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Takdim

Beni de Allah ve Resul askinin yanik bir ornegi ve ardindan birtakim
sesler birakmug divanesi olarak arada bir hatirlayiniz.
Necip Fazil Kisakiirek

11ahi! Hamdini basimiza sertag, zikrini kalbimize mi’rag, kitabini kendimize
minhég ettik. Biz yoktuk sen var ettin, varligindan haberdar ettin, askinla
gonliimiizi bi-karar ettin.Sevdir bize hep sevdiklerini. Yerdir bize yerdikle-
rini. Yar et bize erdirdiklerini. Sevdin habibini, kdinata sevdirdin. Sevdin de
risalet elbisesini giydirdin. Makam-1 Ibrahim’den Makam-1 Mahmud’a erdir-
din. Server-i asfiya kildin. Hatem-i enbiya kildin. Ahmed-i Mahmud-u Mu-

hammed Mustafa kildin. Salat ve selam onun ve sevdiklerinin tizerine olsun.

Islam Medeniyeti bir sevgi medeniyetidir. Bu sevginin zirvesinde Al-
lah ve Resuliiniin sevgisi yer alir. Hz. Peygamber imanin tadini alan mii-
minlerden bahsederken zirveye “Allah ve Rastlii’nii, onlarin disinda kalan
her seyden daha fazla seven” kimseyi koyar.! Hz. Peygamber Efendimiz
23 senelik peygamberlik siiresince ilahi vahyin 1siginda, kiz ¢ocuklarmi

diri diri topraga gdmen cahili Arap toplumundan karmcayi incitmeyen bir

! Buhari, ikrah, 1 (hadis no: 6941)
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toplum ortaya ¢ikardi, bir medeniyet insa etti. Bu sevgi medeniyetin bir-
cok farkli boyutu var.

Birincisi selamet boyutu: Sevgi medeniyetinin en alt tabakasinda za-
rar vermeme boyutu vardir. Hz. Peygamber Miisliimani “dilinden ve elin-
den baskalariin zarar gérmedigi” kimse olarak tarif eder.? Eliyle diliyle
veya herhangi bir sekilde baskalarina zarari dokunan, selamet vasfi noksan
olan kimsenin muhabbet ve sevgisine itibar edilmez. Bugiin insanlar eger
o yollarda hoyratga korna calip ufak bir yol tikanikliginda sopay1 ¢ikartip
birbirlerini giriyorlarsa Hz. Peygamber Efendimizin ifade ettigi bu selamet
boyutunun eksikligini gosterir.

ikincisi emanet boyutu: Selamet boyutu miisliiman toplumda herke-
sin uymasi gereken bir usuldiir. Yani miisliiman toplumda miimin de var-
dir miinafik da. Miimin ya da miinafik da herkes bu selamet boyutunda bir-
dir. Ancak emanet boyutuna gelindiginde bu boyut artik iman boyutudur.
Emaneti olmayanin imani da yoktur.* Miislimanin sevgiye, muhabbete gi-
den yolu emanet ve giivenden gegiyor. Hz. Peygamber Efendimiz “Canimi
elinde tutana yemin olsun ki iman etmedikce cennete giremezsiniz. Birbiri-
nizi sevmedikge (tam manastyla) iman etmis olmazsiniz. Size, yaptiginizda
birbirinizi seveceginiz bir sey gostereyim mi? Aranizda selami yaymz.”*
Emanet boyutuyla ilgili baska bir sey de digerkdmliktir. Kisi kendi igin is-
tedigini kardesi icin de istemedik¢e iman ve emanet boyutuna ulasamaz;
dolayistyla buna isar ahlaki da denir. Kisinin sevdigi halde yediginden, ic-
tiginden, fedakarlik ederek baskasma ikram etmesi de sevginin emanet bo-
yutu icinde degerlendirilir.

Uciinciisii muhabbet boyutu: Muhabbetin aile baglaminda meved-
det boyutu vardir. Aile i¢cindeki meveddet, selamet ve emanet boyutuyla
birlikte insa edilen bir seydir. Giiniimiizde “iliski” diye glincel bir kelime
kullaniliyor. Iliski son derece soguk ve meramu ifade etmeyen bir seydir ve
bir bag1 ifade etmez. Eslerin birbirine simsiki baglanmasi gerekir. Sarmak

2 Buhari, Iman, 4 (hadis no: 10)

3 Ahmed Ibn Hanbel, Miisned, 19: 375 (hadis no:12383)
4 Tbn Mace, Mukaddime, 9 (hadis no:68)
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sarmalamak yerine birbirine ilistirilmis iki insan o iligki vasitas1 diistiigiinde
hizla kopar. iliskide aidiyet sorunu s6z konusudur. Oysa meveddet saglam
bir bag1, kopmaz bir birlikteligi ifade etmektedir. Allah Teala’nin ifadesiyle
“Kendileri ile huzur bulasiniz diye sizin i¢in kendi cinsinizden esler yaratmasi
ve aranizda bir sevgi ve merhamet var etmesi de O’nun delillerindendir.””3
Siiktinet ve huzur bulasiniz diye araniza meveddet ve rahmeti koyduk buyu-
ruyor. Merhamet muhabbet olmadan sadece sehvet iizerinden aile iligkileri
gelistirilirse bugiin esine 50 bigak darbesini saplayan insanlar ortaya ¢ikar.

Dérdiinciisii ibadet boyutu: Ibadet boyutu zirvedir. Hz. Peygamber
Efendimize bir bedevi gelir ve ‘“kiyamet ne zaman kopacak?” diye sorar. Hz.
Peygamber “ne hazirladin kiyamete” diye sorar. Bedevi “bir sey hazirlaya-
madim ama Allah ve resuliinii ¢ok seviyorum” der. Hz. Peygamber de “o
zaman kisi sevdigi ile beraberdir” buyurur. Dolayisiyla Allah ve Resuliinii
her seyden daha fazla sevmek sevginin ibadet boyutu teskil eder ve zirvedir.
Ilahi ask dedigimiz zirve Allah’in ve Resuliiniin sevgisini her seyin 6niine
koymaktir ama bu so6zde kalmamali. Bir ayet-i kerimede Hz. Peygamber’in
dili ile Yiice Allah “Allah’1 seviyorsamz bana itaat edin ki Allah da sizi sev-
sin” buyuruyor. Dolayisyla bu sevginin i¢ginde namaz, orug, hac, zekat basta
olmak iizere biitiin dini vazifeleri hakkiyla yerine getirmek yatar.

Elinizdeki bu kitap sevgi ve ask temelli makalelerin yer aldig1 alti bo-
limliik tematik bir ¢aligmadir. Birinci boliimde Arap edebiyatinda, ikinci
boliimde Kur’an’da, tigiincii boliimde edebiyatta, dordiincii boliimde tasav-
vufta, besinci béliimde Islam Diisiincesinde ve son béliimde tipta ve sanatta
ask konulu makaleler yer almaktadir. Bu 6nemli eserin kiiltiirel diinyamiza
yeni ufuklar agmasini temenni ediyor, ayrica bu eserin ortaya ¢ikmasmda
katkida bulunanlara bu vesile ile bir daha siikranlarimi sunuyorum.

Prof. Dr. Nimetullah AKIN
Canakkale Onsekiz Mart Universitesi
Iahiyat Fakiiltesi Dekani

5 Rum, 30121






“"\\ /) Y /4
) ;)*'4 NN
K '}\; > Y S‘o V LA\
N\ YA~ LAY ‘/‘*'4'\ b
WS WS 2
)*(4‘0‘ OR

<\
>

oy

*’
“"‘}#“}‘
})‘(',4‘ t‘g‘:‘}})& < Bratand
"“\\‘o‘?)*(ﬂ'.‘&u 73*14‘"\\‘0
A;‘* 4'\“):*'4'\‘6%:*’
NMZA 0‘\‘ ‘;‘*r/ Q‘\‘ ‘;‘*r/ R
‘Q‘S‘)})}gj 0\40‘0}),“:/‘ 0‘\40‘0»
K S RS
SMZA RN NS Q‘\. > LA R
D> > W
I QIS KD
LA AR NS 0‘\‘ > NSMZA R
7 VL] U L] >
‘6‘7)‘)‘(’4 S Soxead N 258
LA 9‘\‘ = NSMZA Q‘\‘ > NMZA OR
"\40.0})4/4‘ »S‘)})a‘er’q‘ B
‘o‘k)*'% "\“o‘b)*'4 '\\“‘k)%'
NMZA 0‘\‘ ‘> NMZA 9‘\‘ ‘> NSZA N\
‘9\40‘0});“.’/‘ 0\40‘0})4//‘ >
IR I < S5
W X <> NYZA0
2 0;;;//»\40 >
NS, "\\4‘& }})‘(’
AN




IS

SRS

%220 IR
\/ \\“rl \ XX \/ \\",I‘ \/ \‘“r’/

P2 W 2 W 2 S e
NN NN Z ARV R
*\< ;‘*\< }‘*x< ;1*‘< ;‘
AN AN AN AN\

PN 2 RN 20 RN 20
NN Z NV NS Z ARV
*\< ;‘*\< ;1*‘< }‘*\ﬂ ;‘
YV Z NV NS Z NV N Y AR

;‘*\< ;‘*\§ ;‘*K< b‘*\<
NN Z AV N Z AV R AR
*\< }‘*\< b‘*\‘ ;‘ ‘4 ;‘
\/ X7 \/ XX \/ \“'l \/ X7

PSRN 2 AN 26 SN 20 ]
AN Z AV Z AV R VR
a1 ool o aXan) Py s o) s
\/ X7 \/ \“rl \/ X7 \/ \\‘1/

}i‘i‘ bixi< ;‘*\< ;‘*\<
AN NN Z AV VY \N
*‘< bix’\§ }‘ m§ }‘*\4 }‘
AN AN AN AN\

PSRN 2 RN 20 RN 26
IR 0>

IR
IS S S S
S D S S
NS 7 NS o7 AN 27 AN o
IR

b
YA ()
0> LI
IR IR
¢ AN AR ¢ \N M7 \/ \N

ZAYINY
XN NZ2AeS
>
NN AV r’/' NEAARS



1. Arap Darb-1 Mesellerinde Ask

Mustafa KAYAPINAR

Dr. Ogr. Uyesi, Sivas Cumhuriyet Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi, Arap Dili ve Belagati Anabilim Dall,
mustafakayapinar@yahoo.com, ORCID: 0000-0001-9547-277X

Ahmed HILAL

(Ogr. Gor., Sivas Cumhuriyet Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi, Arap Dili ve Belagati Anabilim Dall,
ahmad@cumhuriyet.edu.tr, ORCID: 0000-0002-5817-405X

Giris

“Ask olmasaydi edebiyat-sanat nasil olurdu?” sorusu diisiinmeye deger bir
sorudur. Siir, hikaye, roman, tiyatro, fotograf, resim, sinema, miizik sanat
tiirlerinden hangisi ask konusuna miistagni kalabilmistir ki. Bu eserlerin
icinden agk temast ¢ikarildiginda geriye ne kalabilecegini incelemek gere-
kir. Hatta edebiyat ve diger sanatlarin birinci derecede muharriki agktir de-
nilse abart1 say1llmaz.

Darb-1 meseller de tipka siir ve nesir gibi miisahhas edebiyat iirlinleridir.
Tarih boyunca ask siirleri, asiklarin hikaye ve menkibeleri derlenmis, bun-
lar hakkinda bilimsel ¢aligmalar yapilmis, makaleler, kitaplar kaleme alm-
mustir. Lakin agk hakkindaki darb-1 meseller daima gozden kagmustir. Bu
konu iizerine siir ve nesirle kiyaslandiginda, simirl sayida deginiler disinda
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kayda deger herhangi bir ¢aligmaya rastlamadik. Calismamiz isbu fark edil-
memis alana dikkat ¢ekmek suretiyle bir pencere agarak arastirmacilari ede-
biyatin bu tiirii ile ilgili arastirma yapmaya tesvik etmeyi amaglamaktadir.

Calisma, ask kelimesi ve yakin / benzer / esanlamli kelimeler igeren
Arap darb-1 mesellerini ele almaktadir. Ug béliim ve sonuctan olusmaktadir.

Birinci boliimde, agkin anlami, mertebe ve dereceleri ve emsal kitapla-
rinda tarama yapabilmemizin esasini teskil ettiginden
gibi agkla ilintili, esanlamli sayilabilecek kelimeler ele
alimaktadir.

Ikinci béliimde darb-1 meselin sozciik ve terim anlamlar1 ve kitaplarda
yer alan karistirmalara dikkat cekme gayesiyle meselin hikmet ve tesbih te-
rimleri arasindaki fark agiklanmustir.

Ugiincii boliimde ise agk ve benzer anlamdaki kelimelerin yer aldig
darb-1 meseller tespit edilerek alfabetik olarak siralanmistir. Akabinde her
bir meselin, sayet mevcutsa, arka planindaki 6ykii veya hadiseden bahse-
dilerek ortaya cikis sebebi esliginde lafizlardaki kapalilig1 giderecek tarzda
aciklamalar yapilmigtir. Yansira hangi baglamda kullanildig1 ve tedaviilde
olup olmadigina dair bilgiler verilmistir.

1. Ask Kelimesi
1.1. Askin Tanimm

Ask kelimesinin s6zliik anlami 1sk ( ) ve 1sk( ) seklinde sin veya sin
harfi ile, bir seyin bir seyden ayrilmamacasina bagli olmasidir. Ask ( :.5e)
kelimesinin (sarmagik) kelimesiyle etimolojik akrabalig: dikkat cekici-
dir ve ¢ogu zaman bir metafor olarak kullanilmustir. Zira aseka dnce yeseren
ardindan incelip sararan aym zamanda baska bir agac, bitkiyi sarip sarmala-
yan onu sarartip solduran bir bitkidir. Asiga asik denmesinin sebebi, sarmagik
kesildiginde soldugu gibi as1gin da asir1 tutkusu sebebiyle sararip solmasidir. !

1" {bn Manziir, Muhammed b. Miikerrem b. Ali Ebii’l-Fadl, Lisdnu I-Arab (Beyrut: Daru
Sadir, 1993), 10-251-252.
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Terim olarak ask ( i), agirt sevgi; iffet/namus sinirlart igerisinde asigm
magukuna hayran olmasidir. Ebii’l-Abbas Ahmed b. Yahya’ya “sevgi mi
voksa ask mi daha ovgiiye layiktir” diye soruldugunda, sevgidir, zira agkta
ifrat vardir diye cevap vermistir.

Ask, genel itibariyle, beseri ve ilahi ask olarak iki kisma ayrilabilir.

Askin mertebelerine dair, Sealibi Fikhii I-Liiga ve Sirru’l-Arabiyye isimli
kitabiin ““Sevginin mertebeleri ve detaylar:” baghkli metninde sdyle demistir:

“Sevginin ilk mertebesi heva’dir. Sonra hubb gelir ki kalp i¢cin liizumlu
olan sevgidir. Sonra kelef’tir ki agirt sevgidir. Sonra ask gelir ki hubb’dan de-
recesi daha yiiksek olan bir isimdir. Sonra seaf ki hubbun kalbi, lezzet ala-
cak sekilde yakmasidir. Bu agk acisi/istirabidir. Sonra segaf ki sevginin kal-
bin zarma ulagmasy/niifuz etmesidir. Sonra ceva, ki gizli (batin) asktir. Sonra
teym ki sevginin as181 esir almasidir. Teymullah denmistir, Abdullah anla-
minda. Yine (akl1 bagindan gitmis, esir olmus adam) terkibi vardir.
Sonra tebl ki agkin kisiyi harab/hasta etmesidir. terkibi kullanilir.
Sonra tedlih ki asktan dolay1 aklin bastan gitmesidir. terkibi kul-
lanilir. Sonra hiiyam ki agkin galebe gelmesinden dolay1 asikin artik yoniinii
kaybetmesi ve rastgele nereye donerse oraya gitmesidir. (karasev-
dali, saskin adam) terkibi mevcuttur.””?

1.2. Sairler, Mutasavviflar ve Islim Alimlerinde Ask

Askin Arap kiiltiir mirasinda 6nemli bir varligi bulunmaktadir. Sairler onunla
ilgili beyitler yazmuslar, divanlar telif etmislerdir. Islam kiiltiir mirasinda
ask yalnizca ediplere miinhasir degildir. Sufiler de ona dair siirler yazmis-
lardur. Islam bilginleri de ayn1 sekilde ask konusunda pay sahibi olmustur.

1.2.1. Sairlerde Ask

Muhtemelen, aska en ¢ok 6nem veren bizlere agigin halini, askin ve agiklarin
niteliklerini en ¢ok aktaranlar sairlerdir. Tarih kitaplar bizlere Kays ile

2 Selibi, Abdulmelik b. Muhammed b. ismail Ebu Mansur es-, Fikhu I-Luga ve Sirru’l-
Arabiyye (Beyrut: Thyau’t-Turasi’l-Arabi, 2002), 129.

17



| Mecazdan Hakikate Ask |

Leyla’nin,? Cemil ile Biiseyne’nin,* Kays b. Ziireyh ile Liibna’nin,* Tevbe
ile Leyla el-Ahiliyye’nin,® Ibn Zeydin ile Veladetu bnt. el-Mustekfi’nin’
hikayelerini anlatir. Bunlar, Arap siir divanlarinin, masukunu anarak kara-
sevdasini, yanip tutusmasini ve siirlerinde asklarimi liimsiiz kilma hikaye-
lerini kaydettigi isimlerdir.

Kays’in Leyla’ya agkim anlattigi bir beyit:

8

“Gegmis zamanlarda dsiklar: oldiirdiigii gibi ehlini 6ldiirmeyen agkin
hayrt nedir ki
Keske bu sevgili bir kez asik olsa da asigin yasadigi hicram anlasa”™

3 Kays b. El-Miilevveh b. Miizahim el-Amiri (6.68/688), Necid’li, karasevdaya tutulmus
gazel sairidir. Gergekte deli degildir, Leyla bnt. Sa’d’e olan asir1 aski sebebiyle mecnun
lakabini1 kazanmigtir. Anlatilir ki: Leylanin yaninda yetisti. Biiyiiyiince babasi Leylay1
ondan sakladi. Bunun iizerine siirler okuyarak, vahsi hayvanlarla dostluk ederek ¢ol-
lere diistii. Bazen Samda, bazen Necid’de bazen de Hicaz’da goriildii. Sonunda kaya-
larmn arasinda 6liisii bulunarak ailesine nakledildi. Hayreddin Zirikli, e/-4 'ldm: Kamiisu
terdcim li-esheri r-rical ve n-nisa min el-Arab ve’l-miistarebin ve l-miistesrikin (Bey-
rut: Darii’l-Ilm 1i’l-Melayin, 1997), 4/5/205-206.

4 Ebu Amr, Cemil b. Abdillah b. Ma’mer el-Uzri el-Kadai (6. 82/701), Arap asik sairle-
rindendir. Kendi kabilesinin geng kizlarindan Biiseyne’ye tutuldu. Hakkinda hikayeler
anlatildr. Siiri ¢ok inceliklidir. Medh az, nesib, gazel ve fahr daha ¢ok bulunur. Zirikli,
el-A’ldm, 4/2/137.

5 Kays b. Ziireyh b. Siinne b. Huzafe el-Kenani (6. 68/688), Karasevdah asik sairlerdendir.
Liibna bnt. El-Habbab el-Ka’biyye’ye aski ile meshurdur. Medine sakinlerinden Emevi
sairlerindendir. Hiiseyn b. Ali b. Ebi Talib’in siit kardesidir. Onu da Ummii Kays em-
zirmistir.Zirikli, el-4’lam, 4/5/205-206.

¢ Ebu Harb, Tevbe b. El-Hamir b. Hazm b. Ka’b b. Haféce el-Ukayli el-Amiri (6. 85/704),
Meshur asik arap sairlerdendir. Leyla el-Ahiliyye’ye asik oldu ve onu istedi ancak ba-
basi reddetti ve baskastyla evlendirdi. Tevbe de Leylay1 dven siirler soyledi. Hikayesi
yayildi.Zirikli, el-A ldm, 4/2/89.

7 Ebii’l-Velid, Ahmed b. Abdillah b. Ahmed b. Galib b. Zeydiin el-Mahzimi el-Endeltisi

(6. 394-463/1004-1071), Kurtubal baskatip sair. Zirikli, e/-A4 lam, 1/158.

Kays b. el-Miilevveh, Divanu Mecnun Leyld, thk. Dr.Dervis el-Ciiveydi (Sayda: el-

Mektebetu’l-Asriyye, 2008), 157.

Kays b. el-Miilevveh, Divanu Mecnun Leyld, 157.
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Cemil’in Biiseyne’ye siirinden:

10

“Hepsinin de oliimii agktandi. Ben ise onlarin asklarinin fevkinde ona
astk oldum.’

>

1.2.2. Mutasavviflarda Ask

Sufilerde ask anlayisi, sair ve fukahadan farkhidir. 114hi aski savunurlar.
Rabiatii’l-Adeviyye, " Ibnii’l-Farid, ? Celaleddin er-Réimi bu nevi askin
onciilerindendir.

Kendisini {1dhi aska adayan Rabiatii’l-Adeviyye Islam tasavvuf tari-

hinde en eski mutasavviflardan biri olarak sebepsiz/nedensiz Allah sevgi-

sini ilk kez dile getiren kimsedir. Daha tasavvuf hareketinin baglangicinda

Allah sevgisi hususunda ileri bir seviyeye ulagmis, ilahi agk sehidi lakabini

kazanmigtir. Diinyadan el etek ¢ekip insanlardan uzaklasarak hayatin1 Al-

lah agkina adamistir. el-Adeviyye siirinde sdyle sdyler:

10

1

12

13

Cemil b. Abdillah b. Ma’mer el-Uzri el-Kudai, Divanu Cemil Biiseyne (Beyrut: Daru

Sadir, 1988), 45.

Ummii’l-Hayr, Rabia bnt. ismail el-Adeviyye (6. 135/752), Basrali meshur kadin evliya.
Ibadet ve ziihd hayat ile ilgili rivayetler mevcuttur. (‘.SJL..« 05035 LS ‘.SJL..;- (PR
sOzli ona aittir. Kudiis’te vefat etmistir. Zirikli, el-A4 ldm, 4/3/10.

Serefuddin ibnu’l-Fand, Omer b. Ali b. Miirsid b. Ali (576-632/1181-1235), Asiklarm
Sultam lakabini tagiyan, mutasavviflarin en iyi sairlerinden biridir. Siirinde vahdet-i
viiclid ad1 verilen diisiince yer almaktadir. Zirikli, e/-4 lam, 4/5/54-55.

Gazzali, Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed el-, Jhydu Uliimi’d-Din (Beyrut:
Daru’l-Ma'rife, 1988), 4/311.
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“Seni iki kat seviyorum zira sen buna layiksin

Heva aski benim senin disindaki seyleri terkederek yalmzca seni zikret-
memdir.

Buna layik olan sen ise perdeyi kaldir ki seni goreyim.

Benim buna suna hamdi yoktur asla. Ancak bunda sunda sanadir ham-

dim.”

Ibnii’l-Fard, kendisini siklarin imam, ilahi agkla ilgili her hususta bi-

rinci kaynak olarak gordiigii bir noktaya ulasmustir. Insanlar1 Allah sevgisi
hususunda ileri bir sathaya ulagmak i¢in kendi adimlarm takip etmeye ¢a-
girmis ve ask konusunda en giizel siirleri kaleme almustir:

14

“Sana olan askim ziyadelestir hayranligim artsin diye

Tutusan kalbime merhamet et askin alevlensin

Sayet hakikaten seni gormek istersem

Izin ver; cevap len terdni olmasin

Ey kalbim sen bana sabret, stkilma, bunalma diye diye sozler verdin
Siiphesiz ask hayatin ta kendisidir. Asktan 61. Olmek hakkindir ve bu hu-

susta mazursun’”’.

Mevlana Celaleddin er-Riimi’de ask konusu, insanin mevkiini ve Al-

lah agkimni derinlemesine gérmesiyle baglantilidir. Rim1 agkin anlatilmasi-
nin ve yaziya dokiilmesinin zor oldugunu diisiiniir ve “Aska dair séyledi-
gim her tirlii aciklamadan dolayr askin kendisine ulastigimda utantyorum”
der.”® Yine, agki hal dili ile anlatmanin s6z dilinden daha gii¢lii ve zahir

14

15

Ibnw’l-Farid, Serefiiddin Omer b. Ali b. Miirsid el-Hamevi, Divinu ibnu’l-Férid (Bey-

rut: Daru Sadir, 2011), 169.
Rimi, Celaleddin er-, e/-Mesnevi, gev. Dr. Ibrahim ed-Desiiki Sita (Kahire: el-Meclisii’l-

A’la Ii’s-Sekafe, 1997), 46.
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oldugunu diisiiniir. '° “Kalem ne kadar hizli yazarsa yazsin aska gelince
parcalamp dagilir” der.V

1.2.3. islam Bilginlerinde Ask

Ask ve sevgi Islam kiiltiir mirasinda yalnizca ediplerin tekelinde kalmamus-
tir. Bilakis fakihler, muhaddisler ve alimler de ask konusunu ele almiglardir.

Ask/sevgi konusunda biiytik fakihler, mezhep imamlar1 miistakil eser-
ler kaleme almislardir. Onun baslangici, mensei, en giiclii ve en zayifi, ona
celbeden haller, ondan nefret ettiren haller, magukun nitelikleri ve katego-
rileri ve hiiziin, neval, vecd, gayret vs. ilgili terimlerden bahsetmislerdir.

Islam alimlerinin telif edip sevgi ve ilgili hususlara hasrettikleri kitap-
larin en meshurlart sunlardir:

imam b. Hazm el-Endeliisi’nin Giivercin Gerdanligi'® kitab:

Kitap, asiklara dair rivayetleri, siirleri ve dykiileri toplamistir. Alaninda
rakipsiz goriilmiistiir. 33 baba ayrilan kitap “Ilk bakista asik olanlar hak-
kinda, riiyasinda asik olanlar hakkinda” gibi ilgi ¢ekici basliklar icermektedir.
Muhtemelen bu kitap sevgi/aska dair giintimiize ulagan ilk miistakil kitaptr. '

ibn Kayymm el-Cevziyye’nin Ravdatii’l-Muhibbin ve Niizhetii’l-
Miistdkin® Kitabi:

Ask konusunda telif edilmis en giizel kitaplardan birisidir. Ibnii’l-Kayymm
eserinde sevginin her tiirlinii ele almistir. Kitabinda 29 bab tertip etmis, ki-
tabr telif sebebini askla akli mezcetmek diye agiklamustir. Askin kisimlari,

16 R{mi, Celaleddin er-, el-Mesnevi, 46.

17" Rami, Celaleddin er-, el-Mesnevi, 47.

8 Ebu Muhammed, Ali b. Said b. Hazm ez-Zahiri (384-456/994-1064), Endiiliislii alim
ve kanaat 6nderlerinden. Endiiliis’te onun mezhebine intisap eden ¢ok insan vardi. Haz-
miyye de denirdi. Kurtuba’da dogdu. Zirikli, e/-A4 ldm, 4/4/253-254.

19" bon Kayym el-Cevziyye, Ebu Abdillah Semsuddin, Ravdatii I-Muhibbin ve Niizhetii I-Miistckin,
thk. Muhammed Aziz Sems (Cidde: Daru Alemi’l-Fevaid, 2010), 19-20.

20 Ebu Abdillah, Muhammed b. Ebi bekr b. Eyyiib b. Sa’du’z-Zer’1 ed-Dimeski (691-751),
Islami Islah énciilerinden ve biiyiik Islam alimlerindendi. Sam’da dogmus ve dlmiistiir.
Ibn Teymiye’ye dgrencilik yapmustir. Zirikli, el-A’ldm, 4/6/56.
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hiikiimleri, sahihi, fasidi, afetleri, zararlari, sebepleri ve engelleri ve ilgili
hususlardan bahsetmistir. !

Cahiz’in (Ask ve Kadinlar Hakkinda) baslikli bir ri-
salesi ile Ibn Ebi Hicle’nin (Tutku/Ask ategi) adli bir kitabi
bulunmaktadir. Her ikisi de ask konusunu ele alarak, sebepleri, mertebeleri,
gesitleri, asiklarin hikayelerinden bahsetmislerdir.

2. Mesel/Darb-1 Mesel

2.1. Mesel’in Tanimi

Ibn Faris mesel kelimesi ile ilgili su bilgileri vermektedir: “Bir seyin bir seye
nazire/benzer getirilmesidir. Bu, bunun mislidir yani benzeridir. Mesel ile mi-
sal ve mesil ile sebih ayni anlamdadir: Cemisi dir” :
onu kisas olsun diye 6ldiirdii, onun yaptiginin mislini ona yapti demektir. >

Ibn Manzur: ciimlesinin “6rnek verdi”, ciimlesi-
nin ise “onu 6rnek verdi” anlaminda oldugunu ifade eder.?

Meselin terim anlamu ile ilgili olarak EbG Ubeyd el-Kasim, “Mesel,
araplarin cahiliyede ve Islam déneminde hikmetidir. Araplar darb-1 mesel-
lerle konusurken ihtiyaglarini iletirler” der. Ragib el-Isfahani ise “aralarinda
benzerlik bulunan biri digerini agiklamak ve tasvir etmek {izere, birbirine
benzeyen sdzden ibarettir” agiklamasini yapar. >

2.2. Mesel Terimi ile Karistirllan Terimler

Konu ile ilgili kitaplarda meseller derlenirken zaman zaman hatalar ya-
pildig1, mesel olmayan ifadelerin de mesel kapsaminda takdim edildigi

2 bn Kayym el-Cevziyye, Ebu Abdillah Semsuddin, Ravdatii'I-Muhibbin ve Niizhetii’l-
Miistdkin, 19-20.

22 ibn Faris, Ahmed b. Faris b. Zekeriyya el-Kazvini er-Razi, Mekdayisu I-Luga, thk. Ab-
dusselam Harun (Sam: Daru’l-Fikr, 1979), 5/296.

2 Tbn Manziir, Muhammed b. Miikerrem b. Ali Ebii’1-Fadl, Lisdnu l-Arab, 11/612.

24 Isfahani, Ebii’l-Kasim el-Hiiseyn b. Muhammed el-, el-Miifiedat fi Garibi'I-Kur én, thk.
Safvan Adnan ed-Davidi (Sam: Daru’l-Kalem, 1991), 759.
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gozlenmektedir. Bilhassa hikmet ve tesbih hususiyetine sahip ifadeler me-
sellerle birlikte sayilip dokiilmiistiir. Bu nedenle meselin hikmetle ve me-
selin tegbihle olan farklarina deginmekte yarar var:

2.2.1. Mesel’le Hikmet’in Farka

Ciircani, hikmeti, “insanhigmn giicli kapasitesince varliga dair hakikatleri
aragtiran alet degil nazari bir ilimdir” diye tanimlamis ve “hikmet ayni1 za-
manda, ifrat olan gariza (ihtiras/tamah) ile tefrit olan belade (ahmaklik/ap-
tallik) arasinda itidal ilmi, akli melekedir” diye eklemistir. Hakka muvafik
olan her s6z hikmettir diyenler de vardir. Liizumsuz/faydasizliktan uzak séy-
lenen sozdiir de denilmistir.

Bu tanimlardan yola ¢ikarak meselle hikmet arasindaki fark igin sun-
lar1 sdylemek miimkiindiir:

1. Meselin esas tesbihtir. Hikmetin esasi ise anlamin isabetli olmasidir.

2. Hikmet iislubunda bazen uzatmaya rastlanirken mesel iislubu ge-
nelde ozlii/kisadir.

3. Hikmetin gayesi nasihat, irsad ve uyari iken, meselinki delillendirmedir.

4. Hikmet filozof, hakim ve alimlerden sudir ederken, mesel her nevi
toplumsal insan katmanlarindan sadir olabilir.

2.2.2. Mesel’le Tesbih’in Farki
Sibh, sebeh. Cemisi tir. : Bir seyin bir seye benze-
mesi. «~5: Iki sey birbirine esitlendiginde denir. %6
Tanimlardan mesel ile tesbih arasindaki fark su sekilde belirmektedir:
1. Tesbihte benzetme edat1 kullanilir. Meselde ise her zaman bulunmaz.

2. Tesbihin aksine meselin bir oykiisii vardir. Tesbihin ise bir dykiisii
veya sebebi yoktur.

35 Ciircani, Ali b. Muhammed b. Ali ez-Zeyn el-, et-Ta rifit (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-
‘Iimiyye, 1983), 91.
6 Muhammed b. Miikerrem Ibn Manzfir, sbi (Beyrut, 1374), “Lisanii’l-Arab”, 13/503-505.
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2.3. Emsal Kitaplarinda Ask

Meydani nin Kitabii'I-Emsal’i, Zemahseri’'nin el-Mustaksa’sinda oldugu gibi
darb-1 meselleri alfabetik tertip eden kitaplar oldugu gibi Kasim b. Sellam’in
Kitabii’l-Emsal’indeki gibi konularina gore tertip edenler de bulunmaktadir.
Giinltimiizde kaleme alinan bazi makale ve kitaplar disinda “darb-1 mesel-
lerde hayvanlar”, “Hadislerde darb-1 meseller”, “Kur’an-1 Kerim’de darb-1
meseller” gibi belli bir konu hakkindaki meselleri toplayan kitaplara rast-
lanmamistir. Son donemde muayyen bir konu etrafindaki darb-1 meselleri
derleyen caligmalari soyle siralayabiliriz:

(Makale) el-Hayevan fi’l-Emsali’l-Arabiyyeti’[-Kadime, Afif Muham-
med Abdurrahman, Kuveyt Universitesi, Meclisu’n-Nesri’l-[lmi

(Tez) Alemu’l-Hayevan fi Emsali’l-Arab min Hilali Kitabi'I-Mustaksd
li ’z-Zemahseri, Ibtisim Hamza el-Anberi, Ayn Sems Universitesi, Kulliyetii’l-
Elsiin.

(Kitap) El-Hayevan fi’l-Emsali’s-Sa biyye, Mda temme hasruhii min
emsali fi'l-bulddni’l-Arabiyye, Riyad Ahmed el-Iraki, Necah Subhi Nayif,
Yaymevi: ed-Daru’l-Arabiyye li’l-Mevstat

Kur’an ve Sitinnette bulunan darb-1 meselleri derleyen calismalar:

(Kitap) el-Emsalu fi 'I-Kur ani’l-Kerim, Muhammed Cabir Feyyad, Ya-
yimevi: ed-Daru’l-Alemiyye 1i’1-Kitabi’l-islami

(Tez) el-Emsdlu 'n-Nebeviyye fi’l-Kiitiibi 5-Siinne ve Muvatta-i Malik,
Mervan el-Muhammedi, Suudi Arabistan Ummii’l-Kura Universitesi.

3. Arap Dilinde Ask ve ilintili Kelimelerin Gectigi Darb-1 Meseller

Arap dilinde ask kelimesine benzer / yakin / esanlamli kabul edilen kelime-
ler su sekilde siralanabilir:

Basta ask kelimesi olmak iizere séz konusu kelimeleri i¢eren yirmi iig
adet darb-1 mesel tespit edilmistir:
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27

1. “Ma’sliik neredeyse/hemen hemen sihirbazdir.” Bu darb-1 mesel
ma’stkun, agikinin niteliklerini stirekli degistirdigini, ona etki ettigini ifade
eder ve giiniimiizde kullanilmamaktadir.

28

2. “Asikin gecesinin sonu/nihayeti yoktur” Siirekli uykusuz kalan astk
icin kullanilir. Glintimiizde kullanimda degildir.
29

3. “Asikin kalbinden daha rikkatli”. Yufka yiirekli, kirlgan kisiler icin
kullanilir. Bu mesel tedaviilde degildir.

30

4. “Asik olan zelil olur”” Bu mesel, askindan dolay1 kendisine yakisma-
yan seyler yapan 4sik i¢in yahut bir seye olan tutkusundan dolay1 toplum nez-
dinde rezil riisva olan kisiler igin sdylenir. Giliniimiizde de kullanilmaktadir.

31

5. “Askta danmigma/istisare yoktur” Ask kalbi bir olgudur ve danigmaya
ihtiya¢ duymaz. Asik olan kalbine, keyfine gore davranir anlammdadir. Me-
seleler hakkinda istisare yapmayan kimse i¢in de sdylenir.

32

6. “Nikah aski1 bozar”. Yani, sevdigi ile evlenen kisinin aski kaybolur.
Sevdigi ile evlenen veya muradina eren kisi i¢in kullanilmaktadir.

27 Havarizmi, Ebubekir Muhammed b. el-Abbas el-, el-Emsdlii 'I-Miivellede, thk. Muham-
med Hiiseyn el-Agraci (Abu Dabi: el-Mecmau’s-Sekafi, 2003), 178.

2 Havarizmi, Ebubekir Muhammed b. el-Abbas el-, el-Emsdlii I-Miivellede, 427.

2 Havarizmi, Ebubekir Muhammed b. el-Abbas el-, el-Emsdlii'I-Miivellede, 290.

3 Havarizmi, Ebubekir Muhammed b. el-Abbas el-, el-Emsdlii I-Miivellede, 98.

3 Havarizmi, Ebubekir Muhammed b. el-Abbas el-, el-Emsdlii I-Miivellede, 94.

32 Havarizmi, Ebubekir Muhammed b. el-Abbas el-, el-Emsdlii I-Miivellede, 124; Meydani,
Ebii’l-Fadl Ahmed b. Muhammed b. Ibrahim el-, Mecmaii I-Emsdl, thk. Muhammed
Muhyiddin Abdulhamid (Beyrut: Daru’l-Ma’rife, 1955), 2/352.
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33

7. “Ask kordiir”. Kisi kendisine uygun olmayan yahut giizel olmayani
segiyor anlammdadir. Giizel olmayan kimseyi sevenler i¢in kullamlir. Gii-
niimiizde de kullanilmaktadir. Tiirkcedeki “Askin gozii kordiir” atasdziine
benzemektedir.

34

8. “Ask ayr1 kalmaktan dogar”. Yani, ayrilik ask1 dogurur. Insan sayet
birisini her giin goriirse hakir/degersiz goriip usanabilir. Aski, uzaklastikca
gitgide artan kisi i¢in sdylenmistir. Giintimiizde kullanilmaz.

35

9. “Asiklarm 6fkesi ilkbahar yagmuru gibidir”. Asign masukuna 6f-
kesinin gelip gegici oldugunu, kalict olmadigini anlatir. Giintimiizde teda-
viilde degildir.

36

10. “Stiphesiz ask, korliigiin ortagidir”. meseline benzer.
Kullanimda degildir.

37

11. “Senin bir seye sevgin seni kor ve sagir eder”. Sevgilisinin kusu-
runu goremeyen ve hatasini kabullenmeyen asik i¢in soylenir. Benzeri me-
seller gibi, insamn bir sey veya kisiye olan asir1 tutkusunun gergekleri gor-
mesine engel oldugunu, bu durumun mantig1 devre dig1 biraktigini anlatir.
Halen kullanimdadir.

3 Hasimi, Zeyd b. Abdillah b. Mesud b. Rifie Ebii’l-Hayr el-; el-Emsdl (Sam: Daru
Sadiddin, 2003), 1/83; Zemahseri, Ebii’l-Kasim Mahmud b. Amr b. Ahmed ez-, el-
Miisteksa fi Emsali’l-Arab (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l- Tlmiyye, 1987), 1/309.

3 Meydani, Ebii’l-Fadl Ahmed b. Muhammed b. Ibrahim el-, Mecmaii’l-Emsdl, 2/403.

35 Meydani, Ebii’l-Fadl Ahmed b. Muhammed b. Ibrahim el-, Mecmaii’l-Emsdl, 2/67.

36 Meydani, Ebii’l-Fadl Ahmed b. Muhammed b. Ibrahim el-, Mecmaii’l-Emsdl, 1/78.

37 Nuruddin el-Yisi, el-Hasen b. Mesud b. Muhammed Ebu Ali, Zehru 'I-Ekem fi'I-Emsali
ve'l-Hikem, thk. Muhammed Haci (Fas: es-Seriketu’l-Cedide Daru’s-Sekafe ed-Daru’l-
Beyda, 1981), 2/95.
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38

12. “Siiphesiz asik, sevdiginin stirekli ziyaretcisidir”. Yani onu gor-
mek icin firsat kollar.

Fas hacilarindan bir adam Arafat’a ¢ikti. Bir ihtiyarla karsilasti. Ken-
disine “nerelisin” diye sorunca, Fas’tan diye cevap verdi. Beytullah’la ara-
mzdaki mesafe ne kadar? diye sordu. Alt1 ay diye cevap aldi. ihtiyar da her
sene haccediyor musunuz diye sorunca, hayir dedi. Thtiyar, biz sizin gibi ol-
saydik hacci asla kagirmazdik deyince adam ona sen nerelisin diye sordu.
Bir senelik yol mesafesi olan filan {ilkeden dedi ve su siiri okudu:

Sevdigini ziyaret et, evi uzak olsa da
Aramizdaki yol diiz ya da tepe olsa da
Uzaklik onu ziyaretine mani olmasin
Stiphesiz dsik masukunun daima ziyaret¢isidir:

39

13. “Asiktan daha saskin”. Cok diisiinceli ve dalgm kimseler igin kul-
lanilir. Gliniimiizde kullanilmamaktadir.
40

14. “Hig siiphesiz agk binicinin maba’dini binekten kaydirir, diisiiriir”.
Yani kisi, giizel olsun ¢irkin olsun bir seye tutku ile baglanirsa tutkusu onu
eger biiker. Askin insan tizerindeki etkisini anlatmak i¢in kullanilir. Giinii-
miizde tedaviilde degildir.

41

3 Nuruddin el-Yisi, el-Hasen b. Mesud b. Muhammed Ebu Ali, Zehru 'I-Ekem fi 'I-Emsali
ve'l-Hikem, 3/21.

3 Nuruddin el-Yisi, el-Hasen b. Mesud b. Muhammed Ebu Ali, Zehru 'I-Ekem fi 'I-Emsali
ve'l-Hikem, 3/21.

4 Meydani, Ebii’l-Fadl Ahmed b. Muhammed b. Ibrahim el-, Mecmaii’l-Emsdl, 1/12.

41 Meydani, Ebii’l-Fadl Ahmed b. Muhammed b. Ibrahim el-, Mecmaii’l-Emsdl, 2/218.
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15. “Sevgin de asir1 gitmesin bugzun da”. Higbir hususta ifrata diisiil-
memesi gerektigini ifade eden bir meseldir. Tedaviilde degildir.

“Sevdigini 6l¢iilii sev olur ki bir giin diigmanin olur. Diismanina da 61-
ciilii bugzet olur ki bir giin sevdigin olur” sozii de bunun bir benzeridir. Bu
s6z Ali b. Ebi Talib (r.a)’ a da nispet edilmektedir.

en-Nemir b. Tevleb soyle seslenmistir**:

“Sevdigini severken yavas git bu hususta kararl olman sana zarar ver-

I

mez.
“Diismanina da bugzederken agir ol Hikmet sahibi olmak istersen eger.”

Resulullah(s.a) soyle buyurur:

“Kisi ancak sevdigi ile beraberdir. Insan kimle dostluk ettigine dik-
kat etsin”

Adiy b. Zeyd’in su beyti de bu mealdedir:

“Kisiyi sorup durma, onun arkadasmna bak
Zira arkadas arkadasa uyar.”

43

16. “Sevdigini ol¢iilii sev””. Onceki meselle benzerdir. Giiniimiizde
de kullanilmaktadir. Yani arkadasina biitiin sirlarin1 verme. Olur ki durum

4 Herevi, Ebll Ubeydi’l-Kasmm b. Sellam b. Abdillah el-, Emsdl, thk. Dr. Abdulmecid
Kamig (Sam: Daru’l-Me’miin 1i’t-Turas, 1980), 178; Meydani, Ebii’l-Fadl Ahmed b.
Muhammed b. Tbrahim el-, Mecmaii’I-Emsdl, 2/218.

4 Meydani, Ebii’l-Fadl Ahmed b. Muhammed b. Ibrahim el-, Mecmaii’l-Emsdl, 1/209.

28



| Arap Darb-1 Mesellerinde Ask |

degisir ve diismanin olur. Ana temasi sevgide ve diismanlikta asir1 gitmek-
ten uzak tutmak, itidalli olmay1 emretmektir.
44

17. “Sevgiliden alinan/koparilan bir giin azdir” Asigin masukuyla ge-
cirdigi zaman ne kadar uzun olursa olsun ona kisa/az gelir. Giiniimiizde de
kullanimdadir.

45

18. “Murakkis’tan daha asik”. Kii¢lik Murakkis melik Miinzir’in kizi
Fatima’ya asik olur. Oyle bir raddeye gelir ki askindan disleriyle parmagim
koparir ve bu hususta sdyle soyler:

“Gormedin mi ki kigi avucunu koparw ve arkadast ugruna mesakkatle
tistlenir” Tedaviilde degildir.

46

19. “Ben kelifim (korkditiik asik), sen salif, peki nasil olacak vuslat”
Kelef bir seye asik olup tutulmak demektir. Boyle birine kelif denir. Salef
ise sevgiden nasipsizliktir. Kocasi nezdinde hi¢bir yeri olmayan kadin de-
mektir. Boylesine salif denmektedir. Mesel, mizaci farkl iki kisinin arka-
dashg, dostlugu hakkinda sdylenir. Tedaviilde degildir. Uslup olarak Tiirk-
cedeki “sen aga ben aga bu inegi kim saga” ibaresine benzemektedir.

Katamfi bir kadin hakkinda sunlart sdyler:

“Onun kalbimde oyle bir bahgesi var ki benzerini ne bir kétii kadin ne
aglayip sizlayan ne de sevgiden nasipsizler gérmemistir hentiz.’

]

4 Meydani, Ebii’l-Fadl Ahmed b. Muhammed b. Ibrahim el-, Mecmaii’l-Emsdl, 2/420.

4 Zemahseri, Ebii’l-Kasim Mahmud b. Amr b. Ahmed ez-, el-Miisteksd fi Emsali I-Arab,
1/38.

4 Nuruddin el-Yisi, el-Hasen b. Mesud b. Muhammed Ebu Ali, Zehru 'I-Ekem fi 'I-Emsali
ve’l-Hikem, 1/90.
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20. “Ask tepeleri asar”. Yani agk insani, mesakkatlere tahammiil et-
meye sevk eder meseline benzemektedir.

48

21. “Ask rezillik/zillettir”. Bu sozii aski tarif ederken ilk kez Dabbe ka-
bilesinden Es’ad b. Kays adl1 bir adam sdylemistir: “o, gizliden daha zahir,
goriilenden daha gizlidir. O, tasin icindeki ates gibi gizlidir. Cakarsan tutu-
sur terk edersen gizlenir. Siiphesiz ask rezillik/zillettir. Ask ismi ile kaba-
dir lakin sozlerimi ancak sevgiliden yadigar ev ve ocagin aglattig1 kimse-
ler anlayabilir”. Boylece mesel olmustur. Gliniimiizde kullamimda degildir.
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22. “Sana sevgisini halisane veren kimse aslinda sana canini vermis
demektir” Birisini ger¢ekten seven kimsenin fedakarligi cok degerlidir. Te-
daviilde degildir.

23. “Ask vardir 6ldiiriir”. Asik olup hayatini tehlikeye atanlar igin soy-
lenir. Giinimiizde de kullaniimaktadir.

Sonug¢

Darb-1 meseller de siir gibi bize ulasan edebiyat {irtinleridir. Nasil ki siir ha-
yatin tiim boyutlarindan bahsediyorsa darb-1 meseller de hayatin her ala-
ninda yerini almistir.

Askla ilgili darb-1 mesellerin emsal kitaplarinda hatir1 sayilir bir yeri
vardir ve bir kismu da siirlerden iktibas edilmistir.

Ask ve ilintili kelimelerin yer aldigi meseller oldugu gibi, s6z konusu
kelimeler bulunmadig1 halde ana temasi ask olan meseller de mevcuttur.

47 Meydani, Ebii’l-Fadl Ahmed b. Muhammed b. Ibrahim el-, Mecmaii’l-Emsdl, 1/51.
48 Meydani, Ebii’l-Fadl Ahmed b. Muhammed b. Ibrahim el-, Mecmaii’l-Emsdl.
4 Meydani, Ebii’l-Fadl Ahmed b. Muhammed b. Ibrahim el-, Mecmaii’l-Emsdl, 2/318.
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Ana temast ask olan darb-1 mesellerin tespit ve tahlili daha hacimli bir ¢a-
lisma gerektirdiginden ¢alismamizda yalnizca birinci 6zellikte meseller tes-
pit edilerek incelenmistir.

Incelenen 23 meselin, genelde 4s1g1n ve askin halleri, sosyal, psikolo-
jik yansimalarina dair yargilar igerdigi gozlenmistir. Mesellerin kimisi va-
kiaya miispet yaklasim arz ederken kimisi de tenkit edici, ayiplayici, ikaz
edici bir goriiniim arz etmektedir.

Ele alinan darb-1 mesellerin ekseriyetinin hakiki anlamda aski konu et-
tigi az bir kisminin ise dolayli, mecazi gondermeler igerdigi tespit edilmistir.

Aska dair Arap mesellerinden bir kismimin Tiirkge atasozleri ve deyim-
leri ile bi¢im ve anlam bakimindan ortiistiigii goriilmektedir.

Son olarak konu hakkindaki boslugu doldurma baglaminda, lisanstistii
ogrencilerinin tezlerinde tercih etmeleri yoniinde tesvik edilmesi, kongre ve
sempozyumlar diizenlenmesi yararl olacaktir.
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Giris
Arapca kokiinden tiireyen “ask’ (15k) kavramu giiclii sevgi, mu-
habbet, sevda, aldka, ibtila ve baglilik duygusu' gibi anlamlara gelir. “Agk”
kavramu yerine gore

ve gibi lafizlarla da
ifade edilir.? Tstilahta ise ask, sairin i¢ diinyasinda sevgiliye yonelik hisset-
tigi tutku, 6zlem ve muhabbet gibi duygularmn tasviridir.® Bir bagka ifade

1 ibn Manzbr, Lisdnu'l-‘Arab (Kahire: Daru’l-Ma‘arif, ts.) 2/742. (Ha Babr), 4/ 2958.
(‘Ayn Babn); Seyit Kemal Karaalioglu, Ansiklopedik Edebiyat Sézliigii (Istanbul: Inkilap
ve Aka Kitabevleri, 1983), 77.

2 es-Se‘alibi, Eb Mansir ‘Abdulmelik b. Muhammed b. Isma“il, Fikhu I-luga ve esrdru’I-
‘Arabiyye, thk. Yasin el-Eyyubi (Beyrut: el-Mektebetu’l-Asriyye, 2000), 211; el-
Mektebii’l-*Alemi 1i’1-Buhiis, el-Hubb ‘inde’l-‘Arab dirdse edebiyye tdrihiyye (Beyrut:
Daru Mektebeti’l-Hayat, ts.), 17.

3 Vehbe Mecdi ve el-Muhendis Kamil, Mu ‘cemu I-mustalahdti’I- ‘avabiyye fi l-lugati ve l-edeb
(Beyrut: Mektebetu Lubnan, 1984), 266; el-Faysal, ‘Abdulaziz b. Muhammed, e/-Edebii’l-
‘Arabi ve tarihuh (Riyad: Cami‘atu’l-fmam Muhammed b. Su‘td el-Islamiyye, 1405), 63.
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ile ask, masuka yonelik goniilde hissedilen samimi duygu yogunlugunun
disa yanstyan tezahtiriidiir.

Kuskusuz insanlik tarihi kadar eski olan agk, Yiice Allah tarafindan
insanogluna bahsedilen bir nimettir. Zira insanoglu askla yanar, piser ve
olgunlagir. Nitekim fitratta var olan ask, estetik, zarafet, letafet ve kemale
erme gibi erdemleri goniillere naksetmek suretiyle nefisleri terbiye eder.
Goniil diinyastyla direk ilintili olan askin dili kulaga veya goze dokundu-
gunda duygular harekete gecer ve kalp atiglar1 iz kazanir.* Bu bakimdan
ask unsuru tasimayan hayat tarzinda tattan ve anlamdan s6z edilmesi ne-
redeyse imkansizdir.

Sevilen kimse sevenin goziinde kiymetlidir ve ayricalikli bir konumda-
dir. Sevgilide var olan 6zellikler de sevenin goziinde degerlidir. Hal boyle
olunca seven kimse hayal diinyasinda sevgiliye yonelik sayisiz kurgular ge-
listirir. Yine seven kimse daha ¢ok duygulara hitap eden siir dilini kullanir
ve i¢ diinyasinda galkalanan duygu yogunlugunu beyitler araciligryla zihin-
lere yaklastirmaya calisir. Bu ve benzer sebeplerle ask siirleri gegmisten bu
yana Arap edebiyatinda 6nemli konuma haizdir. Cok sayida sair kaleme al-
diklar1 agk temali siirlerde sevgiliye yonelik duygularini, acilarini ve kederle-
rini beyitlere yansitmaya ¢alismuslardir. Nitekim kaynaklarda imru’u’l-Kays
(6.540 dolaylar) ile sevgilisi ‘Uneyze, el-A‘sa (6. 7/629) ile sevgilisi Hu-
reyre ve en-Nabiga ez-Zubyani (6. 604) ile sevgilisi Meyye arasinda yasa-
nan agk orneklerinde oldugu gibi tarihin hemen her agamasinda yasanmis
veya zihinlerde kurgulanmis ask Oykiilerine sik¢a rastlanmaktadr.

1. Cahiliye Devri Ask Siirleri

Cogu canlilarda oldugu gibi insanoglu da yaratilist geregi karst cinse ilgi
duyar. Bu durumun dogal sonucu olarak ¢iftler arasinda evlilikler meydana
gelir ve hayatin idamesi saglanir. Baz1 durumlarda hayat sartlar1 beklene-
nin aksine gelisir ve olaylar farkli mecralara siiriiklenir. Hal boyle olunca

4TI dn T A1 Vo T asgey

‘Arabiyye Li’d-Dirasati ve’n-Nesr, 1993), 11.
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fitratta var olan duygular bastirma veya baska kanallara yonlendirme zaru-
reti kendini gosterir. S6zgelimi sevgili, gerektiginde kabile bireyleriyle bir-
likte yurdunu terk etmek durumunda kalir ve arkada gozii yash bir asik bi-
rakir. Yiiregi ask atesiyle daglanmis bahtsiz asik ya koca bir 6miir masuka
sadik kalir veya bagka asklara yelken acarak sansini denemeye koyulur.

Cahiliye devri ask siirlerinde karsimiza ¢ikan ilk 6zellik, mukaddime
ad1 verilen giris boliimlerinde bir zamanlar sevgiliyle hatiralarin yasandigi
yurtlara ugrayan sairin sevgiliye ve geride kalan harabelere aglamasidir.
Soyle ki ¢6l Araplarmim gecim kaynag biiyiik dlglide deve, koyun ve kegi
gibi hayvanlardir. C6l Araplar hayatlarini idame ettirebilmek i¢in sahip ol-
duklarn hayvanlara yiyecek temin etmek durumundadirlar. Zira ¢oliin sert
ikliminde sulak alanlar olduk¢a sinirlidir ve yil igerisinde yagmur da yok
denecek kadar az yagar. Bu bakimdan ¢6l Araplar hayvanlara yiyecek te-
min etmek amaciyla sik sik otlak bolgelere go¢ etme geregi duyarlar. Kabi-
leler otlak alanlara kurduklari gegici gadirlarda bir siire ikamet ederler. Bu
sirada kabile bireylerinden geng delikanlilar komsu kabilelere mensup geng
kizlarla bir sekilde karsi karsiya gelirler. Kuskusuz sark kiiltiiriiniin baskin
oldugu toplumlarda geng¢ delikanlilarla geng kizlar arasinda direk iletisim
kurmak ve agiktan bir araya gelmek hemen hemen imkansizdir. Hal boyle
olunca kabilelere mensup geng delikanlilarla kizlar kagamak ask macera-
lar1 yasarlar. Konaklanan bolgede yeterince ot kalmadigi durumlarda baska
otlak alanlara go¢ edilir. Bu ve benzer sartlarda geng kiz kabilenin diger
fertleriyle birlikte kafileler halinde yola koyulur. Arkada kalan yiiregi ya-
nik delikanlt sevdigi kizla yasadigi agk hatiralarmi ¢cogu defa unutamaz.
Yasanan saf ve duru ask hatiralari kisinin i¢ diinyasina iyice naksedildigin-
den aradan yillar gegse bile canli kalir. Sair genglik yillarinda i¢ diinyasina
naksedilen hatiralarla yasadigidan bir zamanlar sevgiliyle birlikte yasadig
yurtlara ugramakta ve hatiralar yeniden deprestiginden gozyaslaria hakim
olamamaktadir. Bu bakimdan Cahiliye Arap siirlerinde ‘Ukaz’da diizenle-
nen siir etkinliklerinde oldugu gibi etraftan ¢ok sayida dinleyici toplanma-
sm1 temin etmek amaciyla siir caligmalarna yurtlara ve sevgiliye aglanilan
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ask temali beyitlerle baglamak ortak paydadir.* Ornek vermek gerekirse sair
Imru’u’l-Kays meshur muallakasma bir zamanlar sevgiliyle yasadig1 yurt-
lardan geriye kalan harabelere aglayarak baslamakta ve sevgilinin gézden
kayboldugu sirada i¢inde hissettigi buruk aciya da deginerek beyitlerde sun-
lart sdylemektedir: ©

(Yol arkadaglarim!) Durun da sevgilinin hatirasina aglayalim. ed-Dehiil
ile Havmel arasindaki Siktu’l-livd (denilen bolgede yer alan) bir yurdun
hatirasina da.

Giineyden ve kuzeyden esen sert riizgarlarin ¢ol tizerinde orgii orercesine
yaptigi degisiklige (ragmen az da olsa izleri hala segilebilen) Tiidih i
hatirasina ardindan el-Mikrat'a da.

(Sevgilinin mensubu bulundugu kabile bireylerinin kafileler halinde yola
koyulduklari) ayrilik giintiniin sabahinda ben mahalledeki semura agag-
larimin arasinda tipkt act Ebui Cehil karpuzu gibi (act ¢ekiyor ve kahrim-
dan aglyordum.)

(Simdi de kahrimdan agladigimi géren) arkadaslarim (hatirim igin) bi-
neklerini iyice durdurdular. Bana “Kederlenip de kahrolma! Giiglii ol”
diyorlar.

5 Ibn Kuteybe, Abdullah b. Muslim, es-Si 7 ve s-su ‘ard’, thk. Ahmed Muhammed Sakir
(Kahire: Daru’l-Ma‘arif, 1958), 1/74, 75.

6 et-Tebrizi, Eba Zekeriyya Yahya b. ‘Ali, Serhu’I-Mu ‘allakt el-‘Agr, thk. ‘Abdusselam
el-Hifi, (Mekke: Daru’l-Baz, 1985), 11-13.
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Bir diger Cahiliye sairi Tarafe b. el-‘Abd de (6. 564) genglik caglarinda
sevgilisiyle ask maceralar1 yasadig1 yurtlara aglamakta ve muallakasina su
beyitlerle baslamaktadir:’

(Bakiniz! Iste orada) Sehmed tashginda Havle ye ait yerlesim yerlerinin
kalmtilari. El sirtindaki dévme kalmtilart gibi uzaktan secilmekte.
(Kahrimdan agladigimi goren) arkadaslarim (hatirim igin) bineklerini
iyice durdurdular. Bana “Kederlenip kahrolma! Giicli ol” diyorlar.

Hikmet sairi Zuheyr b. Ebi Sulma da (6. 609) muallakasma sevgiliyi
ve sevgiliyle olan hatiralarin yasandigi harabe diyarlari yad etmekle bagla-
makta ve sunlari sdylemektedir:®

Ummu Evfd'dan geriye tozun, topragin, kiictikbag hayvanlara ait pislikle-
rin ve kumlarin arasinda kaybolmus bir harabe mi kaldi? Havmanetu 'd-
derrdc’da ve hemen uzantisinda Mutelessem 'de?

Rakmateyn adli bélgede (Ummu Evfa'ya ait) yurtlar adeta bilege defa-
larca iglenmis silik dovme goriintiisiindedir:

(Artik o yurtlarda) art arda yabani inekler ve ceylanlar yiiriimekte. Yavru-
lart da kurulduklar: her bir yerden ayaga kalkmakta.

(Orada) aradan yirmi hac mevsimi gegtikten sonra durdum da sevgilinin
bir zamanlar konakladigi evi zor da olsa az ¢ok secebildim.

el-A‘lem es-Sentemeri, Serhu Divan-1 Tarafe b. el-‘Abd, thk. Durriyye el-Hatib ve Lutfi
es-Sakkal (Beyrut: el-Muessesetu’l-‘ Arabiyye, 2000), 23, 24.
Eba Sulma, Zuheyr, Divanu Zuheyr b. Ebi Sulmd, thk. Ali Hasen Fa“Gr (Beyrut: Daru’l-
Kutubi’l-‘Timiyye, 1988), 102, 103.
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Cahiliye devri ask siirlerinin mukaddime bdliimlerinde sevgilide var
olan huy ve fiziksel 6zelliklerin, sevgiliye yonelik duygularmn, 6zlemin, hii-
ziinlerin ve acilarm betimlenmesi de yine ortak paydadir. Ornek vermek ge-
rekirse Bisr b. Hazim (6. 598) beyitlerde sevgilisinde var olan ince bel, kar
beyaz disler, yumusak ten ve etine dolgun olma gibi fiziksel 6zelliklerin yam
sevgilisi tarafindan saire edilen siteme de deginmekte ve soyle demektedir:®

Agzimin her iki tarafinda kar beyaz disleri, yumusak teni, ince beli ve bi-
lek cihetiyle etine dolgun sevgiliye ait bir ev.

Bizi cekemeyen laf taswicilar tarafindan soylenenleri sevgili duydu da sa-
bah vakti Sam tarafina gé¢ etmekte olan aile fertlerinin arasinda (bana
gizlice sunu dedi) “Benimle olan aramizdaki ask baglarim kopardin ha!

Tutuldugun kara sevda ve agk yiiziinden gonliin deliler gibi bir o yana bir
bu yana savrulmakta.

el-Murakkis el-Asgar da (6. 572) sevgilisi Fatima’nin uzun sag1 ve hos
gortiintimli disleri gibi fiziksel ozelliklerine yer verdigi beyitlerde ayrilik
acisinin ylireginde biraktigi derin ize de deginmekte ve soyle demektedir: '

Fatma! Bil ki bugiin senden vazge¢mis olmam soz konusu degil asla. Ask
bagin her daim var oldukca aramizda.

% ed-Dabbi, el-Mufaddal, el-Mufaddaliyyat, thk. Ahmed Muhammed Sakir ve ‘Abdusseldm

Hartn (Kahire: Daru’l-Ma‘arif, 1942), 346.
10 ed-Dabbi, el-Mufaddal, el-Mufaddaliyydt, 244, 245.
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Sevgili ayrilik giinii karsumizda belirdi. Birbirine karismamis uzun ve diiz-
giin sagla. Agiz suyunda tathilik olan dislerle.

Kalbi bir anligina sevgiliden sarfi nazar etti de toparland: azicik. Hele
sevgili hatirina diismeye gorsiin yeryiizii basina yikilmakta adeta.

Yapilan izahlardan ve verilen 6rneklerden de anlasilacag: iizere Cahi-
liye devrinde ask temal1 beyitler siirlerin mukaddime ad1 verilen giris bo-
limlerinde yer almaktadir. Sairler ‘Ukaz gibi panayirlarda katildiklart siir
etkinliklerinde dereceye girebilmek amaciyla etraflarma olabildigince bii-
yiik dinleyici kitleleri toplamaya ¢aligmaktadirlar. Bunu yaparken siir ¢alis-
malarina agk temali beyitlerle baglamaya dnem vermektedirler. Zira kadinin
ve kadinla yasanan agk oykiilerinin anlatildigi beyitler erkek dinleyiciler ta-
rafindan ilgiyle dinlenmektedir. Girig boliimiinde genel olarak genglik ¢ag-
larinda yasanan agk maceralari, agk maceralarinin yasandigi yurtlardan arta
kalan harabe izlerine ve sevgiliye aglama, ayriliklar, acilar, hiiziinler ve sev-
giliye ait fiziksel ozellikler gibi hususlar ortak paydadir.

Cahiliye devri ask siirlerinde dikkat ¢eken bir diger husus tislap itiba-
riyla yapmacik ve siislii ifadelerden uzak durulmasidir. Zira sair ifade bi-
cimlerini siislemek yerine benligine hakim olan duygularm irticalen beyit-
lere yansitmaya odaklanmaktadir.

Son olarak su hususu da belirtmek gerekir ki Cahiliye devri ask siirle-
rinde belirli anlamlarin sairler tarafindan ortaklasa kullanildig1 ve siir ¢alis-
malarimi olustururken yararlandiklari benzetmeleri icinde yasadiklar ¢ev-
reden alarak kurguladiklari anlasiimaktadir.

2. islam Donemi Ask Siirleri

Cahiliye déneminde bazi sairler tarafindan kadin cinsel obje olarak goriil-
mekte ve kadina ait en mahrem ayrintilar beyitlere yansitilmaktadir. !!

" Kadini cinsel obje olarak goren anlayisin bagmi Imruw’l-Kays gekmektedir. imru’u’l-

Kays, kadinlarla yasadig yasadist iliskilere muallakasinda etraflica deginmektedir. S6z-
gelimi Imru*u’l-Kays beyitlerde amcasinin kiz1 ‘Uneyze ile yasadig1 yasak iliskiden séz
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Islam dininin ortaya ¢ikmastyla birlikte Allah Resilii, Miisliimanin

namusuna dil uzatmay1 yasaklar. Allah Resilii bu baglamda soyle buyur-
maktadir: “Faizin en kotiisii, haksiz yere Misliimanlarm 1rzim (seref ve na-
musunu) rencide etmektir.” 2 Hal boyle olunca Asr-1 Saadet sairleri agk ve
kadin temali siir sdylemekten biiyiik 6lciide sarfi nazar ederler. Ask ve ka-
din temalr siir sdylemek yerine gayrimiislimler karsisinda Allah Restilii’nii

ovmeye ve Islam dinini savunmaya yonelirler.

12

ederken gocuklu ve hamile kadinlar bile bastan ¢ikararak onlarla yasadist iliskiye gir-
digini dile getirmektedir. Imru’u’l-Kays bu baglamda sunlari sdylemektedir:
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(Devenin {iizerindeki) mahfele ‘Uneyze’nin mahfeline girdigim giin bana soyle dedi:
“Cekeceklerin var! (Devenin sirtinda ikimiz birden agirlik yaptigimizdan) yaya yiiri-
teceksin beni.”

Mahfel bizimle yana yatmisken soyle demekte: “Imru’u’l-Kays devemin sirt bolgesine
agirhik yaptin in hadi. Ben de dedim ki: “Devenin yularim: gevset de yola devam et. Sa-
ki ola dallardan sarkmakta olan istah agici olgun meyvelerin koparilmasindan (alman
zevk) gibi (seni kucaklamam, 6pmem ve koklamamdan) alikoyma beni.”

Zira ben simdi sana (yaptigim) gibi hamile ve ¢ocuklu bayanlar bile bastan ¢ikardim.
Bir yagina yeni basmis ve tizerine muskalar takilmus siit ¢ocuklu kadini da az Gtede ilig-
kiye girmek i¢in yavrusundan ayirdim.

Cocuk annesinin arkasindan agladiginda kadin bir yantyla gocuga yonelmekte diger ya-
niyla da altimda kalmay siirdiirmekteydi.

Genis bilgi i¢in bk. ez-Zevzeni, el-Huseyn b. Ahmed b. el-Huseyn, Serhu 'I-Mu ‘allakdti s-
seb, tsh. Fayiz Terhini v.d. (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 2002), 19, 20, 21.

Ote yandan Allah Resilii, imru’u’l-Kays’n siir becerilerini ahlaksizlik yolunda kullanan
sairlere Kiyamet giinii elinde tuttugu sancakla 6nderlik edecegini ve onlart Cehennem’e
siiriikleyecegini haber vermektedir. Bk. et-Taberani, Eb’l-Kéasim Suleyman b. Ahmed,
el-Mu ‘cemu’I-kebir, thk. Hamdi ‘Abdulmecid es-Selefi, (Kahire: Mektebetu ibn Tey-
miye, ts.), 18/99.

Ibn Hanbel, Ahmed b. Muhammed, e/-Musned, sth. Hamza Ahmed ez-Zeyn (Kahire:
Daru’l-Hadis, 1995), 2/298.
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Kuskusuz fitrat dini olan Islim’dan yaratilista var olan ask gibi ulvi
bir olguya kars1 durmasi beklenecek durum degildir. Islam dini ask olgu-
sunu iyilige sevk edecek bir gii¢ haline getirmeyi amaglamaktadir. Yine
Islam dini ask olgusunu Cahiliye devrindeki kadmna yénelik sakincali ima-
jindan uzak tutmay1 ve kadm yticeltmeyi amaglamaktadir. Yiice Allah bu
baglamda s6yle buyurmaktadir: '3

“Kendileriyle huzura kavugmaniz i¢in size kendi nefislerinizden esler
yaratip aranizda sevgi ve merhamet var etmesi de O’nun ayetlerindendir.
Siiphesiz ki bunlarda diisiinen bir kavim i¢in ayetler vardir.”

Yine Islam dini fitratta var olan karsi cinse yonelik egilimden kay-
naklanabilecek sorunlart evlilige ve iffetli olmaya tesvik etmek suretiyle
¢oziime kavusturma cihetine gitmektedir. Yiice Allah bu baglamda sdyle
buyurmaktadir: '#

4
“Gayrimesru iliskide bulunmak veya gizli dost tutmak seklinde degil
de mesru bir nikéhla evlenmek sartryla miimin kadmlardan iffetli olanlar
ile sizden once kendilerine kitap verilenlerden iffetli kadmlar -mehirlerini
verdiginiz takdirde- size helaldir. Kim inanmay1 reddederse ameli kesinlikle
bosa gider. O, ahirette de hiisrana ugrayanlardandir.”

Yiice Allah bir baska ayette yine iffetli olmaya tesvik etmekte ve soyle
buyurmaktadir.” 3

13 Ram 3021
14 Maide 5/5.
15 Nir 24/30.
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“Miimin erkeklere sdyle, gozlerini haramdan sakinsmlar ve iffetlerini
korusunlar. Bu onlar i¢in daha arindiricidir. Allah onlarin biitiin yaptikla-
rindan haberdardir.”

Ayetlerden de anlasilacag: iizere Islam dini, agkin galebe caldigi duygu
yogunlugunun kisiyi Allah’in yasaklarmi ¢ignemeye sevk etmesine izin
vermemektedir. Sahabeden Ebtt Mihcen es-Sekafi’nin (6. 30/650) Ensar-
dan es-Semis ismindeki evli bir kadina gonliinii kaptirmis olmasi bu du-
ruma ornek gosterilebilecek niteliktedir. Ebli Mihcen es-Semiis’a asiktir ve
es-Semiis’u gérmek icin her hileye bagvurur. Varlikli olmasina ragmen is¢i
kiligna girer ve es-Semiis un evine yakin bir tarlada ¢aligmaya koyulur. So-
nunda tarlay1 ¢evreleyen duvardaki bir delikten es-Semis’u gérmeyi basa-
rir. Ardindan yaptig1 davranisin yanlis oldugunu hatirlar ve pismanlik du-
yar. Eb(i Mihcen beyitlerde s6yle der: '¢

es-Semiis’'a baktim. Ardindan Rahman olan Yiice Allah tarafindan konu-
lan azimsanmayacak bir yasak (oldugunu hatirlayarak pisman oldum.)
Kendimi Medine 'ye gelen en zengin kimse saniyordum. Bakla ziraatinden
kazang elde eden.

Goriilecegi Islam dininin ortaya ¢ikmastyla birlikte kars cinsler ara-
sinda yaganan duygusal baglarda Yiice Allah tarafindan konulan yasaklar
miimkiin oldugunca gozetilmeye calisiimistir.

Hicri birinci asra gelindiginde Islam toplumunda hizli degismeler
bag gosterir. Emevi devletiyle birlikte hilafet babadan ogula gecer ve bas-
kent Hicaz’dan Sam’a taginir. fran ve Bizans gibi civar medeniyetlerden

16 ol-Asfahani, Ebi’l-Ferec, Kitdbu l-agant, thk. Ibrahim es-Se‘afin vd. (Beyrut: Daru Sadr,
2008), 19/6.
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etkilenmeler yasanir. Dine dayali sade hayat tarzindan kopmalar ve refah
diizeyi yiiksek kentlere gogler baglar. Aralarinda ‘Uzra kabilesinin de bulun-
dugu ¢ok sayida kabile Arap yarimadasinin dort bir yanina dagilir.

3. ‘Uzra Kabilesi ve ‘Uzra Tiirii Ask

‘Uzra ogullart adiyla da bilinen ‘Uzra kabilesi, koken itibartyla Yemen-
den gd¢ eden Kuda‘a kabileleri arasindadir. Nitekim ‘Uzra ogullari, ‘Uzra
b. Sa‘d Huzeym b. Leys b. Eslem b. el-Hafi b. Kuda‘a soyuna mensuptur. '’
‘Uzra kabilesi Hicaz’da Misir ve Sam yolu tlizerindeki Vadi’l-kura bolge-
sine yerlesmislerdir. '®

‘Uzra ogullart kibarlik, zarafet, kadinlarinin giizelligi ve sairleri tara-
findan yasanan c¢ok sayida ask Oykiileriyle meshurdur. ' Fitratta var olan
ask olgusunu Islam gretilerine ters diismeyecek bigimde beyitlere yansit-
maya calisan sairler daha cok ‘Uzra kabilesine nispet edilirler. Iffetten 6diin
vermemeye gayret gosteren ‘Uzra kabilesine mensup ¢ok sayida kimselerin
yakalandiklari ask ugruna canlarini feda ettikleri giinlimiize ulagan rivayet-
ler arasindadir. S6zgelimi Sa‘id b. ‘Ukbe (6. ?/?) karsilastigi bir ¢6l bedevi-
sine “Kimlerdensin?” diye sorar. Bedevi de “Asik olduklarmnda 6len kabi-
leye mensubum” cevabini verir. Sa‘id b. ‘Ukbe “Ka‘be’nin Rabbine yemin
olsun ki ‘Uzra kabilesindensin. Peki, neden asik olunca 6lityorsunuz?” diye
sorar. Bedevi de “Zira kadinlarimiz giizel, erkeklerimiz de iffetlidirler” ce-
vabim verir.? Yine giinlimiize ulasan bir baska rivayete gore ‘Uzra kabi-
lesinin meshur sairi ‘Urva b. Hizam’a (6. 30/650) ““Sizin insanlar arasinda
kalpleri en yumusak kimseler oldugunuz yolunda 6ne siiriilen iddialar dogru

7 fbn Hazm, Muhammed ‘Ali b. Ahmed b. Sa‘id, Cemheratu ensdbi’l-‘Arab, thk.
‘Abdusselam Muhammed Har(n (Kahire: Daru’l-Ma‘arif, ts.), 486.

18 Kehhale, ‘Umar, Mu ‘cemu kabili'I- ‘Arabi’l kadime ve’l-hadise (Beyrut: Muessesetu’r-
Riséle, 1997), 2/768; Huleyf, Ylsuf, el-Hubbu l-misali ‘inde’l- ‘Arab (Kahire: Daru Kuba’
li’t-T1ba‘ati ve’n-Nesr, ts.), 12, 13; Dayf, Sevki, Tarihu I-edebi’l- ‘arabi, el- ‘Asru’I-Islami
(Kahire: Daru’l-Ma‘arif, ts., 359.

19 el-Cevari, Ahmed ‘Abdussettir, el-Hubbu I- ‘uzri nes etuhu ve tatavvuruh (Kahire: Daru’l-
Kutubi’l-Arabi, 1948), H.

20 Kehhale, ‘Umar, Mu‘cemu kabaili’l-* Arabi’l kadime ve’l-hadise, 2/768.
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mu?” seklinde bir soru yoneltilir. ‘Urva b. Hizam da “Evet Vallahi dogru-
dur. Oliim déseginde otuz delikanh arkada biraktim. Asktan baska tedavi-
leri yoktu” seklinde cevap verir. ‘Uzra kabilesine mensup bir sahis kendi-
sine yoneltilen “Kalplerinize ne oluyor da sudaki tuz misali kuslarin kalpleri
gibi eriyip gidiyor? Biraz sert olamaz misiniz?” seklindeki soruya “Gozlerde
dikkatinizi gekmeyen estetigi biz fark ederiz”’?' cevabin verir.
Rivayetlerden de anlagilacag: lizere ‘Uzra kabilesine mensup asiklar
sevgililerine yonelik duygularinda 6liim pahasina da olsa samimidirler. Kug-
kusuz Islam &gretilerine ters diismeme diisiincesinin yam sira kabile kural-
lar1 arasinda 6nemli yeri olan adet ve geleneklerin de sevgiliye yonelik te-
miz duygularin yan sira iffet anlayisinin da 6n plana ¢ikmasinda etkilidir. >
Dolayistyla “Uzra tiirii ask anlayisimin Emeviler doneminde gelismis olma-
smin yetisme tarzi ve alinan terbiye tliriiyle direk ilintili oldugu asikardir.

Burada su hususu da belirtmek gerekir ki cinselligi 6n plana ¢ikarmadan
sevgiliye yonelik ulvi duygulari beyitlere yansitan sairler tarih boyunca ola-
gelmigtir. Cahiliye doneminde yasanan ask oykiileri ve siirleriyle ilgili 6rnek-
ler bu duruma isaret eden gostergelerdendir. Siir rivayetiyle ilgilenen tarihgiler
Cahiliye déneminde bu tiirden agk deneyimleri yasayan ve duygularini beyit-
lere yansitan sairlere “muteyyem sairler” adim vermektedirler. * Bir baska ifa-
deyle iffete dayal1 ask siirleri kentli sairlerin aksine daha ¢ok ¢ollerde yasamis
ve fitratlar bozulmamus sairlerin iirliniidiir. Dolay1siyla daha ¢ok ¢dlde yagsamis
muteyyem sairler tarafindan sevgiliye yonelik ulvi duygularin yansitildigi be-
yitlerin ‘Uzra tiirii ask siirlerinin ilk sathasini olusturdugunu sdylemek miim-
kiin goziikmektedir. Ne var ki Cahiliye devrinde muteyyem sairler sevgiliye
yonelik duygularmi bir biitiin olarak siir ¢alismalarina yansitmamuglar aksine
siirlerin girig boliimleriyle smirli tutmuglardir. Nitekim sair giris boliimiinde
sevgiliye ve hatiralara agladiktan sonra ustaca bir manevra ile vasif/ betim-
leme boliimiine geger. Vasif boliimiinde ¢61 ortasinda kat ettigi yollari, deve-
sini ve karsilastig1 vahsi hayvanlari anlatmaya koyulur. Son olarak ¢viinme,

2 bn Kuteybe, es-Si 7 ve s-su‘ard’, 1, 434.

22 Huleyf, Yisuf, el-Hubbu’l-misali ‘inde’l-*Arab, 17.
2 Huleyf, Yisuf, el-Hubbu’l-misali ‘inde’l-*Arab, 7.
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hamaset, 6vgii, hiciv ve mersiye gibi dinleyiciye ulastirmak istedigi ana te-
maya sirastyla gegmektedir.>* Emevi devrinde ise ‘Uzra tiirti ask siirleri ol-
gunlagsmis ve miistakil ¢aligmalara dontismiistiir. ® “‘Urva b. Hizam, Kuseyyir
‘Azze lakapli Kuseyyir b. ‘Abdirrahman b. el-Esved b. ‘Amir b. ‘Uveymir
el-Huza‘t (6. 63/723) ve Cemil Buseyne lakapli Cemil b. Ma‘mar (6. 82/701)
‘Uzra kabilesine mensup ask sairlerinden sadece birkagidir.

Ote yandan sair ‘Uzra kabilesine mensup olmasa bile sevgiliye yone-
lik saf duygularin iffet gozetilerek dile getirildigi ask siirleri de yine ‘Uzra
kabilesine nispet edilmis ve “el-hubbu’l-‘Uzri/ ‘Uzra tiirii ask”* veya “el-
hubbu’l-‘afif/ iffet gozetilen ask”?" adlartyla tanimlanmustir. Nitekim ‘Uzra
kabilesine mensup olmadiklar1 halde ‘Uzra sairleri kategorisinde isimleri
yer alan sairler de az degildir. Sozgelimi ‘Amir ogullari kabilesine men-
sup Mecn(in Leyla lakaphi Kays b. el-Mulevvih (6. 68/688), yine aynm ka-
bileye mensup es-Simme b. ‘Abdillah b. et-Tufeyl b. el-Kuseyri (6. 96/714)
ve Kinane ogullart kabilesinden Mecniin Lubna lakapl Kays b. Zerth (6.
55/680), ‘Uzra sairleri arasinda zikredilmektedirler.® Dolayistyla mesele-
nin ‘Uzra kabilesi meselesi degil, sevgiliye yonelik saf duygularm iffet ol-
gusu gozetilerek beyitlere yansitilmasi oldugu agiktir. Ayn1 zamanda ‘Uzra
tiirdi agk siirleri ileri donemlerde ortaya ¢ikacak olan tasavvuf siirlerinin ilk
evresini teskil etmektedir. %

2 Dayf, Sevki, Tarihu l-edebi’l-‘Arabi, el-‘asru’l-cdhili (Kahire: Daru’l-Ma‘arif,1960),

183, 184.

Sozgelimi bk. el-Huza‘i, Kuseyyir ‘Abdurrahman, Divdnu Kuseyyir ‘Azze, thk. Thsan

‘Abbas (Beyrut: Daru’s-Sekafe, 1971), 522; ibn el-Mulevvih, Kays, Divanu Kays b. el-

Mulevvih Mecniin Leyld, thk. Yusti ‘Abdulgani (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye, 1999),

28.

26 Dayf, Sevki, Tarthu’l-edebi’l-‘Arabi, el-asru’l-cahili, 1960, 359.

27 Lebib et-Tahir, Sosyolocya el-gazeli’l- ‘Arabi, trc. Mustafa el-Mesnavi (ed-Daru’l-Beyda:
Daru’t-Tali‘a, 1987), 116.

% Huleyf, Y@isuf, el-Hubbu’l-misali ‘inde’l-‘Arab, 15; Dayf, Sevki, Tarihu’l-edebi’l-* Arabi,
el-‘asru’l-cahili, 361, 364.

»  ‘Tyd, Salah, el-Gazelu’l-‘uzri hakikatu’z-zahira ve hasaisu’l-fenn (Kahire: Mektebetu’l-
Adab, 1993), 29; Bellthi Muhammed, es-Si‘ru’l-‘uzri fi dav’i’n-nakdi’l-hadis, dirasetun
fi nakdi’n-nakd, (Ys: Ittihddu’l-Kuttabi’l-* Arab, 2000), 46.
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Son olarak ‘Uzra tiirli ask siirlerinin 6zelliklerine de kisaca deginmek
yerinde olacaktir. ‘Uzra tiirli ask siirlerinin 6zelliklerini su sekilde sirala-
mak miimkiindiir: *°

1. Konu biitiinliigii: “Uzra tiirii ask siirlerinde dikkat ¢eken en onemli
ozellik konu biitiinliigiidiir. ‘Uzra tiirli ask sairlerinin ¢alismalarinda konu
biitiinliigiine azami dikkat edildigi goriilmektedir. Kuskusuz bu durum sa-
irin zihinsel olarak sevgiliye odaklanmas1 ve bagka alanlardan sarfi nazar
etmesiyle izah edilebilir. Bu durum Cahiliye dénemine ait siirlerin ask te-
mal1 giris boliimleri i¢in de gegerlidir. Sair sevgiliye yonelik duygularinda
samimi oldugunda sevgiliden ayrilirken veya ayrildiktan sonra psikolojik
olarak ¢okiintitye ugramakta, ac1 ¢cekmekte ve gozyaslarma bogulmakta-
dir. Bu sebeple sair acilarmi hafifletmek amaciyla baska diyarlara goc et-
mekte ancak aradan uzun zaman gegse bile sevgiliyi unutamamaktadir. Hal
bdyle olunca sevgiliyle kagamak ask maceralar1 yasadigi diyarlara ugra-
makta ve hatiralar1 yeniden deprestiginden harabelere aglamaktadir. Sair
bu hususlara yonelik yasadigi duygu yogunlugunu samimi bigimde giris
boliimiinde zikretmektedir. Dolayistyla Cahiliye dénemine ait siirlerin gi-
rig boliimiinde yer alan ask temali beyitlerde de konu biitiinliiglinden s6z
etmek miimkiin goziikmektedir.

2. Iffet anlayisina bagh kalma: ‘Uzra tiirii ask siirlerinde dikkat ¢eken
bir diger 6zellik iffet anlayigiin gézetilmesidir. Calismanin seyri icerisinde
Islam dininin ask olgusuna iffet anlayistyla baglantih olarak yaklastigina
ve ask gibi ulvi duygularin kisiyi Allah’n yasaklarini asmasina mani oldu-
guna deginildi. ‘Uzra tiirii ask siirlerinde de iffet anlayisina riayet edildigi
ve kadimin mahrem sayilacak fiziksel 6zellikleri yerine ruhen tamamlayict
olarak goriilen ulvi ve manevi 6zelliklerine agirlik verildigi anlasilmaktadir.

3. Duygularda siireklilik: ‘Uzra tiirli ask siirlerinde sevgiliye yonelik
duygularda siireklilik sz konusudur. insanoglu diinya hayatinda farkli olay-
larla karsilasir ve yapist itibartyla viicudunda meydana gelen degisikliklere

3 Faysal, Sukri, Tatavvuru’l-gazel beyne’l-Cahiliyyeti ve’l-Islam (Dimask: Matba‘atu Di-

masgk, 1959), 237, 238, 239; ‘lyd, Salah, el-Gazelu’l-‘uzri hakikatu’z-zahira ve hasdisu’l-
fenn, 57.
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paralel olarak duygularinda da farkliliklar yasar. Nitekim insanoglu bege-
nisini kazanacak olaylar karsisinda sevinirken iiziintiisiinii celp edecek ha-
diseler karsisinda ise hiiziinlenmektedir. Bir bagka ifade ile insanoglu duy-
gusal olarak siirekli degisim halindedir. ‘Uzra tiirii ask siirlerinde ise durum
farkli olup sair hemen her anini ideal insan olarak gordiigii sevgilinin hati-
ralartyla yagsamaktadir. Bu bakimdan ‘Uzra tiirii ask siirlerinde sairin sevgi-
liye yonelik duygularinda siireklilikten s6z etmek miimkiin géziikmektedir.

4. Duygu yogunlugu: ‘Uzra tiirii agk siirlerinde dikkat ¢ceken bir di-
ger Ozellik duygulardaki yogunluktur. Yiice Allah tarafindan insanogluna
duygu nimetinin yani sira duygulart normal mecrasindan ¢ikmasini &n-
lemek ve dengelemek amaciyla akil nimeti de bahsedilmistir. Bu Durum
‘Uzra tiirii agk yasayan sairler disinda ¢ogu defa hemen herkes i¢in ayni-
dir. “Uzra tiirii ask yasayan sairler ise hastalik derecesinde sevgiliye tutkun-
durlar ve normalin diginda duygu yogunlugu yasarlar. Bu sebeple Kays b.
Mulevvih 6rneginde oldugu iizere kisi maruz kaldigi psikolojik ¢okiintii
sebebiyle duygularma hakim olamaz. Bazi zamanlar aklin1 oynatir ve ya-
taklara diiser dahas1 hayatina son verir.

4. Bisr ile Hind Aski ve Siirleri

Insanoglu ilk atast Adem ile esi Havva’mn genlerini tasimaktadir. Bu ba-
kimdan yaratilisinda var olan genetik kodlama sonucunda sevme ve se-
vilme gibi dogal gereksinimlere ihtiyag duymaktadir. Yiice Allah, fitratta
var olan sevme ve sevilme tlirlinden duygusal ihtiyaclar yine fitrata uygun
diisecek bicimde insanoglunun yararlar gozetilerek helal yollardan gider-
meyi emretmektedir. Nitekim Yiice Allah Kur’an-1 Kerim’de uzunca bir
sureye Yiisuf siresi adim vermekte ve s6z konusu surede duygusal ihtiyag-
larmn fitrata uygun diisecek bicimde helal yolla giderilmesine drnek teskil
edecek hikmetler sunmaktadir. Yasuf (a.s.) ve Ziileyha Gykiisiine yer ve-
ren ayetler dikkatle tahlil edildiginde bir¢cok alanda oldugu gibi Kur’an-1
Kerim’in edebiyat alaninda da mucize oldugu agik¢a goriiliir. Bu durum
Yisuf (a.s.) ile Ziileyha oykiisiinde anlatilan hadiselere benzer olaylarin
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hemen her zamanda ve mekanda vuku bulabilecegine isaret eden gosterge-
lerdendir. Bisr ve Hind arasinda yasandigi 6ne siiriilen ask 6ykiisii de bun-
lardan sadece biridir.

Oykiiniin ilk kahramam Bisr, Esed b. ‘Abdi’l-‘Uzz4 ogullari kabilesine
mensup geng bir delikanlidir. Aym1 zamanda Islam dininin erken donemle-
rinde Medine’de yasadigi 6ne siiriilen bir sahabedir.?' Giiniimiize ulasan
kaynaklardan Bisr’in Allah Restlii’nii gérmek i¢in sik sik Hz. Peygamber’e
gittigi** anlasilmaktadir. Kuskusuz bu durum Bisr’in takva ehli bir sahsi-
yet olduguna isaret eden gostergelerdendir. Hal boyle olmakla birlikte kay-
naklarda Bisr hakkinda doyurucu bilgilere rastlanmamaktadir. Ulagilabilen
bilgi kirmtilarmdan Allah Restlii'nii gormeye giderken yolunun Cuheyne
kabilesine ait ikamet alan1 olan bir mahalleden gegtigi ve Oykiiye konu olan
gelismelerin burada bagladig1 anlagilmaktadir. Gelismeler sirasinda Bisr ile
Oykiiniin diger kahramam Hind arasinda duygu yogunluklar1 yaganmakta,
kara sevdaya doniisen iliskileri ¢ikmaza girmekte, ikili yataklara diismekte
ve nihayet dramatik bir tarzda yasamlar1 son bulmaktadir. **

Oykiiniin diger kahraman1 Hind ise Cuheyne kabilesine mensup gii-
zel ve alimli geng bir hamimefendidir. Ayn1 zamanda Sa‘d b. Sa‘ld adinda
bir sahisla evlidir. **

Bisr ile Hind arasinda yasandigi 6ne siiriilen dykiide gergek pay1 ol-
dugu ancak zaman igerisinde dykiiye hayal tiriinii eklemeler yapildigi yo-
lunda giiniimiize ulasan rivayetlerde uyarilar s6z konusudur. **

31 el-Cezeri, “Izzudin b. el-Esir Ebii’l-Hasen “Ali b. Muhammed, Usdu I-gdbe fi ma ‘rifeti 5-
sahdbe, thk. es-Seyh ‘Ali Muhammed Mu‘avvad (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-“TImiyye, ts.),
7/279; el-* Askalani, Ahmed b. ‘Ali b. Hacer, el-Isébe fi temyizi 5-sahdbe, thk. ‘Abdullah
b. ‘Abdulmuhsin et-Turki (Kahire: Merkezu Hecr Li’l-Buhisi Ve’d-Dirasati’l- Arabiyye
Ve’l-Islamiyye, 2008), 14/272.

3 el-Cezeri, Usdu’l-gabe fi ma‘rifeti’s-sahabe, 7/279.

3 el-‘Askalani, el-Isabe fi temyizi’s-sahabe, 14/272.

3 el-Cezeri, Usdu’l-gabe fi ma‘rifeti’s-sahabe, 7/279.

35 es-Serrac, Ebd Muhammed Ca‘fer b. Ahmed b. el-Huseyn, Masdri ‘u’l- ‘ussdk (Beyrut:
Daru Sadur, ts.), 2/239; Bin Kilic, Aladuddin Mogoltay, el-Vadihu I-mubin fi zikr-i men
ustushide mine l-muhibbin (Beyrut: el-Intisaru’l-*Arabi, 1997), 139.
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Bisr ile Hind arasinda yasandig1 6ne siiriilen dykii soyledir:

Giinlerden bir giin Bigr Allah Resili’nii (s.a.v.) gormek i¢in yola ¢i-
kar. Bisr’in yolu Cuheyne kabilesinin ikamet ettigi mahalleden gegmekte-
dir. Bu sirada Hind evinin kapisindadir. Hind, Bisr’i ilk defa goriir ve ora-
cikta gonliine agk atesinin kivileimlar diiser. Kuskusuz bu durum Bisr’in
fiziksel olarak kadmlarin begenisini kazanacak bir yapiya sahip olduguna
isaret etmektedir. Kesin olmayan bir rivayete gore Allah Resilii tarafindan
Bisr hakkinda &ne siiriilen “Ummetimden Ytsuf es-Siddik’in benzerini ya-
ratmis olan Yiice Allah’a hamd olsun”3¢ seklindeki ifade bigimi de bu du-
rumu destekler mahiyettedir. Allah Restlii'ne nispet edilen s6z konusu ifade
bigimi saglam kaynaklara dayanmasa bile anlam itibartyla Hz. Yusuf 6rme-
ginde goriilecegi tizere kisinin duygularina hakim olarak Yiice Allah’in kir-
miz ¢izgilerine riayet etmesi yolunda ¢aba gostermesi baglaminda dogru-
luk pay1 tasimaktadir.

Hind’in gonliine ask atesinin ilk kivilcimlan distiigii andan itiba-
ren Oykiiye konu gelismeler ivme kazanir ve olaylar karmasik bir hal alir.
Hind, Bisr’in kim oldugu hakkinda bilgi sahibi degildir. Bu sebeple Bisr
hakkinda bilgi toplamaya calisir ve takva ehli bir sahsiyet oldugunu 6gre-
nir. Hind, Bisr’e yonelik duygularmda gergekci olmadiginin ve Bisr’le bir
araya gelme ihtimali bulunmadigimin farkindadir. Bu sebeple i¢ine kapanur,
yemeden i¢meden kesilir ve ylizii solgunlasir. Nedimesi Hind’de meydana
gelen degisikliklerin farkindadir ve hanimefendisine 1srarla sebebini sorar.
Zira hanimefendisinin igine diistigii bu durumundan endise duymaktadir.*’

Hind i¢in Bisr’in yolunu gozetlemek artik bir tutkudur. Bisr ufukta kay-
boluncaya kadar gozlerini Bisr’den ayiramamaktadir. Her seferinde duygu-
lart alt Gist olmakta ve durum daha da kétiiye gitmektedir. ** Ne var ki Bisr’in
olan bitenden ya haberi yoktur veya yokmus gibi davranmaktadir. Bir defa

olsun Hind’e g6z ucuyla bakmadigi gibi ne bir selam vermekte ne de ilgi

36 es-Serrac, Masdri ‘u’l- ‘ussdk, 2/239.

37 Sibasi, Muhammed Mufid, el-Kissatu’l- ‘Arabiyyeti’l-kadime (Kahire: Daru’l-Kalem,
1964), 88.

38 el-‘Askalani, el-Isabe fi temyizi’s-sahabe, 4/272.
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duyduguna dair imada bulunmaktadir. Bu durum karsisinda Hind ¢ileden
cikmakta ve i¢ diinyasini tarumar eden ask atesi daha da alevlenmektedir.
Nedime de bu durum karsisinda endiselidir. Sonunda dayanamaz ve ha-
mimefendisine Bisr’e mektup yazma teklifinde bulunur. Nedime, yazila-
cak mektubu Bisr’e gotiirecegini ve kendi elleriyle teslim edecegini soyler.
Hind teklifi bagtan reddetse de nedimenin 1srarli tutumu karsisinda mektup
yazma diislincesi aklina yatar. Hind i¢inde cosan duygulan kagida doker.
Mektuba ilistirdigi beyitlerde soyle der:*

Biitiin insanlar bir yana sana tutuldum ben Ey Bisr! Baskalar: da bana.
Ama yiiz vermem kimseye.

Kapimdan gegersin de sana olan dzlemimden ve tutkumdan neler ¢ekti-
gimi bilmezsin.

Kurbanin olayim kapima dogru bir kerecik olsun bak. Zira en bahtl in-
san sensin benim nazarimda.

Allah’a yemin olsun ki; bizi ihmal edip de bu diyardan gegmezsen eger
kabrimde olurum kuskusuz ben.

Hind daha sonra mektubu Bisr’e ulastirmak iizere nedimeye verir. Ne-
dime mektubu alir ve dogruca Bisr’e kosar. Nedime Bisr’e selam verir. Bisr,
nedimeye kim oldugunu ve ne istedigini sorar. Nedime de “Ben Hind Hani-
mefendinin nedimesiyim. Bu mektubu sana ulastirmam i¢in beni gorevlen-
dirdi” der. Bisr mektubu alir ve igerigini okur. Meseleyi anlaymca “Hani-
mefendin bekar mi1 yoksa evli mi?” diye sorar. Nedime de hanimefendisinin
evli oldugunu ve esiyle birlikte yasadigimi sdyler. Bisr, Hind’e cevap ya-
zar ve Hind’in musralarma kelime kelime karsilik verir. Hind’e kocasina

3 es-Serric, Masdri ‘u’l- ‘ussdk, 2/239; Stbasi, Muhammed Mufid, el-Kissatu I- ‘Arabiyyeti -
kadime, 88, 89.
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yonelik gorevini hatirlatir, Allah’tan korkmasi yolunda tavsiyelerde bulu-
nur, Allah’in kirmizigizgilerini agsmamasi i¢in uyarida bulunur ve émrii bo-
yunca igerisinde haram kokan bu tiirden tekliflere kulak asmayacagini be-
lirtir. Bisr musralarda soyle der: %

Allah tan korkmalisin ve sabra sarilmalisin. Zira bir olan Yiice Allah ka-
dnlarla fisk u fiicuru yasaklamistir:

Allah’in takdir buyurduguna sabret. Sakin ola Allah ve Peygamber
Muhammed’in yasagina yaklasma.

Allah’a and olsun ki; kabirlere konuluncaya ve toprak altinda gézden
kayboluncaya kadar Miisliiman bir kimsenin helali olan kadina yaklag-
mam.

O halde baskasinin mahreminde iken senin arzularina boyun egerek seni
ziyaret etmemi bekleme benden.

Nedime Bisr’in yazdigi beyitleri alir ve hamimefendisine getirir. Hind
beyitleri okur ve Bisr’in bu davranisini hazmedemez. Adeta beyninden vu-
rulmusa doner ve gozyaslarina bogulur. Ardindan su beyitleri yazar: !

0 es-Serrac, Masdri ‘u’l- ussdk, 2/236; Semsuddin, Ibrahim, Kisasu I- ‘Arab (Beyrut: Daru’l-

Kutubi’l-[lmiyye, 2002), 132, 133.

4 es-Serrac, Masdri ‘u’l- ‘ussdk, 2/236.
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Allah tan korkmayi, sabretmeyi ve takvayr emrettin. Ama nasil? Sabrede-
cek giiciim kalmad ki!

Sabredebilir mi candan seven, hiiziin dolu, aci ¢eken, ask miiptelasindan
mustarip bir kadin?

Allah’a yemin olsun ki sandigin gibi degil. Sadece iki ¢ift soz etmeye ve
karsilikly siir soylemeye davet ediyorum seni.

Camm feda olsun sana. Haram sayilacak tiirden bir eyleme davet etmiyo-
rum seni. Amacim bu degil. Adetim de degil.

Intivacum olan tek sey gerdana kadar akan sicim gibi gozyasim sakinlesti-
recek bir ¢ift soz ve bas basa kalmak.

Bisr, Hind’in musralarina cevap olarak su beyitleri yazar:

(Imamm) arzularina boyun egerek sana gelmemi ve seni ziyaret etmemi
engelledi. (Zira) bunu yaparsam yanls yola sapmaktan ve haddi asma-
mizdan korkuyorum.

Helalim olmadan sana yaklasmaktan ve Muhammed 'in dinine muhalefet
etmekten korkuyorum.

Gonliimiin kapilarak seni arzulamasindan boylece oliimiimiin kendi
elimle isledigim giinah sebebiyle olmasmdan korkuyorum.

Sabra sarilmak en dogru kararliliktir: O halde sabra saril ve miraglarin
sahibi olan Yiice Allah’a ram ol.

Sayet aklina vesveseler ve garip diistinceler gelirse ve de hatirina rahat-
siz edici seyler diiserse her birini kov.

Yasin oku. Zira Yasin okumak sikintilara birebirdir. Soylediklerimi uygula-
maya kendini alistir:

2 es-Serrac, Masdri ‘u’l- ‘ussdk, 2/236, 237.
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Hind, Bisr tarafindan beyitler araciligryla kendisine yoneltilen tavsiye-
lere ikna olmaz. Zira Bisr’e olan karsiliksiz aski benligine hakimdir. Bisr’e
cevap olarak yazdigi beyitlerde sunlart sdyler: *

Hayatin iizerine yemin olsun ki Yasin kara sevdaya ¢are olmuyor.
Yasin'den daha ¢ok sana yakin olmayr arzuluyor gonliim.

Bana Yasin oku demeyi birak. Yasin okumak derdime care degil. Zira ben
hayat coskusunun tam ortasindayim ve tasamin da dibinde.

Bize gelip de bir ¢ift laf etmekten ¢ekindin. Halbuki 6liimiime sebep ol-
man en biiyiik giinahlardandir diistiniirsen.

Bize gelmek Yiice Allah’a yaklastiran en kestirme yoldur. Seven kimseyi
paylamaktan (ve) oldiirmekten de iyidir.

Bisr, Hind’in yazdiklarini okuyunca adeta kiiplere biner. Hind’in kapi-
sindan gegmemeye ve yazdiklarini okumamaya yemin eder. Bisr yeminine
sadik kalir ve yolunu degistirir. Artik Hind’in kapisina ugramaz olur. Bu du-
ruma igerleyen Hind, nedimesiyle Bisr’e su beyitleri gonderir:

Tek tasam olmugtun da Rabbimden sunu dilemistim.: Askina karsilik ver-
meyecek birilerinin karasevdasina yakalanmant ve yanip tutusarak siman-
mani.

B es-Serrac, Masdri ‘u’l- ‘ussdk, 2/237.

4 es-Serrac, Masdri ‘u’l- ‘ussdk, 2/237.
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Ask sancisindan ¢ektiklerimi sen de tadasin diye. Askina karsilik vermeye-
cek birilerinden vuslat dilenesin diye.

Rabbim seni tir tir titretecek bir humma orstin basina. Derdine ¢are bula-
mayacak bir tabibi de.

Susuz halde bir ¢olde kalmani da. Sana su vermeyecek birilerinden su di-

lenmeni de.

Hind’in nedimesi Bisr’e beyitleri okur. Bisr nedimeye bir sebepten do-
lay1 o mahalleden artik gegmedigini sdyler. Nedime, hanimefendisine ge-
lir ve Bisr’in sdylediklerini aktarir. Hind Bisr’e cevap olarak sunlari yazar: *

Yeminine kefaret ver. Zira giinahtir bagiglanir: Ve bil ki yeminine kefaret
verirsen sevap kazanirsin.

Sakin ola el¢imi kovma da ona agit oku muhakkak. Zira el¢inin (bu iste)
giinaht azdwr ve o emir kuludur.

Geceleri uyku girmez goziime ve gozyasim iki yanagim tizerinde sicim-
dir bilesin.

Kederli ve yorgun halde senin adini anarak (Yiice Allah’a) dua ediyorum.
Sen ise keyfinde dlemindesin goziin aydin mutlusun.

Hind’in bunca ¢abasima ragmen Bisr hala yeminine sadiktir ve kapisi-
nin dniinden gegmemekte 1srarcidir. Hind karsiliksiz askin verdigi acilara
daha fazla dayanamaz ve hastalanarak yataga diiser. Kocas1 doktor aramaya
koyulur. Hind kocasina “Benim i¢in doktor aramay1 birak. Ben hastaligimin
ne oldugunu biliyorum. Ben banyo yaparken bana bir cin musallat oldu ve

45 es-Serrac, Masdri ‘u’l- ‘ussdk, 2/237.
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bu evden ayrilmam gerektigini soyledi. Bizim yasadigimiz yerde bulunman
senin i¢in tekin degil dedi” der. Hind devaminda: “Riiyamda topraktan diiz
engebesiz bir arazide ikamet ettigimi gordiim” der. Kocasi da “Madem dyle,
kolay1 var. Canin nereyi istiyorsan oraya taginalim” cevabini verir. Hind gok
gecmeden Bisr’in ugrak yeri olan yol {izerinde bir eve tagmir ve her sabah
Bisr’i Allah Restlii’ne giderken gozetlemeye koyulur. Hind ¢ok gegcmeden
eski sagligia ve ¢ekiciligine kavusur. Kocasi bu duruma sevinir ve Hind’e
“Riiyanda diiz engebesiz toprak bir arazide ikamet ettigini gérmiis olmanda
hayir umuyorum. Allah’a ¢ok dua etmelisin™ der.

Yeni evde Hind’le birlikte yash bir kadin yagamaktadir. Hind yash ka-
dma sirrint agiklar ve ¢ektigi cilelerden bahseder. Bulundugu yeri Bisr’in
Ogrenmesi durumunda yolunu degistirebilecegine ve bir daha bolgeden
gecmeyebilecegine dair endiseleri oldugunu sdyler. Yagh kadin Hind’e en-
dise etmemesi gerektigini bu soruna ait ¢dziimiin elinde oldugunu ve di-
lerse Bisr’in ruhu bile duymadan Hind’le ayni yerde bir araya gelmelerini
saglayabilecegini sdyler. Hind duyduklarina inanamaz ve “keske soyledik-
lerin gergek olsa!” der.

Yash kadm evin esigine oturur ve Bisr’i beklemeye koyulur. Bisr,
yash kadinin bulundugu esige yakin bir yere ulagtiginda yash kadin Bisr’e
seslenir ve “Delikanli Irak’ta bulunan ogluma benim i¢in bir mektup ya-
zar misin?” der. Bigr de yazabilecegini sOyler ve yash kadinin soyledikle-
rini yazmaya baslar. Bu sirada diger odada bulunan Hind, Bisr ile yasl ka-
dm arasinda gecen konusmalari perde arkasindan piir dikkat dinlemektedir.
Bisr mektubu yazdiktan sonra yash kadin Bisr’e doner ve “Bak delikanh
kanaatimce sende biiyii var” der. Bisr de kendisine biiyii yapildigina dair
nasil kanaat sahibi oldugunu sorar. Yash kadin Bisr’le konusmaya basla-
dig1 ilk andan itibaren bu durumu sezinledigini soyler ve kendisine neden
biiyii yapilmis olabilecegini sorar. Bisr yasl kadina cevabinda Cuheyne ka-
bilesinin ikamet alan1 olan bolgeden gectigini ve o bolgede baz1 kimsele-
rin mektup gondererek kendisini davet ettiklerini ancak onlara giivenmedi-
ginden ve kotiiliik yapabilecekleri hususunda endise duydugundan daveti
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kabul etmedigini bildirir. Yash kadin “Sen bu giinliik git ben de i¢inde bu-
lundugun bu duruma ¢are bakayim” der.

Bisr oradan uzaklastiktan sonra yash kadin Hind’in yanina gelir ve
Hind’e “Séylediklerini duydun mu?” diye sorar. Hind de “Evet!” cevabini
verir. Yash kadin “Merak etme. Delikanh heniiz toy ve kadinlar hakkinda
tecriibe sahibi degil. Buraya geldiginde seni siislerim ve {lizerine giizel ko-
kular stirerim. Ardindan seni {izerine salarim. Seni bu durumda goriince
sehveti dinine galebe ¢alar. Sen kocanin kdye ne zaman inecegini 6gren ve
bana haber ver” der.

Hind kocasina kdye ne zaman inecegini sorar. Kocasi da “Su giin ine-
cegim” diye cevap verir. Hind de yash kadina durumu aktarir. Yash kadin
vakit kaybetmeden Bisr’e yildiz namesine bakmasi gerektigini bahane ede-
rek randevu verir.

Bisr randevu vakti gelip ¢attigmda yash kadina gider. Yash kadm Bisr’e
“Uzgiiniim ters giden bir seyler var sana yapilan biiyiiyii bozacak tiirden al-
ternatif bilyli yapamiyorum. Ama evim senin i¢in daha giivenli bir yerdir”
der ve Bisr’in eve girmesini saglar. Ardindan Hind bulunduklari odaya gelir.
Artik Hind ile Bigr kars1 karstyadirlar. Yash kadin ani hareketle kosar adim
evden ¢ikar ve Hind ile Bisr’in tizerlerine kapry1 kilitler. Tam da bu sirada
Hind’in kocas1 kdyden dénmiistiir ve evinde esiyle birlikte bir adam vardir.
Kiiplere binen kocasi oracikta Hind’i bosar. Ardindan geng Bisr’i kiskivrak
yakalayarak dogruca Allah Resilii’ne gotiiriir. Allah Restlii’ne “Ey Allah’in
Restlii! Bu adam ne hakla evime girmis ve esimle birlikte olmus sorar mi-
sin?” der. Bisr aglamaya baglar ve “Ey Allah’m Restlii! Allah’a yemin ol-
sun ki sana iman ettigim andan bu yana asla yalan sdylemedim. Allah’a
kars1 da nankor olmadim. La ilahe illallah diyerek kelime-i sahadet getirdi-
gimden bu yana zina da etmedim” der ve olanlar1 Allah Resilii’ne anlatir.

Allah Restilii yash kadina ve Hind’e haber salar. Yasl kadinla Hind Al-
lah Restlii’niin huzuruna getirilirler ve Bisr’e kurduklar tuzag: itiraf eder-
ler. Allah Restlii “Ummetimden Yusuf es-Siddik’in benzerini yaratmis olan
Yiice Allah’a hamd olsun” buyurur. Ardindan Hind’e déner ve “Isledigin
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gilinah sebebiyle tovbe et” buyurur ve yash kadini cezalandirir. Ayni zamanda
yash kadina “Bu sugun esas miisebbibi sensin” buyurur.

Bu hadiseden sonra Bisr ve Hind’den her biri kendi evinin yolunu tutar.
Ne var ki Bisr olanlarm ardindan Hind’e sirlsiklam asik olur. iddet miiddeti
biter bitmez Hind’1 istemeye birilerini gonderir. Hind, Allah Restlii’niin hu-
zurunda kendisini ifsa etmis olmasi sebebiyle Bisr’e kirgindir. Bu sebeple
Bisr’in evlilik teklifine olumsuz yanit verir.

Bisr yakalandig1 kara sevda sebebiyle hastalanir. Hind’e el¢i gonderir.
El¢i Bisr’in hastalandigim ve istegini geri ¢evirmesi durumunda kesin 6le-
cegini sdyler. Hind inadinda 1srarcidir ve “Allah canini alsin. Cok defa beni
yataklara diisiirdii” der.

Bisr’in saglik durumu giin gegtikge kotiiye gider. Bisr’in saglik durumu
hakkinda Allah Resilii haberdar edilir. Akabinde sahabeden bazi kimseler
Bisr’i ziyarete gelirler. Bisr’in durumuna tiziilen ziyaretgilerden biri “Yiice
Allah’in Hind’e azap etmesini diliyorum” der. Bunu duyan Bisr oracikta
su beyitleri okur:

Ey Rabbim! Ben kara sevdayla smandim. Ey Arsin Sahibi! En biiyiik ta-
sam bu oldu benim.

Kara sevdanin agir bastigi canla bas etmeye ¢alistyorum. Dostlarim bikti
ailem de bikti benden.

Artik Hind ugruna yakalandigim kara sevda sebebiyle olmek iizere oldu-
guma kesin kanaat getirdim. Beni éldiirmesine miisaade etmis olduguma
da.

Bana kotii muamelede bulunsa bile benim yiiziimden azap edilmesine razi
gelmemekte gonliim.

46 es-Serrac, Masdri ‘u’l- ‘ussdk, 2/240.
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Bisr beyitleri okuduktan sonra derin bir nefes alir ve oracikta hayata
gozlerini yumar. Kiz kardesi yasa biiriiniir ve gdzyaslarma bogulur. Bisr’in
oldiigiine dair Hind’e haber salinir. Hind solugu Bisr’in kiz kardesinin ya-
ninda alir. Bu sirada kiz kardesi agitlar yakarak su beyitleri okumaktadir: 47

Vah Bisr’im! Kara sevda acisina dayanamadi da aldr basin gitti. Vah
Bisr’im! Gitti de muhtaglarn ihtiyaglart karsilanmaz oldu.

Vah Bisr'im! Gengligine doymadi. Vah Bisr im! Sapasaglam iken aldi ba-
s1n1 gitti.

Vah Bisr'im! Artik yazdiklarini okumaz oldum. Vah Bisr im! Dostlar: ara-
sinda goze ¢carpmaz oldu.

Vah Bisr’im! Misafiri ne yaman agirlardi! Vah Bisr’im! Gariplere ilk o
kosard.

Beyitleri duyan Hind feryat eder ve oracikta yere yikilarak can verir.
Iki sevgili yan yana topraga defnedilirler.

Aradan giinler geger. Yasli kadin Allah Resiline gelir ve “Ey Allah’m
Restlii senin de dedigin gibi bu sugun bag miisebbibi benim. Biitiin bunlara
ben sebep oldum. Tévbemin kabul gérmeyeceginden korkuyorum” der. Al-
lah Reslii yagh kadina “Allah’a tovbe et ve istigfar getir. Zira Yiice Allah
tovbe-i nastihu kabul etmektedir” buyurur.

Oykiiden de anlagilacag iizere Bisr ve Hind arasinda yasandig iddia
edilen ask dykiisii ve oykiide yer alan siirler ‘Uzra tiirli ask siirlerinin 6zel-
liklerini tasimaktadir. Nitekim dykiide ve siirlerde konu biitiinliigii, Islam
dininin beraberinde getirdigi prensiplerin ve ahlak anlayigiin gozetilmesi,
duygulardaki devamlilik ve yogunluk 6n plana ¢ikmaktadir.

47 es-Serrac, Masdri ‘u’l- ‘ussdk, 2/240.



ski Arap Surinde ‘Uzra Ttirii As 151 ve Hin "megi
Eski A jirinde ‘Uzra Tiirii Ask (Bi. Hind O )

Sonuc¢

“Eski Arap Siirinde ‘Uzra Tiirii Ask (Bisr ve Hind Ornegi)” bashig altinda
hazirlanan ¢alismada ilgili 6ykii ve siirler incelenmistir. Varilan sonuglari
su sekilde 6zetlemek miimkiindiir:

Insanoglu ilk atalar1 Adem ile Havva’nin genlerini tasimaktadir. Bu ba-
kimdan yaratiliginda var olan genetik kodlama sonucunda sevme ve sevilme
gibi dogal gereksinimlere ihtiyag duymaktadir. Bir baska ifade ile karsi cinse
yonelik duygular beslemek insanlik tarihi kadar eskidir. Hayat sartlart bazi
durumlarda beklenenin aksine gelismekte ve olaylar farkli mecralara siirtik-
lenmektedir. Bu gibi durumlarda fitratta var olan duygular1 bastirma veya
bagska kanallara yonlendirme zarureti ortaya ¢ikmaktadir. Toplumda gegerli
olan inang¢ ve kurallar da duygularin yonlendirilmesinde etkilidir.

Cahiliye donemine ait siirlerde sevgiliye yonelik duygular daha ¢ok
mukaddime adi verilen giris boliimlerinde yer almaktadir. Girig boliimiinde
genel olarak genclik ¢caglarinda sevgiliyle yasanan ask maceralari, ask ma-
ceralarmin yasandig yurtlardan arta kalan harabe izlerine ve sevgiliye ag-
lama, ayriliklar, acilar, hiiziinler ve sevgilinin 6zellikleri gibi hususlara yer
verme ortak paydadir.

Islam dininin ortaya ¢ikmastyla birlikte cinsler arasmda yasanan duy-
gusal baglarda Yiice Allah tarafindan konulan yasaklar miimkiin oldugunca
gdzetilmeye ¢alistimistir. Islam dénemi ask siirlerinde kadin cinsel obje ol-
maktan cikarilmis ve iffet olgusu merkeze alinmustir. Isldm dininin berabe-
rinde getirdigi prensiplere bagh kalma ve iffet olgusunu merkeze alma hu-
susunda daha ¢ok ‘Uzra kabilesine mensup sairler 6n plandadirlar. ‘Uzra
kabilesi mensuplari, Mekke, Medine ve Taif gibi kentlerde yasayan Arap-
larin aksine ¢6l sakini olduklarindan fitratlar1 heniiz bozulmamistir. ‘Uzra
kabilesi mensuplari gelenekleri geregi Cahiliye doneminde de kadinlari cin-
sel obje olarak gérmemisler ve iffete dnem vermislerdir. Ote yandan her ne
kadar ‘Uzra kabilesi kadinlarmin giizelligi ve iffete onem veren asiklarmin
cokluguyla sohret bulsa bile diger kabilelere mensup sairler tarafindan
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kaleme alinan iffet merkezli ask siirleri de yine ‘Uzra tiirii ask siirleri kate-
gorisinde yer almaktadir.

Giinlimiize ulasan kaynaklardan Bisr ile Hind arasinda yasandigi 6ne
stiriilen ask Gykiisiiniin gergek oldugu ancak zaman igerisinde bazi eklemeler
yapildig1 anlagilmaktadir. S6z konusu 6ykii ‘Uzra tiirli ask siirlerinde rast-
lanan 6zelliklerle benzerlik arz etmektedir. Nitekim dykiide Islam dininin
beraberinde getirdigi prensiplerden 6diin verilmemektedir. Sozgelimi Oy-
kiiniin ikinci kahramam Hind evli oldugu halde duygularina hakim olama-
y1p Bisr’e mektup yazsa bile Bisr tarafindan Hind’e yazildig1 one siiriilen
beyitlerde Allah’tan korkmasi istenmekte, kocasina yonelik gérevi hatirla-
tilmakta ve Islam prensiplerine aykiri olan bu tarz iliskiye Bisr’in siddetle
kars1 ¢iktig1 belirtilmektedir. Hind ise amacimim Islam prensiplerine aykiri
gelebilecek davranig bigimi sergilemek olmadigini sadece Bisr ile bir araya
gelerek iki ¢ift laf etmek ve karsilikli siir sdylemek oldugunu belirtmektir.
Oykii bu minval {izerine konu biitiinliigii, duygularda siireklilik ve duygu
yogunlugu icerisinde siirtip gitmektedir.
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3. Abdiilvehhab Mutavi“in
“Seven/Sevilen Fakir Degildir ( )’
Adh Hikayesinin Degerlendirilmesi

Ramazan DEMIR

Prof, COMU ilahiyat Fakiiltesi, ramadandemir76@hotmail.com

Giris
Abdiilvehhab Mutavi‘, Misir’m onde gelen yazar ve gazetecileri arasmda
yer almaktadir. Misir’m 6nemli gazetelerinden olan e/l-Ehrdm gazetesinin
genel yaym yonetmenligini ve Mecelletu’s-sebab dergisinin editorligiinii
de yapmustir. Yazar’in gazete yazilarmim yaninda roman, ani ve hikaye ko-
leksiyonlarindan olusan 50’den fazla eseri bulunmaktadir.

Bu tebligde Mutavi®’m Hatemun fi 1sba i’l-kalb ( )
adl hikaye koleksiyonunda bulunan “Seven/Sevilen Fakir Degildir (

) baslikli hikayesi degerlendirilecektir.

Hikayenin Kiinyesi
Hikaye, “Seven/Sevilen Fakir Degildir ( )” baghigm tasi-

maktadir. Misirh gazeteci ve yazar Abdiilvehhab Mutavi® tarafindan kaleme
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alimmistir. Hikaye, miiellifin Hatemun fi isba i ’l-kalb ( )
adli hikaye koleksiyonunda yer almaktadir. Bu eser, ed-Daru’l-Misriyyetu’l-
Liibnaniye tarafindan 1995 yilinda, Kahire’de basilmistir. Koleksiyon 235
sayfadan olusmaktadir. Inceleyecegimiz hikdye 21-28 sayfalar arasinda yer
almaktadr.

Hikayenin Miiellifi

Hikayenin miiellifi, Cagdas Misir Edebiyatinin dnde gelen temsilcileri ara-
sinda yer alan Misirli yazar ve gazeteci Abdiilvehhab Mutavi®’dir. Miiellif,
11 Kasim 1940 yilinda Misir’in Disuk ( ) sehrinde dogmus, 6 Agus-
tos 2004 tarihinde 64 yasindayken Kahire’de vefat etmis ve dogdugu yere
defnedilmistir. !

Kahire Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Gazetecilik Boliimii’nden
1961 yilinda mezun olan Mutav1‘, {iniversite 6grencilik yillarmdan itibaren
Misir’m 6nemli gazetelerinden olan el-Ehram gazetesinde ¢alismaya bas-
lamis ve bu gazetenin genel yaym yonetmenligine kadar yiikselmistir. Ay-
rica Mecelletu’s-sebab ( ) dergisinin editorliigiinii de yapmustir.
Yazar’m gazete yazilarinin yaminda roman, ani, gezi ve hikaye koleksiyon-
larindan olusan 50’den fazla eseri bulunmaktadir. 2

Hikayenin Genis Ozeti

Yazar, hikayeye kiigtik bir sehirde yasayan ve kendisini oglunu yetistirmeye
adayan bir annenin sehirde soylu, koklii ve varlikli bir ailenin evinde yapila-
cak torene evin hanimi tarafindan davet edilmesiyle baslar. Evin hanim, ar-
kadaslarina bu anne igin soylu ve zengin olmadigini ancak ¢ok yardimsever
oldugunu; sehirde yapilan biitiin hayirl islere kosusturdugunu, herkese yar-
dim ettigini; oglunu terbiyeli ve mitkemmel bir sekilde yetistirdigini anlatir.

1 https://www.marefa.org/

2 https://www.marefa.org/
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Davetliler yavas yavas torene gelmeye baslar. Annenin yetistirdigi mii-
kemmel geng, yaninda kendisine olan agkini hi¢ kimseden gizlemeyen, ha-
rikulade bir kizla toren alanina girer. Evin hanimi, gengten sehrin en seckin,
en zengin sahsiyetleri arasinda yer alan ve yakisikliligryla daima hanimla-
rin dikkatini lizerine ¢eken ayni1 zamanda trenin seref konugu olan kisinin
kendisini sekreteri olarak sectigini ve devletini temsilen biiylikelci olarak
gidecegi iilkeye kendisini de gotiirecegini grenir.

Anne de toren alanina gelir. Evin hanimi onu karsilar ve oglunun yeni
gorevini ona haber verir. Sevingten kadinin gozleri dolar. Daha sonra elinden
tutar ve onu basarmin yolunu ogluna agan seref konuguyla tanigtirir. Seref
konuguyla goz goze geldiginde onun yirmi yagindayken gonliinii kaptirdigi,
oglunun babast, eski sevgilisi oldugunu anlar. Kafasi karisir, tedirginlesir ve
bir an dengesini kaybedecek gibi olur. Ciinkii karsisindaki, kendisiyle evlen-
meyi reddeden, kendisini karnindaki bebegiyle yalniz birakan ve bagkente
cekip giden eski sevgilisinin ta kendisiydi. Sevgilisi onu terk ettikten sonra
icine kapanmis, bebegini dogurmus, hayatini cocuguna adamis ve evlen-
meyi reddetmistir. Aym sekilde Rabbinin isledigi hatay1 affetmesi timidiyle
hal, hareket ve davranislarina dikkat etmeye baslamis ve kendisini Allah’mn
rizasma uygun hayirl isler yapmaya vakfetmistir. Zihninden gegen bu duy-
gulardan sonra saskin bir halde onunla tokalasir ve yanindan ayrilarak bir
koseye ¢ekilir. Eski sevgilisi ise onu hatirlar gibi olur ama énemsemez ve
kaldig1 yerden diger davetlilerle sohbetine devam eder. Ciinkii hayatinda
onun gibi pek ¢ok kadm olmustur.

Adam, etrafindakilere agk ve sevgide ihlas ve samimiyetin olmadigin,
her kadin daha iyisini buldugunda veya daha cazip birisinden etkilendiginde
sevdigine ihanet edebilecegini ifade eder. Sekreterinin agig1 ve nisanlisi olan
giizel kiz ona bu konuda itiraz eder. Ancak adam kiz1 azarlayarak ona ha-
karet eder. Sekreteri de hi¢ tereddiit etmeden nisanlisin1 savunarak, adama
misliyle cevap verir. Adam, sekreterine sinirlenir, miinakasaya devam et-
tigi takdirde isine son verecegi tehdidinde bulunur. Geng, adama nisanli-
sinin serefinin isten daha 6nemli oldugunu sdyler. Ortam gerginlesir, olay
biiyiik bir krize doniisiir. Geng, nigsanlisina hakaret etmeye devam ettigi
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takdirde adamu 6ldiirmekle tehdit eder. Adam, hakaretine devam eder. Bir-
birlerinin iizerine yiiriirler. Oglunu tutamayan anne, oglunun cinayet isle-
mesinden korkarak ac1 gergegi aciklar ve bu miitekebbir adami babast ol-
dugunu sdyler. Geng, bu ac1 gergek karsisinda sasakalir. Adam ise oldugu
yerde donakalir, dili tutulur.

Bu hadiseden sonra varlikli ailenin evindeki herkes dagilir. Anne hii-
zlinlii bir halde evine doner. Geng 6grendigi gercek sebebiyle 1stirap duyar.
Ancak yaptiklarindan dolay1 asla pisman olmaz. Babasma bir mektup ya-
zar. Bu mektupta yirmi bes y1l dnce annesine karst isledigi ve etkisi siiren
hatay1 diizeltmek i¢in iizerine diiseni yapmasini ister.

Bunun {izerine adam, annenin evine gelir ve barismanin yollarini arar.
Ona evlenme ve ogullariyla birlikte hayatlarinda yeni bir sayfa agma tekli-
finde bulunur. Ancak kadinin ret cevabi karsisinda sasirir. Onu ikna etmeye
calisir, ¢ok cazip vaatlerde bulunur. Buna ragmen anne, ret cevabinda sid-
detle 1srar eder. Annenin ret cevabi karsisinda zengin, varlikli ve seckin
adamin i¢i daralir. Bu sefer ¢ocugun alti ay kendisinde kalmasi talebinde
bulunur. Buna karsilik vefatindan sonra mal varligini ¢cocuga miras olarak
birakacagi teklifini sunar. Anne, bu teklife “yillarca bakimin iistlenmedigi
bir agacin meyvelerini toplamasina miisaade etmeyecegi, cocugun sadece
kendisine ait oldugu, babasimn ise oldiigii” seklinde cevap verir.

Adam, biitiin ikna ¢abalar1 sonu¢ vermeyince kizgin bir sekilde ayaga
kalkar, bir taraftan beyaz eldiveninin tekini giyerken diger taraftan anneyi
kini ve gururu sebebiyle oglunun mutluluguna engel olmakla itham eder.
Bunun iizerine kadin, sinirlenir ve adamm beyaz eldiveninin yerde kalan
tekini alir ve adama firlatir. Adam eldiveninin tekini de birakarak arkasma
bakmadan kagar.

Geng, nisanlisiyla beraber eve doner. Babasindan annesinin evlilik tek-
lifini reddettigini 6grenmistir. Annesinin kaybolan itibarim kazanmasi ve ba-
basinin eski hatasin itiraf etmesi i¢in ikna etmeye c¢aligir. Ancak anne hig-
bir sekilde ikna olmaz. Geng¢ annesinin kararma saygi duyar. Annenin bu
kararindan sonra miistakbel gelinin ona olan hayranlig1 daha da artar. Ona
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“Beni kizin olarak kabul et. Ciinkii sen miikemmel bir anne, ¢ok giiveni-
lir bir kadmsm. Karsilhig1 reddi itibar ve zenginlik bile olsa kendini ve in-
sanlart kandirmayr reddediyorsun.” der. Anne, kizin bu sézlerinden etki-
lenir ve ona sarilir. Bu arada beyaz eldivenin teki oglunun goziine ¢arpar.
Onu alir ve annesine “yaninda kim vardr” diye sorar. Annesi eldivene biraz
baktiktan sonra eliyle de kiictimseme isareti yaparak “Onemsiz bir adam”
diye cevap verir.

Yazar, bu boliimden sonra Ingiliz sair ve yazar Oscar Wilde tarafindan
kaleme alman “Onemsiz Kadin — ” isimli tiyatrosundan s6z
eder. Bu tiyatroyu defalarca okudugunu ve tiyatrodaki bir anne sahnesin-
den cok etkilendigini belirtir ve sdyle devam eder.

Anne: Onu hala seviyor musun?
Miistakbel gelin: Onu daima sevdim.
Anne: Ama biz fakiriz.

Miistakbel gelin: Sevenleri varken nasil olur da fakir olur insan! Ben
zenginligimden vazgecerim. Onun yiikiiniin agirligini, derdini benimle pay-
lagmasini isterim.

(Anne bu cevap karsisinda mutlu olur. Ancak korkularini yenemeye-
rek tekrar sorar).

Anne: Ama bizim namusumuz lekeli... Babalarm isledigi sucu evlat-
lart tasimali... Allah’in kanunu bu.

(Asik geng kiz, basmni sallayarak itiraz eder ve anneye soyle cevap verir):
Miistakbel gelin: Hayir hammefendi, Allah’in kanunu sevgidir, mu-
habbettir.

Hikaye bu diyalogdan sonra yazarin sevgi hakkindaki degerlendirme-
siyle sona erer.

Hikayenin Sahis Kadrosu

Sahis kadrosu, hikayenin ana unsurlar arasinda yer almaktadir. Yazar,
hikayede kullanmak {izere sectigi kahramanlar i¢in herhangi bir 6zel isim
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kullanmamustir. Hikayede bes ana kahramana yer vermistir. Bunlarin ilki
baskahraman olan annedir. Digerleri ise annenin oglu, baba, ogulun nisan-
lis1 ve annenin arkadasi olan varlikli kadindir. Ayrica bu kahramanlarin ya-
ninda bir de tdrene ¢agrilan davetliler de vardir.

Hikayede Gecen Mekanlar

Hikayenin ana unsurlarindan birisi de mekan unsurudur. Ciinkii hikayede
anlatilan olaylar belli bir yerde meydana gelmektedir. Yazarin ele aldigimiz
hikdyede anlattig1 olaylar zinciri kiigiik bir sehirde bulunan iki evde gec-
mektedir. Bu evlerin ilki térenin yapildigi varlikli, zengin kadimn evi, di-
geri ise hikayenin bagkahramani olan annenin evidir. Hikayede ayrica bag-
kentten s6z edilir.

Zaman

Anlatma esasma dayali eserlerde metindeki fiiller araciligiyla ifade edilen
zamanin arkasmnda vakanm veya vaka zincirinin meydana getirdigi bir za-
man dilimi mevcuttur.? Yazar bu hikdyede gegen olaylarin gergekleme za-
mani hakkinda agik net bir zaman vermez. Bununla birlikte zaman ifade
eden baz1 kavramlara hikayede yer verir. S6z gelimi babanin, anneyi 25 yil
once terk ederek baskente gittigini; annenin ise bu zaman zarfinda ¢ocu-
gunu yetistirmekle mesgul oldugunu ifade eder. Aym sekilde babanin bir-
kac hafta sonra biiylikelgi olarak yeni gorevine baslayacagini sdyler. Baba-
nin ¢ocugun alt1 ay kendisinde kalmasi talebinden de bahseder.

Dil, Uslup ve Anlatim

Yazar, eserinde fasih Arapcayi kullanmustir, yerel lehgeye (ammice) hikayede
yer vermemistir. Eserde kullanilan dil, edebi, yalin, akici, agik ve anlagilirdir.

3 Serif, Aktas, Roman Sanati ve Roman Incelemesine Giris, (Ankara: Ak¢ag Yay., 1991),

118.
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Hikayede birden ¢ok olaya yer verilmis ve bu olaylar zinciri birbirine
ustalikla baglanmustir. Bu da hikayeyi merak uyandirici ve siiriikleyici bir
hale getirmistir.

Yazarm hikdyede anlatim tekniklerinden diyalog ve anlatma teknikle-
rine bagvurdugu goriilmektedir.

HikAyenin Konusu ve Olay Orgiisii

Yazar, bu hikdyede okuyucusuna gercek sevginin (ger¢ek askin) dnemini,
giiciinii ve mutlulugun temel kaynagi oldugunu anlatmayi hedeflemekte-
dir. Aslinda hikaye i¢in secilen baghiga “Seven/Sevilen Fakir Degildir (
)" bakildiginda bu mesaj kolaylikla anlasilabilir. Dolayistyla

hikdyenin konusu, sevgi, sevginin 6énemi ve giictidiir denebilir.

Yazar, hakiki sevgiyi, hakiki sevginin 6nemini ve giiciinii bagka bir ifa-
deyle mesajini okuyucuya anlatmak i¢in birtakim olaylar silsilesi kurgulamastir.

Bu olaylar dizisinin ilki gengliginde isledigi bir hatanin Allah tarafin-
dan bagislanmasi iimidiyle kendisini oglunu yetistirmeye ve hayirl isler
yapmaya adayan bir annenin sehrin soylu ve varlikli kadnlar arasinda yer
alan arkadas1 tarafindan evinde yapacagi torene davet edilmesiyle baslar.
Torene annenin oglu ve oglunun niganlisi da davet edilmistir. Torenin bir
de seref konugu vardir. Anne eve geldiginde evin hanimi tarafindan ayni
zamanda oglunun da patronu olacak seref konuguyla tanigtirilir. Anne, se-
ref konuguyla goz goze geldiginde onu tanir ve gengliginde isledigi hata-
nim miisebbibi olan sevgilisi oldugunu anlar. Derinden etkilenir ancak belli
etmez ve onunla tokalagtiktan sonra bir koseye cekilir. Adam da onu tanir
gibi olur ancak énemsemez ve kadm ile erkeklerden olusan konuklardan
bir halkaya katilir.*

Yazar bu girizgahla hikayede ele alacagi konuya bir zemin hazirlamistir.

4 Abdiilvehhab Mutavi‘, Hatemun fi isba ‘i’I-kalb, (Kahire: ed-Daru’l-Misrtyyetu’l-
Liibnaniye, 1995), 21-22.
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Olay soyle devam eder. Adam, katildig1 yeni halkada gercek sevgi/ask
diye bir sey olmadigi hususunda bir tartisma baslatir. Ask ve sevgide ihlas
ve samimiyet olamayacagini iddia eder. Ona gore insanlar arasindaki ilisg-
kiler tamamen menfaate dayanir. Her kadinin daha iyisini buldugunda al-
databilecegini savunur. Bu sozleri dinleyenlerin arasinda annenin oglu ve
oglunun nisanlis1 da yer almaktadir. Oglunun nisanlist adamin bu sozlerine
itiraz eder. Ancak adam medeni bir sekilde konusup tartisma yerine giizel
ve varlikli kiza hakaret eder ve onu listiinliik iddiasinda bulunmakla suclar.
Adamin yeni makaminda sekreterlik gorevini de tistlenecek olan ogul, ni-
sanlisin1 miidafaa eder. Olay biiyiir ve krize doniigiir. Ogluna engel olama-
yan anne, bir cinayetin islenmesinden ¢ekindigi i¢in her seyi goze alarak bu
kibirli, kendi begenmis adamin babasi oldugu gercegini agiklar.*

Yazar yukaridaki olayda okuyucuya sahte sevginin tamamen menfaate
ve ¢ikar iliskisine dayandigini anlatmaya ¢alismaktadir. Bunu anlatmak igin
sectigi karakter, zengin, yakisikli, dikkatleri daima iizerine ¢eken, sohret ve
makam sahibi birisidir. Gergek sevgiyi anlatmak i¢in ise sectigi karakter-
lerden birisi annedir. Ciinkii anne sevgisi, tamamen karsiliksizdir ve sevgi-
lerin en biiytikleri arasinda yer almaktadir. Olayda da goriildiigii gibi anne,
oglu ugruna her tiirlii riski goze almistir. Ogul da nisanlisini gercekten sev-
digi i¢in onun ugruna gelecek vadeden isini kaybetmeyi hatta cinayet bile
isleyebilecegini gostermistir. Daha sonra da bu yaptiklarindan en ufak bir
pismanlik duymamustir. Ayn1 sekilde nisanlt kiz da annenin oglunu gercek-
ten sevmektedir. Bu sebeple kendisine hakaret etmesine tehditler savurma-
sina ragmen adama itiraz etmeye devam etmektedir.

Bundan sonraki olaylar zincirinde geng babasina bir mektup yazar. Bu
mektupta 25 yi1l dnce annesine karsi isledigi hatay1 diizeltmek ve onun ge-
ref ve itibarimi tekrar iade etmek icin kagit tizerinde de olsa annesiyle ev-
lenmesini ister. Ayrica onunla galisma hususuna gelince aralarinda cereyan
edenlerden sonra artik kendisiyle ¢alismayi diisinmedigi belirtir.

5 Mutavi*, Hatemun fi isba i ’l-kalb, 22-23.
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Bugiine kadar evlenmemis, ailesi ve ¢ocugu olmayan, elli yagina gel-
mis, macerali hayattan bikmis, yalniz yasayan adam, anne ile barismak i¢in
onun evine gelir. Ona evlilik teklif eder, cok cazip vaatlerde bulunur. Ancak
anne 1srarla biitilin teklifleri reddeder. Biitiin ¢abalar1 bosa ¢ikan baba, bu se-
fer kendisine 6liimiinden sonra varis olmast karsiliginda oglunu kendisiyle
paylasmasi teklifinde bulunur. Anne, oglunun yetismesinde hicbir katkisi-
nm olmadigim dolayisiyla da babalik iddiasinda bulunamayacagini, baba-
sinin 25 yil dnce geng annesinin hayallerini yiktigi, gelecegini elinden al-
dig1 ve onu gozii yash bir halde terk ettigi zaman 6ldiigiinii sdyler. Adam,
annenin bu sozleri karsisinda sinirlenir, ayaga kalkar ve sdylene sdylene el-
diveninin tekini birakarak evden ayrilir. ®

Anne ile adam arasinda gegen bu konusmalardan da anlasilacagi iizere
yazar, bize makam ve giiciin, mal, miilk ve zenginligin sevgiyi satin ala-
mayacagini anlatmaktadir. Ayrica mal, miilk ve makam sahibi olan varlikli
kimse lerin gohret olsalar da gercek sevgiden mahrum kaldiklarinda kendi
i¢ diinyalarinda yalnz ve mutsuz olduklarini belirtmektedir.

Anne ile adam arasinda meydana gelen bu olaydan sonra ogul, giizel
ve zengin olan nisanlistyla birlikte eve doner. Babasindan olanlar1 6gren-
mistir. Annesini evlilik hususunda ikna etmeye caligir ama basarili olamaz.
Annenin bu tavrim1 miistakbel gelin ¢ok begenir ve kendisini 6z kizi ola-
rak kabul etmesini ister. Anne bu sozlerden ¢ok etkilenerek kiza sartlir. Bu
arada oglu beyaz eldiveni fark eder ve annesine eve kimin geldigini sorar.
Anne eldivene biraz baktiktan sonra alayli bir tavirla “onemsiz bir adam”™
diye cevap verir.”

Bu sahnede de goriildiigii iizere sevgisi gercek olmayan, tamamen men-
faate dayanan, sevgiyi maddiyatla satin alabilecegini diisiinen kisi “onem-
siz bir adam” olarak nitelendirilmektedir.

Yazar, hikAyenin son béliimiinde Oscar Wilde’in “Onemsiz Kadin —
” adli tiyatrosunda anne ile nisanl kiz arasinda gegen diyalogu

¢ Mutavt*, Hatemun fi 1sba i’l-kalb, 23-24.
7 Mutavi*, Hatemun fi isba ‘i ’l-kalb, 25-26.
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baz1 degisiklikler yapmak suretiyle bize aktarir.® Anne ile kiz arasinda ge-
cen diyalog soyledir:®

Anne: Onu hala seviyor musun?

Kiz: Onu daima sevdim.

Anne: Ama biz fakiriz.

Kiz: Sevenleri varken nasil olur da fakir olur insan!

(Anne bu cevap karsisinda mutlu olur. Ancak korkularini yenemeye-
rek tekrar sorar).

Anne: Ama bizim namusumuz lekeli... Babalarm isledigi sucu evlat-
lar1 tagimali... Allah’in kanunu bu.

(Asik geng kiz, bagini sallayarak itiraz eder ve anneye soyle cevap verir):
Kiz: Hayir hammefendi, Allah’in kanunu sevgidir, muhabbettir, agktir.

Yazar, bu diyalogla bizlere seveni varken insamin asla fakir olamaya-
cagint anlatmak istemektedir. Ayrica Allah’m kanununun sevgi-muhabbet-
ask oldugunu vurgulamaktadir.

Mutavi‘, hikayeyi yukaridaki diyalogla sonlandirdiktan sonra sevgi
konusunda degerlendirmelerde bulunur. Bu degerlendirmeleri asagida ver-
mek istiyoruz.

Degerlendirme

Yazarin sevgi hususundaki degerlendirmeleri asagidaki sekilde 6zetlenebilir:

Seven kimse asla fakir degildir. Ayn1 sekilde sevilen kimse de maddi-
yat bakimindan yoksul olsa dahi fakir sayilamaz.

Hig¢ kimseyi sevmeyen insanlar, maddi olarak ¢ok varlikli olsalar da
zengin sayllmazlar. Bu insanlar aslinda ger¢cek manada ¢ok fakirdirler.

Yeryliziindeki cennet, goniil rahathig ve kalp huzurudur.

8 Oscar Wilde, 4 Woman of No Importance, (London: John Lane, 1894), 75.
% Mutavt*, Hatemun fi 1sba i’l-kalb, 26-27.
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Bu diinyada her seyi satin almaya kadir olan kimseler, iki seyi satm
alamazlar. Bu iki sey sevgi ve sagliktir.

Modern tiptaki arastirmalar, 6zel hayatlarinda gercek sevgiyi ve mutlu-
lugu tadan kisilerin kalp, damar ve psikolojik hastaliklara diger insanlardan
daha az maruz kaldiklarmi gostermektedir. Ayni sekilde bu kisilerin geng-
likleri daha uzun yagliliklar1 ise daha kisa olmaktadir. Bu insanlar ayni za-
manda hayra daha meyilli, diger insanlarla daha barisiktirlar. Ciinkii huzura
ulagmus nefis, Rabbinin koydugu olciilere daima riayet eder, baskasina za-
rar vermekten, kinden ve basit diinyalik seyler i¢in baskalariyla ¢atigmaya
girmekten uzak durur. Hayati, insanlari, hakk, iyiligi ve giizelligi sever.

Hakiki sevgi, kainattaki her seyi, insanlari, hayvanlari, kuslart ve ¢i-
¢ekleri kusatacak kadar genistir.

Hayati cekilmez hale getiren “gercek fakirler” hi¢ kimseyi sevme-
yen, hi¢ kimsenin de sevmedigi zavalli kimselerdir. Bu kisiler diinyadaki
herkese kin ve nefretlerini kusarlar.

Yazar, okuyucuyu gergek zenginligi yani sevgiyi elde etmeleri icin bu
fakirlere dua etmeye davet ederek degerlendirmelerine son verir.

Kaynak¢a

Aktas, Serif. Roman Sanati ve Roman Incelemesine Giris. Ankara: Akcag, 2. Ba-
sim, 1991.

Mutavi‘, Abdiilvehhab, Hatemun fi 1sba i’l-kalb. Kahire: ed-Daru’l-Misriyyetu’l-
Liibnaniye, 1. Basim 1995.

Wilde, Oscar. A Woman of No Importance. London: John Lane, 1. Basim, 1894.

https://www.marefa.org/
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4. Hz. Miisd’min Rii’yet Talebinde ilahi Ask

Mevliit MENCUK

Yiiksek Lisans Ogrencisi, Canakkale Onsekiz Mart Universitesi, Temel islam Bilimleri,
meviut. mencuk2178@gmail.com

Giris

Yiice Allah’in kerim kitabma fikhi hiikiimler i¢in bakilirsa fikhi hiikiim-
ler, kelami meseleler i¢in bakilirsa kelami meseleler, baska agilardan baki-
lirsa da baska giizellikler gormek miimkiindiir. Biz de Hz. Misa ile ilgili
olan ayetlere ilahi agk penceresinden bakacagiz. i1ahi ask, muhabbetin zir-
veye ¢ikmasi ve sevginin en yogun halde olmasidir. Bu hal ise marifetulla-
hin bir sonucudur. Allah’a ait bilgi elde etmek manasia gelen marifetullah'
arttikca muhabbet de o 6l¢lide artar. Allah’1 en iyi bilen hig siiphesiz pey-
gamberlerdir. Bu nedenle O’nu sevme hususunda en ileri olanlarda onlardir.

Kur’an-1 Kerim’de Hz. Miisd nin sevgisini kissalarindan net bir gekilde
gorebiliyoruz. Ozellikle A‘raf stiresinde gecen Allah’1 gérme talebi bunun
acik bir 6rnegidir. Nitekim seven sevdigine nazar etmek ister. Bundan do-
lay1 kalbi ilahi ask ile dolan Hz. Miisa Allah (c.c.) ile konustuktan sonra
rii’yet talebinde bulunmusgtur.

! Ethem Cebecioglu, Tusavvuf Terimleri Sozhigii (Istanbul: Kabalcr Yaymeilik, 2012), 236.
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1. Hz. Miisa’nin 11ahi Aski

Hz. Miisa’nin Allah’1 gérme talebini Kur’an-1 Kerim’de bildiren su ayettir: “Misa,
belirledigimiz yere gelip Rabbi de ona konusunca, “Rabbim! Bana (kendini)
goster, sana bakayim” dedi. Allah da “Beni diinyada katiyen géremezsin. Fa-
kat (su) daga bak, eger o yerinde durursa sende beni gorebilirsin.” dedi.” (A’raf
7/143). Hz. Miisa’nin bu talebine karsilik Allah (c.c.) tarafindan “Beni géremez-
sin” (A’raf 7/143) seklindeki cevabin ne ifade ettigini izah etmeye calisacagiz.

Bu ayette gecen ‘Jen” edati kullammindan hareketle Allah’mn higbir se-
kilde goriilemeyecegini iddia etmek dogru degildir. Ciinkii baska bir ayette
Yahudiler i¢in “Fakat kendi elleriyle dnceden yaptiklari isler yiiziinden Sliimii
higbir zaman temenni etmezler”” (Bakara 2/95) ifadesi kullanilmustir. Bununla
beraber diger bir ayette “Ey Malik! Rabbin bizim isimizi bitirsin” (Zuhruf
43/47) ifadesi kullanilmigtir. Burada zikrettigimiz birinci ayette 6liimii te-
menni etmemeleri diinya hayati ile alakalidir. Bundan hareketle “Beni go6-
remezsin” (A’raf 7/143) ifadesini bu diinya i¢in anlamak isabetli olacaktir.
Cinkii Hz. Masa gibi iilii’l-azm bir peygamber gergeklesmesi miimkiin ol-
mayan bir seyi talep etmez. Ote yandan Allah cc. goriilmeyecegini ifade et-
seydi ‘ben goriinmem’ ifadesini sarf ederdi.?

Kuseyri, Hz. Misa’nin ilahi agkimi anlatirken “Misa, belirledigimiz
yere gelip Rabbi de ona konusunca...” (A’raf 7/143) diye baslayan ayet-i
kerimenin tefsirinde ‘cde’ kelimesi ile baslayarak Hz. M{isa’min biitiin dav-
raniglarma yanstyan bu ilahi agki giizel bir sekilde 6zetlemistir. Clinkii i1ahi
ask sirrina eren kisi bunu tiim davranislarinda izhar eder. “Miisa miistaklar
gibi, askin ¢ilgma cevirdigi kimseler gibi geldi. Miisa Misa’siz (baska M{isa)
olarak geldi. Mlisa Miisd’ da Miisa’dan bir sey kalmaksizin geldi. Binlerce
kimse uzun mesafeler kat ettikleri halde onlardan kimse bahsetmedi...”?
ifadeleri ile bu ilahi ask1 izhar eden Kuseyri, Hz. Misa’nmn atnus oldugu

adimlarin Allah (c.c.) i¢in oldugunu biliyordu.

2 Ibn Acibe, Bahrii'I-Medid, ¢ev. Dilaver Selvi (Istanbul: Semerkand Yayimnlari, 2011),
3/442.

3 Abdiilkerim Kuseyrd, Letdifii'I-Isardt, cev. Ekrem Demirli (Istanbul: Fikriyat, 2019),
2/582.
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Kuseyri, devaminda Hz. Misa’nin Allah (c.c.) ile konustuktan sonra
kendisinden gegtigini ve kendisine hakim olamayarak O’nu goérmek istedi-
gini ifade etmistir. Hz. Miisd'nin bu talebi ilahi hitaptan dolay1 aldig1 manevi
lezzetten kaynaklanmaktadir. Bu manevi lezzetten 6tiirii Hz. Misa diline s6z
gecirememistir. Hatta bagkalarmin dileklerini de Allah’a iletmek istiyordu
ancak ilahi hitabi isitince her seyi unutuvermisti. Ciinkii o an kalbine ga-
lebe eden sey “Bana goriin sana bakayim” (A’raf 7/143) ifadesi olmustur.
Boylesine ilahi agka dugar olanlar su igtikce daha ¢ok susarlar. Boyle kul-
lar i¢in bikkinlik da s6z konusu degildir. Hz. Miisa’nin rii’yet talebi ret ile
mukabele gérmiistiir. Daha sonra Hizir’a tabi olmak icin de bir talepte bu-
lunulmustur. Ancak Hz. Miisa’nin bu talebi de ret ile mukabele gérmiistiir.
Boylelikle hem Allah (c.c.) tarafindan hem de yarattig1 kul tarafindan “en’
ile karsilasti. Bunun sebebi ise Hz. Misa’nin kendi benliginden siyrilip ve
ondan higbir sey kalmayarak saflasmasidir. *

Ibn Acibe ise bu ilahi aski soyle serh etmistir:

“Sevgilinin diyarina yaklastik¢a her giin sevkim biraz daha artmaktadir.”
Hz. Mtisé ilahi kelami isitince O’nu gérmeyi arzulamstir. “Hz. Misa, “Rab-
bim, zatin1 bana goster de sana bakayimm!” dedi. Yani Rabbim, bana vasita-
s1z olarak kelamni isittirdigin gibi, gdziimdeki perdeyi kaldirarak zatini bana
goster de arada bir vasita olmaksizin zat-1 mukaddesine bakayim.” dedi. “Bu
ayet, Allah Teala’nin keyfiyeti bilinmeyen bir sekilde goriilecegine bir delil-
dir. Ciinkii peygamberlerin hi¢ olamayacak bir seyi istemeleri imkansizdir. Bu
sey Ozellikle Allah hakkinda cahilligi gerektirecek bir durum olunca, o, pey-
gamberlerden hi¢ meydana gelmez. Bunun icin Allah Teala, Hz. M{isd’nin
istegine, “Beni goremezsin” buyurdu; “Ben asla gériilmem, sana hi¢ goriin-
meyecegim. Bana hi¢ bakamayacaksin!” demedi. Bununla su gergege dikkat
¢ekildi Hz. Masa, Cenab-1 Hakk’1 kafa goziiyle gérmek i¢in misait ve yeterli
degildir. Bu is, gorenin haline baghdir; o da buna hazir olmadigindan gérme
gerceklesmemisti.”?

Ote yandan Hz. M{isd’mn kavmi “Allah’1 bize acik¢a goster” (Nisa
4/153) talebinde bulunmustur. Ancak Hz. Miisa’nin, rii’yet talebini kavmini

4 Kuseyrd, Letdifii I-Isrdt 2/582.
5 bn Acibe, Bahrii’l-Medid, 3/442-443.
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susturmak i¢in istedigini sdylemek yanlstir. Ciinkii Allah’1 gérmek imkansiz
veya yasak olmus olsayd: Hz. Miisa kavmine cahillik ettiklerini ifade eder
bu siiphelerini giderirdi. Nitekim kavmi ona bize ilah yap dediginde, bunun
bir cahillik oldugunu ifade etmistir. ¢

Gorme talebine karsilik verilen cevabi bunun imkansiz olduguna delil
gostermek yanlistir. Hz. Masa Allah’1 perdesiz bir sekilde gérmek istedi ve
onun i¢in ret cevabi aldi. Allah (c.c.) tecelli edince yani daga nurundan az
bir kismini gésterince dag un ufak oluvermisti. Bunun i¢in Hz. Misa bag
g0zl ile gormeye takat getiremezdi. Bu durum karsisinda daga nazar edip
bayilan Hz. Misa “Beni goremezsin” (A’raf 7/143) cevabiyla yetinmeyip
daga baktig icin Allah’a tovbe etmistir. Ardindan Allah’in sifatlarinin nuru
olmadan zatimin goriilmeyecegine iman edenlerin ilki oldugunu ifade etmistir.”

Hz. Miisa Allah’a olan askindan dolay1 biiyiik bir istiyak duyuyordu.
Cinkii Allah’a en biiyiik istiyaki O’na en yakin olanlar duyar. Hig siiphe-
siz Hz. Misa da bunlarm baginda yer alir. O’nun ilahi agki vuslat atesiyle
yanmasina neden olmustu. Allah (c.c.) ile sozlestigi yere geldiginde bu du-
rumu daha net bir sekilde gorebiliyoruz. Nitekim sozlestigi yere geldiginde
kendi benliginden styrilip gelmisti. Oyle ki ilahi hitab1 duyunca da bu is-
tiyaki daha ¢ok artmig ve Allah cc. kendisine “Su sag elindeki nedir ey
Misa” (Taha, 20/17) sorusuna karsilik, “O benim degnegimdir, ona daya-
nirim, onunla koyunlarima yaprak silkerim, onunla baska islerimi de go-
rirtim” (Taha, 20/18) seklinde uzun bir cevap vermistir. Bu uzun cevaptan
Hz. Miisa’nin, Rabbi ile konugmasidan aldigi manevi lezzeti anlayabili-
yoruz. Ciinkii seven sevdiginin sohbetine doyamaz.

Ismail Hakki Bursevi’ye gore, rii’yet gerceklesmemistir. Ciinkii Hz.
Misa beseri ozelliklerle Allah’1 gormeyi talep etti ancak bu sekilde Allah’t
gormek imkansizdir. Allah’in diinyada bu aykirihig1 var etmesinin sebebi

¢ ibn Acibe, Bahrii’l-Medid, 3/443-444.
7 bn Acibe, Bahrii’l-Medid, 3/443-444.
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ise, diinyadaki en son liitfun Allah’a nazar etmek olmasidir. Bu liitfun da
mahlukatin en sereflisi sevgili peygamberimiz Hz. Muhammed (s.a.v.) i¢in
olmasidir.®

Hz. Misa ilahi agktan dolay1 hep bir arayis iginde olmustur. Peygam-
ber olmasina ragmen elinde bulunan ilme kanaat etmemis ve uzun bir yol-
culuga ¢ikmustir. Bu yolculugunda Hizir ile beraber yol yiirlimistiir. Nite-
kim Mevlana bu ilahi aski soyle izah etmistir:

“Ah burada pek gizli bir sir var. Oyle bir sir var ki onu anlamak icin
Muisa bir Hizir 'a kostu.

Sen de suya kanmamus bir susuz gibi, Allah i¢in olsun, elde ettigine ka-
naat etme, durma!

Bu tapida nihayetsiz makamlar var. Bas koseyi birak, senin bas késen
yoldur!

Ey kerem sahibi, bunu Miisa’ dan ogren. Kelim bile, istiyakindan bak, ne
diyor:

Bunca, makama sahip oldugum, yiice bir peygamber bulundugum halde
kendimi gormiiyor, kendime varlik vermiyorum, Hizir't aramaktayim.
Ona. “Ey Misa, sen kavmini buraktin, bir izi kutlu kiginin ardina diistiin.
Ovle bir ulusun ki korkudan da kurtulmugsun, ricadanda, niceye dek do-
niip dolasacaksin, ne vakte kadar arayacaksin?

Aradigin sende... bunu sen de bilirsin. Ey gok, ne vakte dek yerin etra-
finda doniip duracaksin?” dediler:

Musa, “Beni bu kadar kinamayn, giineste ayin yolunu kesmege savasma-
yin.

Ben zamann padisahiyle sohbet etmek icin ta Mecmaal Bahreyn’e kadar
gidecegim.

Halkikate ulasmak i¢in Hizir 1 sabredecek, ona ulasincaya kadar yiiriiye-
cek, nice zamanlar sefer edip duracagim.

Yillarca bu kanadlarimla o ugurda ugacagim. Yillar da nedir ki? Binlerce
yillar kosacagim.

Bu binlerce yillar u¢up gitmem degmez mi yoksa? Ben, sevgilinin askin
ekmek askindan daha adi gormem!”?

8 1smail Hakki Bursevi, Rithu I-Beydn, gev. Mehmet Dogru vd. (Istanbul: Damla Yaymevi,

2012), 3/235-236.
% Mevlana, Mesnevi, gev. Veled Izbudak (Istanbul: MEB, 1995), 3/159-160.
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2. Allah’in Hz. Miisd’ya Sevgisi

Allah (c.c.) kendisini seven kullarini daha ¢ok sever. Nitekim Hz. Miisa’y1
da ¢ok seviyordu. Kur’an-1 Kerim’de bu sevginin bir¢ok drnegi ile karsila-
styoruz. Bazi ornekler vererek izah etmeye calisalim. “Sana da, ey Miisa,
sevilesin ve gozetimimizde yetistirilesin diye tarafimizdan bir sevgi birak-
mistim ““ (Taha 20/39), “Ben seni kendim i¢in sectim” (Taha 20/41), “Ben
seni sectim” (Taha 20/13), “Ey Musa! Vahiylerim ve konugmamla seni in-
sanlar iizerine se¢kin kildim” (A’raf 7/144) ifadelerinde bu sevginin izlerini
gormek miimkiindiir. Allah (c.c.) Hz. Miisd’ya muhabbet ilka ettigini sdy-
leyerek sevgisini agikca belirtmistir. Allah’in bir kuluna sevgisini ifade et-
mesi ancak bu kadar veciz bir sekilde ifade edilebilirdi. “Sana da, ey Misa,
sevilesin ve gdzetimimizde yetistirilesin diye tarafimizdan bir sevgi birak-
migtim” (Taha 20/39)” ayetinde Allah (c.c.) ‘gozetimimizde yetistirilesin’
ifadesini kullanmigtir. Buradan Allah’in sevgisinin daha kiiciik yaslardan
itibaren Hz. Miisd’ya ifade edildigini anliyoruz. Bununla birlikte bu ifade
Cenab-1 Hakk’in, onu bagkasina birakmayacagi, gozetimi altinda tutacagi
ve her seyden koruyacagi anlamma gelir.

Mevlana bu sevgiyi soyle izah eder:

“Tanri, Miisa 'min gonliine vahyetti: “Ey secilmiy kisi, ben seni seviyo-
rum.”

Miisa, ey kerem sahibi dedi, sebebini séyle de neyse onu arttirayim.
Tanrt dedi ki: Cocuk, anasi kendisine kizsa bile yine anasina sariir!
Ondan baska birisinin varligini bile bilmez... ondan mahmurdur, ondan
sarhos!

Anast, ona bir sille indirse yine anasina gelir, ona sokulur!

Ondan baska kimseden yardim istemez., biitiin serri de odur, biitiin hayri
da o!

Senin hatirinda da haywda, serde bizden bagka kimse yok ... bagka yer-
lere domiip bakinmiyorsun bile!

Benden bagska ne varsa sence tastan, kerpigten ibaret... ister ¢cocuk olsun
ister geng ister ihtiyar, hi¢ kimseye aldwris ettigin yok!

Namazda “lyyake nabiidii (valniz sana tapariz)” ve bela vakitlerinde
“Senden baskasindan yardim istemeyiz” demek de buna benzer.
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Bu “Iyyake nébiidii” lugatte hasrdir ve ancak zivani gidermeye miinha-
swrdur:
“Iyyake nestain” de hasr igindir ve yardim istemeyi yalmz Tanri’ya has-
reder:

Yani bu ayetin manast sudur: Ancak sana ibadet ederiz ve ancak senden

vardum isteriz.”"°

Sonuc¢

11ahi ask i¢in daima arayis icinde olan Hz. MiisA Rabbi ile sozlestigi yere
gelince O’nun kelamim vasitasiz bir sekilde isitti ve ardindan kendisini sa-
ran ilahi agk surina daha fazla dayanamayarak rii’yet talebinde bulundu.
Rabbinden beni géremezsin cevabini alan Hz. Misa tdvbe edip miiminlerin
ilki oldugunu ifade etti. Ancak bu ifadelerden Allah’m higbir sekilde goriile-
meyecegini iddia etmek dogru degildir. Bunun sebebini yukarida izah ettik.
Hz. Misa hem Haktan hem de halktan “len” cevabini almisti. Bunun sebebi
kendi benliginden siyrilip ondan hicbir sey kalmayacak sekilde saflagmasidir.

Hz. Masa ilahi agktan dolay1 rii’yet talebinde bulunmustur. Boyle bir
seyin miimkiin olabilecegine kanaat getirdigi i¢in rii’yet talebinde bulun-
mustur. Clinkii miimkiin olmayan bir sey i¢in peygamber bir istekte bulun-
maz. "' Peygamberin miimkiin olmayan bir seyi talep etmeyecegi fikrinden
hareketle Allah’in goriilebilecegini ifade etmek dogru bir yaklagim olacak-
tir. Ote yandan Hz. MiisA’nin kavmi istedigi icin boyle bir istekte bulundugu
fikri de yanlistir. Ciinkii Hz. Misa “Bana goriin sana bakayim” (A’raf 7/143)
ifadesini kullanarak bu istegin kendisine ait oldugunu agik¢a belirtmistir.

Hz. Misa Allah’1 perdesiz bir sekilde gérmek istemis ve onun i¢in red
cevabi almustir. Allah (c.c.) tecelli edince yani daga nurundan az bir kismint
gosterince dag un ufak oluvermisti. Bunun i¢in Hz. Misa’da bas gozi ile
gormeye takat getiremezdi. Bu durum karsisinda daga nazar edip bayilan
Hz. Misa “beni géremezsin” cevabiyla yetinmeyip daga baktigi i¢in Allah’a

10 Mevlana, Mesnevi, 4/234-235.
W Ali Sayy, Firavun, Haman ve Kérim karsisinda Hz. Musa (istanbul: Iz Yaymcilik, 2016),
207.
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tovbe etmistir. Ardindan Allah’in sifatlariin nuru olmadan zatinin goriilme-
yecegine iman edenlerin ilki oldugunu ifade etmistir.

Hz. Musa ilahi agk i¢in daima arayis icinde olmus ve bu arayis igin
Hizir’a gittigini gériiyoruz. Bunun en giizel ifade ediligini yukarida zikret-
tigimiz Mevlana’nin misralarinda goriiyoruz. Bu ilahi aska karsin Allah’a
nazar edememesinin diger bir sebebini de Ismail Hakki Bursevi’nin yak-
lagimu ile izah edebiliriz; Hz. Msa beseri ozelliklerle Allah’1 gérmeyi ta-
lep etti ancak bu sekilde Allah’1 gormek muhaldir. Cilinkii beseri dzellikler
Allah’1 gérmeye aykiridir. Allah’m diinya yurdunda bu aykirihig: var et-
mesinin sebebi ise sudur; Diinyadaki en son liituf Allah’a nazar etmektir.
Bu liitufta mahlukatin en sereflisi sevgili peygamberimiz Hz. Muhammed
(s.a.v.) igindir ve mirag gecesi bu serefe nail olmustur.

Ibn Acibe, bu diinyada Allah’1 bag gdziiyle gérmenin miimkiin ola-
mayacagini ancak kalp gozii ile goriilebilecegini ifade etmistir. Ciinkii ma-
nevi seyleri kalp gozii maddi seyleri ise bas gozii goriir. Bu diinyada kalp
g0zl ile Allah’1 gormek ise sadece bu limmetin seckin ariflerine bahsedil-
mistir. Sebebi ise, bu timmetin seckin ariflerinin Hz. Muhammed’e (s.a.v.)
tam varis olmalaridir. Dolayisiyla Allah’a nazar etme serefine nail olan bir
peygamberin varislerine de bu kalp gozii ile bahsedilmistir. 2

Netice olarak Hz. Misa ilahi agktan dolayi rii’yet talebinde bulunmus-
tur. Ancak bu diinyada rii’yet kendisi i¢in gerceklesmemistir. Bunun bazi
sebeplerini soyle izah edebiliriz. Birincisi Hz. Miisa’nin kendi benliginden
styrilmas1 ve ondan higbir seyin kalmamasidir. Ikincisi bu diinyada bas gozii
ile Allah’a nazar etmeye takat getiremeyecegidir. Sonuncusu ise bu diinya-
daki en biiytik Litfun Allah’a nazar etmek olusu ve onun da Hz. Muham-
med (s.a.v.) i¢in olmasidir.
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Giris

Insan yasanm birgok agidan etkileyen sevginin, Kur’an’da da birgok yansi-
mast mevcuttur. Her ne kadar sevginin somut tezahiirleri daha ¢ok esler ara-
sinda goriilse de Kur’an’a bakildiginda sevginin birgok anlamda kullanildigt
ve sadece esler arasinda gergeklesen duygularla simirli olmadigi géze carp-
maktadir. Kur’an’da Allah Teéla ve Hz. Peygamber sevgisi ', anne-babanin
evladina duydugu sevgi?, esler arasindaki sevgi®, nefsin arzularinin siiriik-
ledigi sevgi?, mal sevgisi®, iman kardesliginin yol agtig1 sevgi® gibi kulla-
nimlara rastlamak miimkiindiir. Ayrica Kur’an’da Allah’m giizel amelleri
sevdigi’, kot amelleri de sevmedigi 6rnegin bozgunculugu ve kotii séziin

Kur’an Yolu (Erisim 5 Mart 2022), el-Bakara 2/165; Al-i imran 3/31.
Bu konuda bk. el-Kasas 28/10; Yisuf 12/84.
er-Rum 30/21.
Al-i imran 3/14; Yasuf 12/30.
el-Fecr 89/20.
el-Hasr 59/9.
Meryem 19/96.
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ag1ga vurulmasini sevmedigi® ifade edilmistir. Bunun yani sira Kur’an’da
Allah’mn; takva sahipleri®, sabredenleri '°, muhsinleri !, tovbe edenleri ', te-
mizlenenleri %, kendisine tevekkiil edenleri 4, adaletli olanlar1 %, “kendi yo-
lunda saflar halinde ¢arpisanlar?” '° sevdigi; haddi asanlari 7, kafirleri '8, za-
limleri ", “hainlik edenleri, giinahta israrct olanlar’”*, “kendini begenen
ve bébiirlenip duran’lan®', bozguncular1 2, miisrifleri , biiytikliik taslayan-
lar1*, simaranlar1 25, hain ve nankérleri 26 sevmedigi beyan edilmistir. 2’ Ote
yandan Kur’an’m temel konularindan biri olan imanm dogrudan sevgiyle
iligkilendirildigini gésteren ayetler meveuttur: “Ey iman edenler! Sizden kim
dininden donerse bilsin ki Allah 6yle bir kavim getirecektir ki Allah onlari
sever, onlar da Allah’t severler”® “De ki: “Eger Allah’1 seviyorsaniz bana
uyun ki Allah da sizi sevsin”?, “Insanlardan kimileri vardwr ki, Allah tan
baska bazi varliklar: Allah’a denk tanrilar sayar da bunlart Allah’1 sever

8 el-Bakara 2/205; Nisa 4/148.

®  Al-i Imrén 3/76.

10 Al-i imran 3/146.

1 Al-i imran 3/148.

12 ¢]-Bakara 2/222.

13 ¢l-Bakara 2/222.

4 Al-i imran 3/159.

15 e]-Miimtehine 60/8.

16 es-Saff 61/4.

17 el-Bakara 2/190; el-Maide 5/87.

18 Al-i imrén 3/32.

19 Al-i imrén 3/57.

20 en-Nisa 4/107.

21 en-Nisa 4/36.

2 ¢l-Maide 5/64.

B el-En’am 6/141.

24 en-Nahl 16/23.

35 ¢l-Kasas 28/76

26 el-Hac 22/38.

2 Bu konuda ayrintili bilgi icin bk. Gazi b. Muhammed b. Telal el- Hasimi, el- Hub fi'I-
Kur’ani’l- Kerim (Urdiin, el-Memleketii’l-vataniyye, 2009), 67-138.

B el-Maide 5/54.

2 Al-i fmrén 3/31.
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gibi severler: Iman edenler ise en cok Allah’t severler.”* Ayetlerini bu bag-
lamda degerlendirmek miimkiindiir. Ayrica Hz. Peygamber’in de iman ve
sevginin birbirinden kopmaz baglar oldugunu agikca ortaya koyan sozleri
mevcuttur. Hz. Peygamber’in, “I¢inizden birine babasindan, ¢cocuklarindan
ve biitiin insanlardan daha sevimli olmadigim stirece o kisi gercek iman et-
mis olamaz.”3"; “Birbirinizi sevmedikce gercek iman etmis olamazsiniz.” >
sozleri bu baglamda degerlendirilebilir. Oyle ki Hz. Peygamber’e duyulan
muhabbetin, kisinin en yakinlarma duydugu muhabbetin 6niinde yer alma-

sinin istenmesi, imanla dogrudan iliskilendirilmistir. **

Kur’an kissalaria bakildiginda sevgi ve imanin birbirine ¢ok yakin ve
ayrilmaz iki bag olarak irdelendigi gériiliir. Ilgili birgok kissaya deginilmesi
miimkiin olsa da bu cahsmada Hz. Ibrahim kissas1 baglaminda sevgi-iman
iligkisinin ele alinmasi hedeflenmektedir. Bu kissanin merkezini tevhid olus-
turmakta ve ele alinan konular muvahhit olan Hz. Ibrahim’in** yaklasmmi pen-
ceresinden irdelenmektedir. Bu baglamda Hz. ibrahim’in basta Allah Teala
ile sonrasinda aile efradi ve kavmiyle olan miinasebetinde tevhid diisiince-
sinin yansimalarmin irdelenmesi, onun imanimin, sevgi diinyasini nasil ve
ne sekilde etkilediginin tespiti agisindan dnemlidir. Ozellikle Kur’an’in de-
ger atfettigi Hz. Ibrahim’in iizerinden bu konunun ele alinmasi son derece
anlamlidir. Zira o, Allah Teala tarafindan ¢ok zor sorumluluklarla gérevlen-
dirilmis ve bunu ¢ok basarili bir sekilde yerine getirmistir. Ayni sekilde Hz.
Ibrahim, Kur’an’da Allah Teala tarafindan 6zel olarak bazi liituflara maz-
har kilinmig bir isimdir. ¥

30 ¢l- Bakara 2/165.

31 Ebi Abdillih Muhammed b. ismail el-Buhari, e/-Cdmi u ’s-sahih, nsr. Muhammed Zii-

heyr b. Nasr (b.y.: Daru Tavki’n-Necat, 1422/2001), “iman”, 8.

Ebi’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac Miislim, e/-Cdmi ‘u’s-sahih, nsr. Muhammed Fuad

Abdiilbaki (Beyrut: Daru ihyai’t-tiirsi’l-Arabi, ts.), “Iman”, 22.

3 Bu konuda bk. Ebii’l-Fida ibn Kesir Ismail b. Omer Kuresi, Tefsirii I-Kur ani’I- ‘azim,
nsr, Muhammed Hiiseyin Semsiiddin (Beyrut: Darii’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1419), 4/42.

3 Bu konuda bk. Muammer Esen, “Hz. Ibrahim’in iman1 ve Tevhid Miicadelesi”, Ankara
Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi 52/2 (2011), 114.

35 Ebi Abdillah Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn Razi, Mefitihu I-gayb. et-
Tefsirii 'I-kebir (Beyrut: Daru ihyai’t-tiirasi’l-Arabi, 1420), 4/31.
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Birgok stirede tekrarlanan Hz. ibrahim kissasi, pek ¢ok gaye icermek-
tedir. Bunlardan biri, Allah’a imanin saglam bir sekilde ikame edilmesidir.
Oyle ki kissaya bakildiginda Hz. ibrahim’in babastyla olan muhaveresin-
den Nemrud ile olan miinazarasina kadar konunun iman ekseni etrafinda
sekillendigi goriilmektedir. Ayrica kissada Hz. Ibrahim’in giizel daveti, yu-
musak huylulugu, etkileyici konugmasi dikkat ¢ekicidir. ** Kissanin bir diger
ozelligi, imanm kissanin bir¢ok yerinde sevgi kavramiyla iliskilendirilme-
sidir. Kissada Allah sevgisinin ne denli 6nemli oldugu Hz. Ibrahim’in mii-
cadelesi baglaminda ele alinirken bazen de diinya sevgisinin olumsuz yan-
simalari, kissanin diger figiirleri {izerinden 6n plana ¢ikarilmakta, Allah’in
onaylamadig1 sevginin, kiginin iman etmesinin oniinde ne denli engel ol-
dugu somutlastiriimaktadir. Bu baglamda Hz. Ibrahim kissas, kisilerin sa-
hip oldugu inancm, onlarin sevgi diinyasini dogrudan etkiledigini kanitla-
yic1 bir mahiyet arz etmektedir. Bu yoniiyle bu calismada Kur’an’in 6nemle
{izerinde durdugu Hz. Ibrahim kissasmin iman-sevgi iliskisi penceresinden
incelenmesi hedeflenmektedir. Caligmada iman ve sevgi iligkisinin merkeze
alindig1 ayetler ¢ercevesinde kisinin sevgi anlayiginin, imani tizerindeki et-
kileri irdelenecektir.

1. Kur’an’da imanin Bir Tezahiirii Olarak Sevgi

Kur’an’da sevgi; hub, mevedde, viid ve benzeri sekillerde kullanilmistir. Hubb
ifadesi, Arap dilinde “bugzun z1ddi1” manasina gelmektedir ve yaygin olarak
“sevgi” anlamida zikredilmistir.*” Ote yandan Kur’an’da sevgi ifadesi, bir-
¢ok sekilde kullamlnustir. Ayetlerde diinya sevgisi, esler arasindaki sevgi,
anne-baba sevgisi, Allah Tedla’dan uzaklastiran sehvet sevgisi, mal makam
sevgisi ve benzeri bir¢ok sevgi gesitlerine rastlamak miimkiindiir. Bu sevgi

3 Muhammed et-Tahir b. Muhammed b. Muhammed ibn Astr, e-Tahrir ve t-tenvir (Tu-
nus: ed-Darii’t-Ttnusiyye, 1984), 23/137-138.

3 Ayrmtili bilgi igin bk. Zeyniiddin Halid b. Abdillah b. Ebi Bekr el-Vakkad el-Ezherd,
Tehzibii l-luga (Beyrut: Daru ihyai’t-tiirasi’l-Arabi, 2001), 4/8; Ibn Manziir Muham-
med b. Miikerrem, Lisdnii’l- Arab, (Beyrut: Daru Sadir, 1414), 1/289; Siileyman Ulu-
dag, “Muhabbet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 4 Agustos 2022).
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tlirleri icerisinde bazilar1 kinanmigken *® Allah’a itaatin bir tezahtirii olarak su-
nulan sevgi ise tesvik edilmistir. Bircok ayette Allah’in talep ettigi sevgi, ima-
nim gerekliligi olarak sunulmustur.* Oyle ki Kur’an, inanmayanlarmn kendi
ilahlarinin sevgisiyle 6n planda olduklarini, inananlarin ise Allah’in sevgisiyle
goriiniir olduklarmi “Insanlardan kimileri vardir ki, Allah tan baska bazi var-
liklart Allah’a denk tanrilar sayar da bunlart Allah’t sever gibi severler: Iman
edenler ise en ¢ok Allah’t severler.”* ayetiyle agik¢a ifade etmektedir.*! Bu
durum Hz. Peygamber’in hadislerine de yansimistir. Hz. Peygamber, “Bir-
birinizi sevmedikce de iman etmis olamazsiniz”* diyerek iman ve sevginin
esasen ayni kaynaktan fiskirdigini belirtmis olmaktadir. Elbette bu sevgi kuru
bir iddiadan ibaret degildir. ‘Allah’1 seviyorum’ demek tek basina Kur’an
acisindan yeterli degildir. Bunun amelle desteklenmesi gerektigi Kur’an ta-
rafindan ortaya konulmustur. Ornegin Kur’an’da Allah’a baghlik iddiasmim
itaatle desteklenmesinin talep edilmesi bunlardan biridir: “Resilullah’a itaat
eden Allah’a itaat etmis olur, yiiz ¢cevirenlere gelince seni onlara bekgi olarak
gondermedik.”**De ki: “Eger Allah’i seviyorsaniz bana uyun ki Allah da
sizi sevsin.”* Bu ayetler, sevgi ile itaat arasindaki bagi agik¢a yansitmakta-
dir.® Hz. Peygamber’in “Kimde ii¢ sey bulunursa onlarla imann tadint al-
mustir. Allah Tedld ve resuliinii her seyden ¢ok sevmesi, bir kigiyi sirf Allah
rizast igin sevmesi, Allah onu kurtarmisken tekrar kiifre donmeyi atese diis-

3 Bu konuda ayrmntih bilgi igin bk. Hasan Kilig, “Kur’an-1 Kerim’e Gore Sevmenin Ki-

nanan Boyutu”, Rumeli Islam Arastirmalar: Dergisi 9 (2022), 106-124.

Sevgi ve iman arasindaki iliski hakkinda ayrintih bilgi igin bk. Emannullah Polat, “Ima-

nin Sevgi Boyutu”, EKEV Akademi Dergisi 86 (2021), 225-248.

40 ¢l-Bakara 2/165.

1 Ebt Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh Kurtubi, el-Cémi * li-ahkémi’I-
Kur an, thk. Ahmed el-Berdtini-ibrahim Ettafeyyis (Kahire: Darii’l-kiitiibi’l-Misriyye,
1964/1384), 2/204.

2 Miislim, “iman”, 22.

4 en-Nisa 4/80.

# Al fmran 3/31.

45 Bu konuda bk. Ebti Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid b. Galib el-Amiili Eba Cafer
et-Taberi, Cami ‘u’l-beyan ‘an te vili dyi’l-Kur 'an, ngr, Ahmed Muhammed Sakir (Ka-
hire: Miessesetii’r-risale, 2000/1420), 6/322.
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mek kadar kerih gormesi”* ifadesi de sevginin imanla anlam kazandigimn,
imanin kisinin tiim duygularma etki ettigini, bireyin kimlere sevgi besleye-
cegine dogrudan tesir ettigini gostermektedir. Hadiste imanimn tadimi almak
icin Allah rizasi i¢in sevip, Allah i¢in bugzetmenin sart kosulmasi, sevgi-
nin, inancin bir yansimasi olduguna isaret etmektedir. Esasen bir miiminin
glinahlardan ve her tiirlii ¢irkinliklerden uzak durmasi imanin bir geregidir.
Ornegin Hz. Yasuf’un, “Rabbim! Zindan bana bunlarin benden istedikle-
rinden daha iyidir.”*” ifadesi ¢ok ¢arpicidir. Zira Hz. Ysuf, zindana atil-
may1 giinah islemeye tercih etmistir. *® Bu baglamda bir miiminin k6t sey-
leri ve kotii 6zelliklere sahip kisileri sevmesi diistiniilemez. Nitekim Allah,
cirkin seyleri sevmedigini*’ agikga ifade etmektedir.

Sevginin Allah’m ilkeleri ¢ergevesinde sekillenmesi, kisinin imanin haz-
zin1 hissetmesi agisindan son derece 6nemlidir. Hatta kisi, iman penceresin-
den yaklastiginda en yakinlarina bile Allah ve resuliiniin rizasi olmadig: sii-
rece sevgi besleyemeyecegi aciktir. Nitekim Tevbe 9/24. ayeti* bu gergege
agikca vurgu yaparak, kisinin en yakinlarma karsi bile duydugu sevginin, belli
ilkeler gergevesinde sekillenmesi gerektigini ortaya koymakta ve bireyin bag-
kalarina besleyecegi sevginin Allah ve resuliine duydugu itaatin 6niine ge-
cemeyeceginin altin1 ¢izmektedir. Tevbe 9/24. ayetinin niiz{l sebebiyle ilgili
cesitli goriisler zikredilmistir. Bu goriislerden birine gore ayet, ailelerinden
uzak kalmak istemedigi i¢in Medine’ye hicret etmeyen bir grup Miisliiman

hakkinda nézil olmustur. ' Bir diger goriise gore ise “Ey iman edenler! Sa-

4 Miislim “Iman”, 15.

47 Yasuf 12/33.

48 Taber, Cami'u’l-beyan ‘an te’vili ayi’l-Kur’an, 16/87.

49 el-Bakara 2/205; en-Nisa 4/148.

S0 “De ki: Eger babalarmiz, ogullarmiz, kardesleriniz, esleriniz, hisim-akrabaniz, kazandi-

gmiz mallar, durgunluga ugramasindan endise ettiginiz ticaretiniz ve hoslandigimiz mes-

kenler size Allah’tan, peygamberinden ve O’nun yolunda cihaddan daha sevimli ise, artik

Allah buyrugunu (kiyameti) gergeklestirinceye kadar bekleyin. Allah giinaha saplanmis

kimseleri hidayete erdirmez.” et-Tevbe 9/24.

S Ebii’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed Bagdadi Ibnii’l-Cevzi,
Zadii'l-mesir fi ‘ilmi t-tefsir, ngr, Abdlirrezzak Mehdi (Beyrut: Darii’l-kitabi’l-Arabi,
1412), 2/245.
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vet inkdrt imana tercih ederlerse, babalarmmizi ve kardeslerinizi dahi daya-
nip giivenilecek dostlar edinmeyin. Iginizden kimler onlart dost edinirse, iste
kendilerine kotiliik edenler bunlardir”> ayeti nazil oldugunda sahabilerden
bazilari, “Ey Allah’in elgisi! Din hususunda bize muhalefet edenleri terk et-
tik. Atalarimiz ve asiretlerimizle iliskimizi kestik. Ticaretimiz bitti. Yurtlarimiz
harap oldu” demeleri iizerine Tevbe 9/24. yetinin nazil oldugu sdylenmistir. 3
Konuyla ilgili bagka goriisler de mevcuttur. Zikredilen her iki niiz{l sebebin-
den de anlasildigi lizere, bir miiminin Allah ve resuliiniin rizasmi ve sevgisini
her seyin tistiinde tutmast bir zorunluluktur. Zira miiminlerin en belirgin 6zel-
liklerinden birisi Allah’1 her seyden ¢ok sevmeleridir. “/man edenler ise en
¢ok Allah’1 severler.”* Bu imanim en biiyiik yansimalarindan biridir. Esasen
bir miiminin Allah sevgisi, sasirtict degildir. Kisinin en ¢ok sevdigine daha
cok odaklanmast tabiidir. Bunun tam tersi de gecerlidir; Allah’a inanmayan,
boyun egmeyen kisinin Allah sevgisi diisiiniilemez. Bunun yerine diinya sev-
gisi, mal-makam sevgisi gibi arzular yerini alir: “Insanlardan kimileri var-
dr ki, Allah tan baska bazi varliklart Allah’a denk tanrilar sayar da bunlar
Allah’t sever gibi severler.” > Bu gercekten hareketle, kisinin inancinin, sevgi
diinyasini etkiledigini s6ylemek miimkiin gdriinmektedir. Kimi zaman Kkisi,
sevdigi kisinin isteklerini olumsuz neticeleri olsa dahi yerine getirebilmek-
tedir. Oysa Allah sevgisinde kisinin kurtulusu s6z konusudur. Bu baglamda
iman etmis biri Allah’in taleplerine biiyiik bir deger atfeder.

Miimin bir kimse, sahip oldugu inang diinyasindan diinyay1 ve hayatt
okur; kainata ve i¢indekilere yaklagim bigimi, hayati anlamlandirmast Allah
Teala nin ona liitfettigi pencereden sekillenir. Bu bakis agisina sahip biri, can-
lilar1 sif Allah yarattig1 igin sevip, eziyet etmekten sakinir. Hz. Peygamber’in
Uhud tepesi igin “O bizi biz de onu severiz”>" yaklagimim benimser. Allah’m

52 et-Tevbe 9/23.

53 ibni’l-Cevzi, Zddii I-mesir: 2/245.

5 el-Bakara 2/165.

55 el-Bakara 2/165.

5 Muhammed b. Muhammed b. Mahmid Ebt Manstr Matiiridi, 7 vildti Ehli s-siinne,
nst, Mecdi Baslim (Beyrut: Darii’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 14241/200¢), 1/615.

57 Miislim, “Hac”, 93.
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deger atfettigi Kabe’yi*®, Mescid-i Aksa’y1> sever. Bu baglamda mekanla-
rin sevgisi de inang diinyastyla sekillenmeye baslar. Bu durum belli zaman-
lar igin de gegerlidir. Ornegin Allah’n 6zel kildig1 Kadir gecesine ®, Allah’in
orug tutmay1 farz kildig1 ramazan ayma®' muhabbet besler. Bu baglamda bir
miiminin sevgi diinyasi, sadece Allah sevgisinin dile dokiilmesinden iba-
ret degildir. Sevginin deruni bir yonii oldugu gergek olsa da Allah sevgisi
daha ¢ok ibadetlerle tezahiir etmektedir. Baska bir ifadeyle daha ¢ok ameli
bir boyutu s6z konusudur. Bu yoniiyle bir miimini Allah sevgisine yaklasti-
ran tim eylemler giizeldir. Onu Allah’tan uzaklastiran tiim giinahlar ise ¢ir-
kindir. > Dolayisiyla kalbi Allah sevgisiyle dolu bir miiminin; giinahlardan
uzaklagmasi, onu yoldan saptirmaya ¢aligan seytani diisman olarak gormesi
bu sevginin bir geregidir. Zira Allah ve resuliinii samimi bir sekilde seven
birinin, Allah ve resuliiniin sevdiklerini sevmesi, sevmediklerini de sevme-
mesi gerekmektedir.® Su da bir gergek ki, kimi zaman insan, sevmemesi
gereken seylere muhabbet besleyebilmektedir. Hz. Nithun tiifan esnasinda
iman etmeyen oglu icin sefaat dilemesi buna 6rnek gosterilebilir. Ancak
Allah’in, “Ey Niih! O senin ailenden degildir. Ciinkii onun yaptigi iyi olma-
yan bir istir. Sakin hakkinda bilgi sahibi olmadigin bir seyi benden isteme!
Ben cahillerden olmayasin diye sana 6giit veriyorum.”* kelami sonrasi Hz.
Nith, “Ey rabbim! Ben, senden hakkinda bilgi sahibi olmadigim bir seyi is-
temekten yine sana siginirim” % ayetinin de ifadesiyle, pismanlik sergilemis-
tir.  Dolayisiyla sevginin Allah’mn istek ve arzulari ¢ercevesinde sekillen-
mesi kolay bir sey degildir. Miiminin hem diinya sevgisine hem de Allah’in

58 el-Bakara 2/125; Al-i imran 3/96.

% el-isra 17/1.

80 el-Kadir 97/3.

1 ¢l-Bakara 2/185.

2 Muhammed Said Ramazén el-Bati, el-Hub, fi I-Kur 'an (Dimask: Daru’l-fikr, 2009), 55.

% Ebii’l-Ferec Zeyniiddin Abdurrahméan b. Ahmed b. Abdirrahman Receb el-Bagdadi,
Raviiu t-tefsir el-cami’ li +-tefsivi’l- imam Ibn Receb el-Hanbeli, nsr. Eb Muaz Tarik b.
Avnullah b. Muhammed (Arabistan: Darii’l-asime, 2001), 1/201.

% Had 11/46.

% Had 11/47.

% Taberi, Cami‘w’l-beyan ‘an te'vili ayi’l-Kur’an, 15/352.
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raz1 olmadig kisilerin sevgisinden tamamen uzaklasmasi mesakkatli ve zorlu
bir siiregtir. Ozellikle hak-batil miicadelesinde sevginin, siirekli olarak im-
tihan arac1 haline gelen bir duygu seklinde karsimiza ¢ikmasi muhtemeldir.
Hz. Peygamber’in hayatina bakildiginda kendisine iman eden sahabilerin,
aile efratlarina kars1 Allah’in emrettigi sekilde davrandiklarini, imanmn ilke-
lerinden taviz vermediklerini gosteren sayisiz 6rnek mevcuttur. Sa‘d b. Ebi
Vakkas, bu orneklerden sadece biridir. Annesi, Hz. Muhammed’in dinin-
den déonmedikge yemek yemeyip bir sey icmeyecegine dair yemin ettiginde
o hicbir sekilde yolundan dénmeyecegini belirterek, imanm gerekliliklerini
anne sevgisinin 6niine koymustur. Bu konuda nazil olan ayetler®” imanla il-
gili meselelerde taviz verilemeyeceginin altini ¢izmistir.®® Sahabilerin bir-
¢ogu, imanlarma sahip ¢ikmak admna sevdikleri seylerden vazge¢cmek zo-
runda kalabilmistir. Hz. Peygamber’e inandiklar1 i¢in uzun siire muhasara
altinda kalmuslar, iclerinden bazilar1 sehit diismiis, kimileri memleketlerini
terk edip Habegistan’a hicret etmistir.® Medine’ye hicret esnasinda da bir-
¢ogu malini yurdunu geride birakarak Allah rizasini tercih etmistir.” Dola-
yistyla Allah sevgisi sadece bir iddiadan ibaret degildir. Bunun insan yasa-
minda bariz yansimalar1 mevcuttur. Ozellikle zor zamanlarda bu sevginin
ameli tezahiirleri ¢ok cetin ve zahmetli olabilmektedir. Nitekim Medine’de
yasanan su olay bu goriisii teyit eder mahiyettedir. Rivayetlere gore Abdul-
lah b. Ubey Medine’nin nde gelen miinafiklar arasinda yer altyordu. Oglu
Abdullah, babasinin “Soyle diyorlar: “Hele Medine’ye donelim, o zaman
giichi olan zayif olant oradan ¢ikaracak!”™ seklindeki ifadesinden dolayi,
Hz. Peygamber’in onu dldiirecegini diigiiniir. Hz. Peygamber’in yanina ge-
lir. Hz. Peygamber’e babasini 6ldiirmek istiyorsa bu isi kendisinin iistlene-
bilecegini, baskasi oldiiriirse seytanin vesveselerinden otiirii dldiiren kisiden

7 Lokman 31/14-15.
% Taberi, Cami‘u’l-beyan ‘an te’vili ayi’l-Kur’an, 20/138.

% Eb{i Muhammed Cemaliiddin Abdiilmelik b. Hisam b. Eyy(ib el-Himyer{ el-Meafiri, es-
Siretii’'n-nebeviyye li-Ibn Hisdm, thk. Mustafa es-Sekka - Ibrahim el-Ebyari-Abdiilhafiz
es-Selebi (Kahire: Mektebetii Mustafa el- Babi el-Halebi, 1955), 1/280; 2/280.

Taberi, Cami‘u’l-beyan ‘an te'vili ayi’l-Kur’an, 23/281.

"I el-Miinafikin 63/8.
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intikam alip cehenneme girmekten korktugunu belirtir. Bunun {izerine Hz.
Peygamber boyle bir durumun olmayacagini sdyler.”” Boylelikle Abdullah,
baba sevgisini bir kenara birakmig, Allah ve resuliiniin sevgisini her seyin
iistiinde tutarak giizel bir davranista bulunmustur.

Kur’an’da kisinin Allah ve resuliiniin sevgisini dncelemesi gerektigi
noktasinda bir¢ok ayet mevcuttur. Kur’an’da Allah’m razi olmadigr yahut
Allah yolundan uzaklastiran tiim baglilik ve sevgilerin bir imtihan oldugu
vurgulanmaktadir. Kimi zaman mesru olan sevginin dahi Allah’n sevgisini
golgelemesi yahut Allah’in zikrini engellemesi ihtimalinden dolay: kisinin
siirekli bir teyakkuz halinde olmasi gerekebilmektedir. Oregin Hatib b. Ebi
Beltea, Mekke’nin fethini, akrabalarini korumalart i¢in miisriklere 6nceden
haber vermeye calisarak yanlis bir davranista bulunmustur. Bunun iizerine
Hz. Omer onun &ldiiriilmesini istemistir. Ancak Restil-i Ekrem, Hatib’m Be-
dir Gazvesi’ne katilmasindan dolay1 kendisine dokunmamustir.® Hz. Siiley-
man kissasina bakildiginda bu konuda etkileyici bir sahneyle karsilagmak-
tayiz. “Bir giin aksama dogru alimli, soylu kosu atlari ontine getirildiginde,
“Ben mali (atlary), rabbimi hatwrlattigi icin sevdim” dedi. Derken (giines ba-
tinca) onlar karanligin perdesiyle gizlendi. (Daha sonra) “Onlart bana geri
getirin” dedi,; bacaklarim ve boyunlarin sivazlamaya bagladr.”™ ayetinin
de ifadesiyle, atlara duydugu sevgi Hz. Siileyman’1 bir siireligine Allah’in

zikrinden alikoymustur. Bunun iizerine o, atlarin kesilmesini emretmistir.”

2. Hz. ibrahim Kissasinda Sevgi-iman Iliskisi

Hz. Ibrahim’in hayati, ok cesitli asamalara ve miicadelelere sahne olmus-
tur. Onun putlarla olan sahnesinin, babasi Azer ve ogluyla olan diyalogla-
rinin, Nemrud ile miinazarasinin igerdigi birbirinden farkli mesajlar s6z ko-
nusudur. Bu baglamda Hz. Ibrahim kissas1 tam bir istikamet {izere olma ve

2 bn Higam, es-Siretii’n-nebeviyye li-ibn Hisam, 2/293.

3 Bu konuda bk. ibn Hisam, es-Siretii 'n-nebeviyye, 2/399.
™ es-Sad 38/31-33.
S Ebii’l-Hasen Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman. nst. Abdullah Mahmtid

Sehhate. (Beyrut: Daru ihyai’t-tiirasi’l-Arabi, ) ¢ YY), 3/644.
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tevhide sahip ¢ikma dmegidir. Zira bir¢ok stirede bu kissa, akidevi diisiin-
cesinin ingas1 baglaminda zikredilmistir7®

Kur’an Hz. Ibrahim’in bu miicadeleci yoniinii aktarirken sevgiyi de nemli
bir yerde konumlandirmustir. Onun Allah sevgisi ugruna yaptigi miicadeleler,
baba sevgisine ragmen imanm onu sinirlandirdigr noktalar, ¢cok sevdigi og-
luyla yasadig1 sahneler bu kissada iman-sevgi iliskisini ele almamizi 6nemli
kilmaktadir. Ayrica bu kissada muhataplar agisimdan Allah sevgisinin yansi-
malari oldugu gibi diinya sevgisinin de 6rnekleri mevcuttur. Bu agidan bakil-
diginda kissanin 6nemli olaylarmim sevgi-iman perspektifinden irdelenmest,
Hz. Ibrahim kissasinmn mesajlarmm dogru anlasiimasima da katki saglayacaktir.

2.1. Allah Tedla’min Hz. ibrahim’i Kendisine Halil Kilmasi

Kur’an, Hz. Ibrahim’in Allah’a yakmhgm, “Allah, Ibrahim’i dost (halil)
edindi.” " ifadesiyle ortaya koymaktadir. Ayetteki halil ifadesi, bir kusurun
olmadig1, sevginin en doruk noktasini ifade etmektedir.”® Bu ifade Arap
dilinde, dostuyla siirekli beraber olan ve kendisine gizlisi saklis1 olmayan
kisi i¢in kullanilmaktadir. ™ Yiice Allah, bu ifadeyi her peygamber i¢in kul-
lanmamustir. Allah bir¢ok kimseyi sevdigini beyan etmistir. Allah miittaki-
leri®, sabredenleri®!, muhsinleri ®, tovbe edenleri ®, temizlenenleri *, ken-
disine tevekkiil edenleri®, adaletli olanlar1®, kendi yolunda saflar halinde
carpisanlar1®” sevdigini ifade etmistir. Dolayisiyla sevilen kisi sayisi ve se-

" Said Havva, el-Esds fi -tefsir (Kahire: Darii’s-Selam, 1424), 1/64.
77 en-Nisa 4/125.

8 Ezherd, Tehzibii'l-luga, 6/304.

" bn Asir, et-Tahrir ve’t-tenvir, 5/211.
80 Al-i Imrén 3/76.

81 Al-i Imran 3/146.

82 Al Imrén 3/148.

8 el-Bakara 2/222.

84 el-Bakara 2/222.

85 Al-i Imran 3/159.

86 e]-Miimtehine 60/3.

87 es-Saff 61/4.
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vilmeyi celp eden 6zelliklerin artmast tabii bir durumdur. Ancak bu durum
halil ifadesi igin gegerli degildir. Allah’in Hz. Peygamber’i ve Hz. Ibrahim’i
kendisine halil kilmas1®, onlara 6zel bir liituftur. Nitekim Hz. Peygamber
“Ey Insanlar! Sayet ben yeryiiziinden birini kendime halil kilsaydim, Ebii
Bekr Ibn Ebi Kuhdfe yi halil edinirdim. Ancak sahibiniz Allah m halilidir”®
ifadesiyle bu sevginin ¢ok 6zel oldugunu agik¢a beyan etmistir. *° Arap di-
linde kelimesi, kumlu yol anlamina gelir.”" Sa‘ravi (61.1998) bu ke-
lime tizerine giizel tespitlerde bulunur. Ona goére kumlu yol anlamina gelen
bu ifade, genellikle de dar olur. Iki insan bu yolda yiiriidiigiinde aralarmda
derin bir sevgi olmasi durumunda omuz omuza yiiriirler. Ancak aralarinda
bir sevgi yoksa biri digerinin arkasindan ytiriir. Bu sebeple de omuz omuza
yiirtiyenlere halil denmistir.*> Aym zamanda halil, sahibinin kusur ve nok-
sanliklarim kapatan kisidir. Zira halil olanlar, birbirlerinin sifat, huy ve ah-
laklarinda bir ve uyumlu olurlar. Bu durumda ayette kastedilen anlam,
Allah’in Hz. Ibrahim’i 6zel bir sekilde segip sevgisini ifade etmesidir. Onu
g0zetip, kendisine has arkadas kilmasidir. > Allah bu ifadeye su ayette de
yer vermistir: “O putperestler, sana vahyettiklerimizden baska seyleri ya-
lan yere bize yamayasin diye neredeyse seni ayartip ondan saptiracaklar,
iste o zaman seni kendilerine dost sayacaklardr”** Bu ayette miisriklerin
Peygamber’in davasindan yiiz ¢evirmesi durumunda ne denli sevinecekle-
rini ve onu her seyleriyle sahipleneceklerine isaret edilmektedir. **

8 Tbn Kesir, Tefsirii’l-Kur ani’l-‘azim, 2/423.

8 bn Kesir, Tefsirii’l-Kur ani’l-‘azim, 2/423.

N Sa‘ravi, Tefsiru es-Sa ‘ravi 2672; 7533.

1" Bu konuda bk. Halil b. Ahmed, Kitdbii’l-‘Ayn, nsr. Mehdi el-Mahzim{ -[brahim es-
Samerral (Beyrut: Mektebetii’l-hilal, 1408/1988), 4/140; Ebti Bekr Muhammed b. el-
Hasen b. Diireyd el-Ezdi el-Basri, Cemheretii ’I-luga, thk. Remzi Miinir Ba’lebekki (Bey-
rut: Daru’l-ilm 1i’l-melayin, 1987), 1/107.

2 Muhammed Miitevelli es-Sa‘ravi, Tefsiru es-Sa ‘ravi (b.y.: Metabiu ahbari’l-yevm, 1997),
2671.

% Sa‘ravi, Tefsiru es-Sa ‘ravi 2672; 7533.

9 el-Isra 17/73.

%5 Taberi, Cami‘u’l-beyéan ‘an te’vili ayi’l-Kur’an, 17/508.
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Yiice Allah’in Hz. Ibrahim’i halil kilmasi onun kisiligini ve karakterini
irdelememiz acisindan son derece 6nemlidir. Zira Allah’in kendisine halil kil-
dig1 bir kimsenin bu sifat1 hakkedici bir kisilige sahip olacagi agiktir. Baska bir
ifadeyle Allah’m bu denli sevgisini ifade ettigi bir kimsenin, Allah’a duydugu
muhabbeti ve bu ugurda neler yaptigim anlamamiz gerekmektedir. Taberi’nin
(6. 310/923) ifade ettigi iizere, Allah’in Hz. Ibrahim’in dostluguna ihtiyaci
yoktur. Ama onun, sevgisini, ibadetini Allah’a has kilmasi ve rizasi igin gayret
gostermesi sebebiyle Allah Teald, Hz. Ibrahim’e bir liituf olarak bu sifati bah-
setmistir. Dolaystyla buna ihtiyag duyan Hz. Ibrahim’dir, Allah Teala degildir.

Hz. Ibrahim’in bu sifatla miiserref olmasini saglayan birgok ozelligi
bulunmaktadir. Kur’an’a baktigimizda Allah’m onun hakkinda ¢ok 6zel ve
secici ifadeler kullandigini gbriiriiz. Kur’an Hz. Ibrahim’in hanif oldugunu®’
( )%, dosdogru oldugunu ( )%, gliglii ve basiretli
kullardan oldugunu ( ) 1% comert oldugunu !, “cok geg-

meden (konuklarmma) kizartilmis bir buzag getirdi” (

)12, muhsinlerden oldugunu ( )%, “halim, hassas
ruhlu ve kendini Allah’a adams biri” oldugunu ( )14 vefali

oldugunu ( )19, tek bir immet oldugunu ( ) 106,

% Taberi, Cami‘u’l-beyan ‘an te’vili ayi’l-Kur’an, 9/252.

7 Hanif kelimesinin anlanuna dair bk. Ziilfikar Durmus, “Hz. Ibrahim’in Kur’an’daki
Sifatlarinin Ahlaki Degerler Agisindan Incelenmesi”, Umde Dini Tetkikler Dergisi 3/2
(2020), 185-188.

% Al-i Imréan 3/67.

9 Meryem 19/41.

100 es-Sad 38/45.

101 By konuda bk. Tbn Kesir, Tefsiri I-Kur ani’I- ‘azim, 4/332.

192 Had 11/69.

103 es-Saffat, 37/105.

14 Had 11/75.

105 en-Necm 53/37.

106 en-Nahl 16/120.
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Allah’a goniilden itaat eden ( )", nimetlerine siikreden biri oldugunu
( ) 1% biiyiik sorumlulukla gorevlendirilen ve isini hakkiyla ya-
pan peygamberlerden oldugunu (

)'® Allah’in miimin kullarindan oldugunu ( )Mo,
Allah’a tiim benligiyle tovbe eden bir kalple yoneldigini (

)™, miigriklerden olmadigini ( )2 haber vermektedir.
Kur’an’mn Hz. Ibrahim hakkinda zikrettigi bu sifatlarin ortak yonii; tevhidi
sahiplenmesi ve Allah’a teslim olmasidir. Bu vasiflardan anlagilmasi gere-
ken nokta, Hz. Ibrahim’in Allah’a derin bir muhabbet besledigidir. Bu sifat-
larin yaninda Allah’m kendisine liitfettigi baz1 6zelliklerine de Kur’an de-
ginmektedir. Allah’in onu kendisine halil kildigini ( ),
diinyada kendisine iyilik verdigini, ahirette de salihlerden kildigin1 (

L

)14, secilmis ve hayirh kullardan

oldugunu ( )3, arindirilmig kullardan oldugunu (
)16, Allah’1n onu segkin kilip, dogru yola yonelttigini ( )17, Ibra-
him dinine uymaya ¢agri yaparak onu miigerref kildigini ( )18

107 en-Nahl 16/120.
108 on-Nahl 16/121.
19 ¢]-Ahzab 33/7.
10 os- Saffat 37/111.
UL oq- Saffat 37/84.
12 Al imrén 3/95.
13 on-Nisa 4/125.
14 o].Bakara 2/130.
15 es-Sad 38/47.
16 o5-Sad 38/46.
17 en-Nahl 16/121.
18 o].Hac 22/78.
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riist sahibi kilindigimni ( ) 119, kendisine makam Hiitfedil-
digini ( )%, Allah’m selamina layik kilindigini (

)2, kendisinden sonra gelenler arasinda ona biiyiik bir san verildi-
gini ( )22, kendisine nimet verilenlerden oldugunu (

) 123 belirtmektedir. Ayrica Allah Teala’nin onu

halim bir ¢ocukla mijdeledigini ( )24 atesi ona serin ve
selamet kildigmu ( )'%, onu Ishak’la miijdeledigini
( ) 126 haber vermektedir. Kur’an’mn bu denli

giizel ve 6zel vasiflari, Hz. Ibrahim igin zikretmesi son derece etkileyici-
dir. Hayat1 boyunca Allah’a teslim olmus bir peygamberin, Allah’in kendi-
sini liituf ve miijdelerine mahzar kilmasi, onu kendisine halil kilmas1 Hz.
Ibrahim’i 6zel kilmaktadir. Burada dikkatimizi cekmesi gereken bir diger
nokta, Allah’in sadece Hz. Ibrahim peygamberi kendisine halil kilmakla
yetinmedigidir. Sayet Kur’an’da sadece Hz. Ibrahim’in halil kilindig1 ifade
edilseydi, bu durumda onun halil kilinmasina sebep olan 6zelliklerin neler
oldugunu sorgulama ihtiyaci i¢erisine girebilirdik. Bu sebeple de onun bir-
cok vasfina deginilerek aslinda sahip oldugu bir¢ok 6zelligi sayesinde onun

Allah’a halil kilindig1 gosterilmek istenmistir.

19" ¢]-Enbiya 21/51.
120 A1-i imrén 3/97.
121 oq-Saffat 37/109.
122 o5-Saffat 37/78.
123 ysuf 12/6.

124 os-Saffat 37/101.
125 ¢]-Enbiya 21/69.
126 Had, 11/71.
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2.2. Hz. ibrahim’in Babasi Azer’e Duydugu Sevgi ve Onu imana
Davet Etmesi

Kur’an, Hz. Ibrahim’in babasini Islam’a davet ettigini ve onunla iletisim
kurmaya calistigini, ancak onun tiim ¢abalarina karsin ve babasma duydugu
derin sevgiye ragmen babasinin iman etmedigini aktarmaktadir. Kur’an Hz.
Ibrahim’in ¢abalarim su sekilde aktarmaktadir: “Bu kitapta Ibrahim’i de oku-
yup an! Kuskusuz o, ozii sozii dogru bir insan, bir peygamberdi. Bir giin ba-
basina soyle demigti: Babacigim! Duymayan, gormeyen ve sana hi¢bir fayda
saglamayan bir seye nigin taparsin? Babacigim! Sana gelmeyen bir bilgi ha-
kikaten bana geldi, bu sebeple bana uy ki seni diiz yola ¢ikarayim. Babacigim!
Seytana kulluk etme! Ciinkii seytan, rahmanmn buyruguna uwymanust: Baba-
agim! Allah in azabma ugramandan ve boylece seytanin yandast olmandan
korkuyorum.” '’ Bu ayetlerde Hz. Ibrahim’in gok nazik bir {islupla babasma
hitap ettigi ve onu incitmemek ve imana yonlendirmek amaciyla ¢ok giizel
ifadeler kullanmaya 6zen gosterdigi goriilmektedir. Soze “Ey Babacigim!”
Ifadesiyle baslamasi babasina duydugu sevgiyi ve yakhg1 ¢agristirmaktadr.
Babasmin kati tutumuna ve igerisinde bulundugu biiytik hatalara, ¢irkin giinah
ve eylemlere ragmen Hz. Ibrahim’in ¢ok yumusak ve nazik davrandigs, edepli
bir sekilde babasina hitap ettigi goriilmektedir. '** Sorulariyla da {ist perdeden
seslenmek yerine anlamaya ¢alisan birinin tutumunu benimsemistir. ' Onun
babasinin yanlig yolda oldugunu gostermek i¢in oncelikle herkesin kabul et-
tigi bir gergek olan putlarin duymamasi, gérmemesi ve bir zarari defedeme-
mesine atifta bulunmasi ¢ok anlamlidir. Zira muhatabi ikna edebilmek igin
onun takip ettigi yolun yanlishgmi ortaya koymak biiyiik 6nem tasimaktadir.
Bu sebeple de Hz. Ibrahim davetini, felsefi tartismalar {izerinden degil; somut
ve herkesin anlayabilecegi gercekler tizerinden yapmustir. Bu baglamda kul-
landig1 ifadeler ¢ok yerindedir: “Babacigim! Duymayan, gormeyen ve sana
hicbir fayda saglamayan bir seye nigin taparsm?” Zira bir kisi dogal olarak

127 Meryem 19/41-45.

128 Ebii’l-Kasim Mahmid b. Omer b. Muhammed ez-Zemahseri, el-Kessdf ‘an haka ik
gavamizi t-tenzil (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1407), 3/19.

129 Muhammed b. Ahmed Eb Zehre, Zehretii t-teféisir (b.y.: Darii’l-fikri’l-Arabi, ts.), 9/4646.
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ilah edindigi kisiden kendisine yardim etmesini, gozetlemesini yahut sikm-
tilarini defetmesini bekler. Bunu yapamiyor hatta kendisine bile yardimi do-
kunmuyorsa bu durumda akilli bir insanin, kendisine faydasi olmayan birine
ibadet etmesinin higbir tutarli yan1 yoktur. Hz. Ibrahim’in ifadesiyle Rabb su
ozelliklere sahip olmalidir: “O, beni yaratan ve bana dogru yolu gosteren-
dir. Beni yediren ve icirendir. Hastalandigim zaman bana sifa verendir. Ca-
mmi alacak olan, sonra beni yeniden diriltecek olandir: Hesap giinii hatala-
rimi bagislayacagint umdugum yine O dur.”*° Bu baglamda Hz. Ibrahim’in
ifadeleri, ikna edici bir mahiyet arz etmektedir. Bunun yam sira Hz. Ibrahim
babasimni korkuturken Allah’in rahmet sifatina vurgu yapmasi son derece et-
kileyicidir. Tergib ve terhib dilini ¢ok giizel bir sekilde kullanarak, babasmi
Allah’in rahmeti sayesinde hidayeti bulabilecegine tesvik etmektedir. Esasen
Hz. Ibrahim’in babasmnimn kurtulusunu énemsemesi, sevgi ve sefkatiyle onu
dogru yola ulastirmaya gabalamast tabii bir durumdur. '*' Zira kisinin Islam’a
davet ederken en yakinlarmdan baslamasi ayni1 zamanda Islami bir emirdir.
Ornegin “Yakin akrabani da uyar.”'** ayeti nazil oldugunda Hz. Peygamber
akrabalarmi Islam’a davet etmeye baglamistir. '**

Hz. Ibrahim’in kissasinda dikkatimizi ¢eken bir diger nokta onun sadece
yanlis yolu belirtmekle yetinmedigidir. O, babasmin takip ettigi yolun yanls-
ligin1 ortaya koyduktan sonra dogru yolun ne oldugunu agik¢a beyan etmek-
tedir. Kendisine Allah’tan ilim verildigini ve bu sayede onu dogru yola ulas-
tirabilecegini agiklamaktadir. Bu ydniiyle Hz. Ibrahim, hidayetin kendi elinde
olmadigm, “Kuskusuz sen istedigini hiddyete erdiremezsin. Ama Allah diledi-
Sini hiddyete erdirir ve hiddyete erecek olanlart en iyi O bilir” ** asil s6z sahi-
binin Allah Teala oldugunu beyan etmis olmaktadir. Ancak babast tiim ¢abala-
rina ragmen dogru yola uymay1 kabul etmemis, tehditkar bir dil kullanmugtur:
“Eger vazgegmezsen, andolsun seni taslatirim; simdi uzun bir siire goziime

130 og-Suard 26/78-82.

U Abdulkerim Yunus el-Hatib, et-Tefsiru’I-Kur ani Ii’I-Kur an, (Kahire: Darii’-fikr el-
Arabf), 8/738.

132 og-Suard 26/214.

133 Mukatil, Tefsiru Mukatil, 4/913.

134 ¢]-Kasas 28/56.
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goriinme!” ' Hz. Ibrahim, babasmin batil yolu tercih etmesine ragmen “Rab-
bimden senin icin magfiret dileyecegim” '3 diyerek onun igin dua ve istigfarda
bulunacagmni belirtmistir. Ancak “/brdhim ’in, babasinin bagislanmast icin yap-
g1 dua ise surf ona verdigi bir sozden otiiriiydii. Ama onun bir Allah diisman
oldugu kendisine belli olunca ondan uzaklagti.”'*" ayetinin de ifadesiyle, ba-
basmi iman etmeyecegi belli olduktan sonra artik onun igin istigfarda bu-
lunmanin anlani kalmadigini anlayan Hz. [brahim istigfardan vazgegmistir. '**

Kur’an bu sahneyle, kisinin hakikate yani delile tabi olmasi gerektigine
isaret etmekte, sevilen kisilerin yanlis yolunda israr etmenin dogru olmadi-
g gostermektedir. '* Ayni zamanda bu diyalog; sevgi ve baghiligin ancak
hak eksenli sekillenmesi gerektigini, kisinin Allah sevgisini, her seyin iistiinde
tutmasinin icap ettigini bariz bir sekilde ortaya koymaktadir. Zira miigrikler
atalarina duyduklar sevgi ve kor baglilik onlarm hakikat sevgisini yani iman
sevgisini hissetmelerine, yasamalarina ve onun tadini almalarina engel olmus-
tur. Atalarinin sevgisiyle Allah sevgisi aym yerde bulunamayacagindan, biri-
nin tercih edilmesi zorunludur. Ama ne yazik ki miigriklerden birgogu kendi-
sine gelen uyarty1 dikkate almamis ve atalarinin dinine bagh kalmaya devam
etmistir. Ote yandan Hz. Ibrahim’in babasma son derece yumusak ifadelerle
seslendigini de dikkate aldigimizda aslinda onun iman etmesini goniilden is-
tedigi ve babasmi ¢ok sevdigi anlasiimaktadir. Buna ragmen Hz. Ibrahim Al-
lah sevgisini, babasmin rizasmin ve sevgisinin 6niine koymustur. Allah sev-
gisi ve bagliligimi her seyin istiinde tutarak babasimn yoluna uymamustir.
Baska bir ifadeyle o, delile uymay1 babasmin yoluna uymaya tercih etmistir. '+’

Allah Teala Hz. ibrahim kissast iizerinden Hz. Peygamber dénemine ve
tlim insanlara etkileyici mesajlar vermektedir. Hz. Peygamber, kavmi iman
etmedigi i¢in biiyiik iiziintii hissediyordu. Allah bu kissayla Hz. Ibrahim’in de

135 Meryem 19/46.

136 Meryem 19/47.

7 et-Tevbe 9/114.

138 Taberi, Cami‘u’l-beyan ‘an te’vili ayi’l-Kur’an, 14/513.

139 Ebii’l-Kasim Muhammed b. Ahmed b. Muhammed ibn Ciizey Kelbi, et-Teshil li- uliimi t-
tenzil, nsr. Abdullah Halidi (Beyrut: Daru’l-Erkam b. Ebi’l-Erkam, 1416), 21/542.

40 Razi, Mefitihu’l-gayb, 21/542.
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benzer sekilde liziildiigiinii aktararak onu teselli etmistir. '#! Bu kissada Mek-
keli miisriklere de bir ¢agr1 s6z konusudur. Zira onlar, Hz. Ibrahim’le 6vii-
nen bir toplumdu. Allah Teéla onun konumunu “Sizi O segti ve size din ko-
nusunda hicbir giicliik yiiklemedi; ceddiniz Ibrahim’in dininde oldugu gibi” '
sekliyle ifade etmektedir. Dolayisiyla atalartyla 6viinen Mekkeliler’in, delile
tabi olmalar1 ve derinden bagl olduklari atalarim terk edip, bir tek Allah’a
boyun egip sevmeleri gerektigi bu kissa lizerinden gosterilmektedir. ' Bu
baglamda ayetin “kitapta Ibrahim’i de an” ifadesiyle baslamasi cok dnemli
hikmetler barindirmaktadir. Zira Hz. Ibrahim Araplarmn atastyds, Araplar onun
yiiceligini ve temizligini ikrar ediyorlardi. Kur’an, Hz. Ibrahim’in tevhide
ne denli sahip ¢iktigini aktararak miisriklerin taklide dayali diisiincelerinin
yanhishigimi ortaya koymaktadir. Miisrikler siklikla babalarimin dinlerini terk
etmeyeceklerini ve bunun kabul edilemez oldugunu “Biz babalarimizi bir
inang tizerinde bulduk, elbette biz onlarin izlerinden giderek dogru yolu bulu-

Tz’ 4

gibi ifadelerle dile getiriyorlardi. Allah bu kissayla miisriklerin yan-
lisliklarini ortaya koymaktadir. Soyle ki, miisrikler iddia ettikleri gibi atala-
rina uyuyorlarsa bu durumda muvahhit olan atalart Hz. Ibrahim’e uymalari
gerekirdi. Dolayisiyla “Bu kitapta Ibrahim’i de okuyup an! Kuskusuz o, ozii
sozii dogru bir insan, bir peygamberdi” ifadesiyle, miisriklere putlarini bira-
kip Hz. Ibrahim’i 6rnek edinmeleri ¢agris1 yapilmaktadir. Hz. brahim’in tev-
hid miicadelesi, Allah yolunda ¢ekmis oldugu eziyetler ve bunun neticesinde

Allah’in lituflarina mazhar olmasi muhataplarina 6rnek gosterilmektedir. 43

2.3. Hz. ibrahim’in Kavmini Tevhide Davet Etmesi

Kur’an Hz. Ibrahim’in gesitli miinazaralarma yer vermektedir. Kur’an’m de-
gindigi bu sahnelerden biri Hz. ibrahim’in kavminin tapmus oldugu yildizlar,

W1 Razi, Mefatihu’l-gayb 24/509.

142 6]-Hac 22/78.

43 Razi, Mefatihu’l-gayb 21/542; ibn Astir, et-Tahrir ve’t-tenvir, 17/92.

144 ez Zuhruf 43/22.

145 Muhammed Izzet Derveze, et-TefsiriiI-hadis (Kahire: Daru [hyai’l-kiitiibi’l-Arabiyye,
1383), 3/251; 4/223.
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ay ve giinese tapmaktan vazgegirmek icin mantikli ilkeler penceresinden on-
larla miinazara etmesidir. '*® Kur’an bu konuya soyle deginmektedir:

Gecenin karanlig1 onu kaplaymca bir yildiz gordii. “Rabbim budur”
dedi. Yildiz batinca da “Batanlari sevmem” dedi. Ay1 dogarken goriince,
“Rabbim budur” dedi. O da batinca, Rabbim bana dogru yolu gostermezse
elbette yolunu sasirmis kimselerden olurum” dedi. Giinesi dogarken goriince,
Rabbim budur; zira bu daha biiyiik” dedi. O da batinca dedi ki: Ey kav-
mim! ben, sizin (Allah’a) ortak kostugunuz seylerden uzagim. Ben, O’nun
birligine inanarak yiiziimii, gokleri ve yeri yoktan yaratana ¢evirdim ve ben

miisriklerden degilim. ¥

Hz. Ibrahim’in bu tartismasindan dikkatimizi ¢ekmesi gereken birgok
nokta meveut olsa da {izerinde durmak istedigimiz konu, Hz. Ibrahim’in
mezkur mevcudatin sonsuz ve ebedi olmamasindan ve siirekli degisime tabi

olmasindan dolay ilah olamayacaklar "¢

ve bu sebeple de ebedi olmayan
bir ilah1 sevemeyecegini vurgulamasidir. ¥ Sevmeyecegi bir seye de ibadet
edemeyecegini, ibadetin sevgi oldugunu, sevginin olmadig1 yerde ibadetin
olamayacagini belirtmis olmasidir. '*° Dolayisiyla sevgi ve iman iliskisinin
bariz bir 6rnegini gérmekteyiz. Sevgiyi imandan ayr1 degerlendirmek bu
baglamda miimkiin gériinmemektedir. Bir miiminin sirk eylemlerini sevmesi
diistiniilemez. “Allah size imani sevdirdi” ' ayetinin de ifadesiyle miimi-
nin iman sevgisi tiim sevgilerin dniindedir. Hz. Peygamber’in Hz. Omer ile
olan diyalogu da buna 6rnektir. Rivayetlere gére Hz. Omer, Allah’m resu-
ltinii nefsi harig her seyden ¢ok sevdigini ifade eder. Bunun iizerine Hz. Pey-
gamber, Hz. Omer’den kendisini nefsinden bile daha fazla sevmedikgce ger-

146 Hz. Ibrahim’in bu tavrina iliskin cesitli degerlendirmeler yapilmustir. Bu konuda bk. Tbn

Kesir, Tefsirii’I-Kur dni’l- ‘azim, 3/290; Havva, el-Esds fi t-tefsir, 3/1704.

47 el-En’am 6/76-79.

148 Ebir’l-Hasen Burhdniiddin ibrahim b. Omer b. Hasen er-Rubét el-Hirbevi el-Bikat,
Nazmii'd-diirer fi tendsiibi’l-ayat ve s-siiver thk. Siiheyl Zekkar (Kahire: Darii’l-kitab
el-Islami), 7/5.

9 Zemahserd, el-Kessdf. 2/40.

10 Ebi Zehre, Zehretii t-tefisir, 5/2561.

151 ol-Hucurat 49/7.
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¢ek imana ulasamayacagmi sdyler. Bunun iizerine Hz. Omer nefsi dahil her
seyden ¢ok Hz. Peygamber’i sevdigini belirtir. ' Esasen Hz. Peygamber’in
bu talebi kisisel bir istek degildir. Bilakis imanmn yansimalaridan biri ol-
mastyla iliskilendirilebilir. Bu baglamda Hz. Ibrahim kissas, saglam imana
sahip bir kisinin, Allah sevgisini her seyin Gistiinde tutmasi, sahte ilahlardan
da nefret etmesi gerektigini somut olarak gostermektedir. Bu agidan bakil-
diginda “Batanlar: sevmem” ifadesi, bir manifestodur. Hz.
Ibrahim bu soziiyle, alemlerin yaraticisinin sadece bu sevgiyi hakkettigini,
yeryliiziinii ve gokyliziinii iradesiyle yonlendiren bir ismin ancak sevilmesi
gerektigini dolayisiyla da sevginin bu vasiflarda olan birine has kilinmasinin
bir gereklilik oldugunu belirtmis olmaktadir. Bu bakis ag1si, ayn1 zamanda
sahte ilahlara sunulan sevginin; zuliim ve haksizlik oldugunu da gdstermis
olmaktadir. Bu baglamda Hz. ibrahim’in sozii, cok yerindedir. Zira déne-
min miisrikleri Hz. ibrahim’in de ifadesiyle “Sizler, surf diinya hayatinda
aramizdaki sevgi (ve ¢ikar) iligkisini siirdiirmek igin Allah’t birakip kendi-
nize birtakum putlar edindiniz”'>* putlara birbirlerini taklit etmek, sirin g6-
riinmek ve diinyalik arzular igin ibadet ediyor ve sevgi besliyorlardi. '** Bu
putlar, onlarin yasam bi¢imlerini, birbirlerine muhabbetlerini ve yardimlas-
malarini etkiliyordu. '*° Esasen zikredilen el-Ankebut 29/25. ayeti, miisrik-
lerin sevgi anlayislarini ve neyi, nigin sevdiklerini de yansitict mahiyette-
dir. Miisriklerin sevgi anlayisi, tasidiklan sirk diistincesiyle uyumludur. Bir
miisrik, diinya diizenini bozan, insanliga ve canlilara zarar veren seyleri se-
ver. Fesadin yayilmasini, Miisliimanlarin hezimete ugramasini, kotiiliigiin
yayginlagmasini ister.

Hz. Ibrahim’i konu edinen ayetlerin nazil oldugu déneme de bakildi-
ginda miisriklerin, Hz. Peygamber’in davetine kars1 ¢gikmakla kalmadiklari
kendi akrabalarmny, ailelerini iman ettikleri icin disladiklar1 gdriiliir. Islam &n-
cesi cahiliyede var olan sevgi, kardeslik, dayanigma vahyin gelisiyle baska

152 Byhari, “Eyman ve niizir”, 2.

153 o]-Ankebit 29/25.
154 Sa‘ravi, Tefsiru es-Sa ‘ravi, 18/11129.

155 Taberi, CAmi‘u’l-beyan ‘an te’vili ayi’l-Kur’an, 20/24-25.
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bir sekle doniismiistiir. Oyle ki miisrikler kendi menfaatleri icin ve vahyin
yayllmamasi adina en yakinlarina eziyet etmekten ¢ekinmemiglerdir. Onla-
rin bu dayanismalart sadece diinyaya duyduklari sevgiden bagka bir sey de-
gildir. Ahirette bu sevginin yerini “Sonra kiyamet giintinde kiminiz kiminizi
inkdr edip tammayacak; kiminiz kiminize lanet edecektir’'*® ayetinin ifade-
siyle diismanlik alacaktir. Zira saglam bir inang {lizerine kurulu olmayan da-
yanigmanin, sevginin mutlulukla neticelenmesi miimkiin degildir. Bu bag-
lamda Hz. Ibrahim’in, yukarida belirtildigi {izere kalic1 olmayan, degismeye
mahkiim olan seylerin sevilemeyecegini “Batanlar: sevmem™ soziiyle ifade
etmesi ¢ok anlamhidir. Zira miisriklerin tek derdi arzularini tatmin etmektir.
Dolayisiyla da onlarin sevgilerinin bir ¢ikar sevgisinden oteye gecemeye-
cegi ortadadir. Hz. Ibrahim’in bu sdzii, her seye muhabbetin beslenileme-
yecegini, bu duygunun 6zel bir anlami oldugunu vurgulamis olmaktadir. Bu
baglamda onun, putlara, yildizlara, aya tapan bu kavimle aym duyguya sahip
olmast da beklenemeyeceginden 6tiirii Hz. Ibrahim, kavminin i¢inde bulun-
dugu sirkten uzak oldugunu ve tek olan Allah’a yoneldigini beyan etmistir:
“Ben sizden ve taptiklarinizdan beriyim.” Bu sozler, kiifriin ve tevhidin ayni
bakis agisina sahip olamayacagmin, miisriklerin sevgi besledigi seylerle, 6n-
celedigi konularla bir Miislimanin sevgi besledigi seylerin ¢ok farkl oldu-
gunun bir ilamdir. Sevgiyi Allah’a has kilan Hz. Ibrahim’in, kavminin yo-
lundan uzaklagmasi ve onlarla arasma mesafe koymasi Allah sevgisinin bir
geregiydi. Zira bir miiminin kalbinde Allah sevgisiyle, put sevgisinin ayni
anda var olabilmesi diisiiniilemez. Tevhid ve sirk zit kutuplu iki inang bigi-
midir. Bir insanin birini benimsemesi digerine diisman olmasini zorunlu kil-
maktadir. Digerine kars1 tarafsiz kalmak miimkiin degildir. Zira bu, imanin
zorunlu bir geregidir. Bu gereklilik, Allah’m sevdigini sevmeyi, razi oldu-
guna raz1 olmay1 zorunlu kildig1 gibi; Allah’m bugzettigine bugzetmeyi 6f-
kelendigine dtkelenmeyi icap ettirir. Bu sadece kalbi bir duyguyla sinirl de-
gildir. Bu sevgiyi, kisi tiim azalariyla ameli olarak yansitmasi gerekmektedir.
Bazi alimlere gore kisi, ameli anlamda Allah ve resuliiniin kerih gordiigii bir
seyi kerih gérmez yahut Allah ve resuliiniin sevdigi bir seyden uzak durursa

156 e]-Ankebiit 29/25.
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tovbe etmesi gerekmektedir. Zira bu durumun Allah sevgisinin eksikligini
gosterdigi sdylenmistir. “De ki: Eger babalariniz, ogullariniz, kardesleriniz,
esleriniz, hisim-akrabaniz, kazandiginiz mallar, durgunluga ugramasindan
endise ettiginiz ticaretiniz ve hoslandiginiz meskenler size Allah tan, peygam-
berinden ve O’nun yolunda cihaddan daha sevimli ise, artik Allah buyru-
gunu (kryameti) gerceklestirinceye kadar bekleyin. Allah giinaha saplanmis
kimseleri hiddyete erdirmez.”” ' ayeti de bu baglamda degerlendirilmistir. %
Bu sebeple de Hz. Ibrahim’in her tiirlii cabasma ragmen kavminin iman et-
memesinden &tiirli, onlarn sahip oldugu sirk diisiincesinden beri oldugunu
ifade etmesi, imanin bir geregiydi. Bu acidan bakildiginda Allah’mn uluhi-
yet ve rububiyetinin golgelendigi, Allah’a aciktan diismanhk yapildigi du-
rumlarda Miisliimanin tavir almasi gerektigi ' bu kissanin isaret ettigi me-
sajlardan biridir. Allah’a derinden bagl olan birinin yonelecegi tek sigmak
Allah’tir. Bu baglamda kavmiyle arasma diismanlik giren Hz. Ibrahim’in
“Ben rabbime gidiyorum™ ' ifadesi, Allah’a duyulan derin sevgiyi ve tesli-
miyeti yansitmaktadir. “Andolsun ki, Rabbim bana dogru yolu gostermezse,
mutlaka ben de sapiklardan olurum”'®' ifadesi de Allah’a duyulan 6zle-
min, hasretin, istegin tezahiiriidiir. "> Bu 6zlemin derinligi “Rabbim! Olii-
leri nasu diriltiyorsun, bana goster!”'® ifadesinde de goriilmektedir. '* Hz.
Ibrahim’in Allah’a duydugu bu derin sevgi ve bagllik; putlara, sahte ilah-
lara diismanlik olarak yansmmstir. Hz. Ibrahim’in “dlemlerin rabbi disinda

157 et-Tevbe 9/24.

158 Tbn Receb, Ravdiu t-tefsir; 1/201.
159 «Q size kitapta sunu indirmistir: Allah’in ayetlerinin inkar edildigini yahut onlarin alaya
alindigim isittiginiz zaman, onlar bagka bir s6ze gegmedikge kendileriyle beraber otur-
mayin; aksi takdirde siiphesiz siz de onlar gibi olursunuz. Allah elbette miinafiklarin ve
kafirlerin tamamini cehennemde bir araya getirecektir.”” Nisa 4/140.

190 Saffat 37/99.

11 En’am 6/77.

162 Nizamiiddin Hasen b. Muhammed b. Hiiseyn el-A‘rec en-Nisabiri, Gard ‘ibii’I-Kur én
ve regd ibii’l-furkan, nsr. Zekeriyya Umeyrat (Beyrut: Darii’l-kiitiibi’l-ilmiyye,1416),
2/32.

163 ¢l-Bakara 2/260.

164 Nisabari, Gard’ibi’l-Kur an, 2/32.
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taptiklariniz benim diismanmduy” ' ifadesi, Allah disinda ilah edinilenlere,
tapilanlara sevgi beslenilemeyeceginin en biiyiik manifestolarmdan biridir.
Onun bu ifadeleri, tiim putlarin diigman olarak telakki edilmesi gerektiginin
delili mahiyetindedir'% Bu ifade derin tevhid diisiincesinin, Hz. Ibrahim’in
dilinde viicut bulmus halidir. '’ Biitiinsel bir bakis acisiyla ayetlere baktigi-
mizda onun “Batanlar: sevmem” ifadesiyle “taptiklariniz benim diismanim-
dir”’ sdziinii beraber ele almanz gerekmektedir. Hz. Ibrahim penceresinden
baktigimizda sevgiyi ibadet olarak gordiigii, dolayisiyla da ibadeti sadece
Allah’a has kildig1 anlagilmaktadir. Ayrica Allah disinda ibadet iddiasinda
bulunmanin, diigmanlik gerektirdigini de gostermis olmaktadir. Bu acidan
bakildiginda Hz. Ibrahim’in, muhataplarmin sirk diisiincelerine saygi pen-
ceresinden yaklagsmadigi goriilmektedir. Bilakis onlara kars1 aktif miicadele
icerisine girmistir. Zira ‘onlar benim diismandy’ s6zii aktif bir eylemdir.

2.4. Nemrud’la Miicadelesi

Hz. ibrahim, diinyanm tiim arzularimin sevgisinden, Allah i¢in vazgegmekle
kalmamus arasina biiyiik bir mesafe koymustur. Nemrud’la olan miinazara-
sinda da bu durum belirgindir. Kur’an yasanmis bu olay1 su sekilde aktarmak-
tadir: “Allah in kendisine verdigi iktidara dayanarak rabbi hakkinda Ibrahim
ile tartismaya giren kimseyi gérmedin mi? Ibrahim “Rabbim hayat veren ve
oldiirendir” deyince o, “Hayat veren ve dldiiren benim” dedi. Ibrahim ““Allah
giinesi dogudan getirmektedir, hadi sen de onu batidan getir” dedi. Bunun
lizerine inkdrci ne diyecegini bilemedi. Allah zalimler topluluguna rehberlik
etmez.” ' Hz. Ibrahim’in Nemrud ile miicadelesi, bir muvahhidin, diinyahk
tiim arzularindan vazgecip bir olan Allah i¢in tiim zorluklar1 goze alip teb-
ligde bulunmasinin en somut tezahiirlerinden biridir. Nemrud diinyalik arzu-
lart ve kendi hiikiimdarligma olan baglilig1 i¢in tevhide cephe agmistir. Bu

165 es-Suard 26/77.

166 Nisabari, Gard ibii’l-Kur dn, 2/32.

167 Ahmed Mustafa Meragi, Tefsirii'I-Merdgi (Kahire: Mektebetii Mustafa el- Babi el-
Halebi, 1946), 14/159.

168 ¢]-Bakara 2/258.
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yoniiyle kissada iki farkli figiir dikkatimizi ¢gekmektedir. Bunlardan biri ka-
lict olan ahiret yurdu i¢in diinyanin tiim kotii arzularindan, sahte ilahlardan
yiiz ¢evirmis ve bu ugurda 6limil géze almstir. Digeri ise diinyalik arzula-
rinin esiri olmus, hiikiimdarliginin devamliligi igin “Hayat veren ve oldiiren
benim” ifadelerinde de goriildiigii iizere tevhidin karsisinda durmustur. Tam
da burada imanin; kisinin esyaya, varliga duydugu sevgiyi, yaklasimi nasil
etkilediginin somut 6rneklerini gérmekteyiz. Iman sahibi bir kisi, bu diinyay1
bir imtihan olarak goriip kendi arzularinin esiri olmaktan sakinirken; iman-
dan nasibini almamis kimsenin ise, ahiret yurdu yerine hevasimni, arzu ve is-
teklerini kaim kilma derdine diismesi pekala miimkiindiir. Asr-1 saddete ba-
kildiginda bunun &mekleri asikardir. Sahabilerin her biri tevhidin yayilmasi
icin yeri geldiginde canlarindan, mallarindan, ailelerinden vazgegmeyi goze
almuglardir. Diger yandan cahiliye miigrikleri diinyalik arzular i¢in sahip ol-
duklar makam ve mevkileri terk etmeme adina Islam’a kars: her tiirlii sal-
dirty1 yapmuslardir. Zira miisriklerin diinya sevgisi; onlarin iman etmesine,
tevhidi kabul etmelerine engel olan en biiyiik etkenlerden biridir. Bu bag-
lamda gerek Hz. Ibrahim kissasi gerekse diger kissalarda dikkatimizi gek-
mesi gereken noktalardan biri, tevhid-sirk miicadelesinde muhataplarin sev-
dikleri seylerden vazge¢melerinin ¢ok zor oldugu, bu sevginin tercihlerini
etkiledigi ve dolayisiyla da miicadeleyi cetin kildig1 gercegidir. Zira iman,
baglandiginiz, tutku haline getirdiginiz, dnemsediginiz bir¢ok seye bakisi-
niz1 derinden sarsabilmektedir. Nitekim Allah kendi yolundan uzaklagtiran

arzu ve istekleri sert bir {islupla elegtirmistir. '

Nemrud, sahip oldugu diinyalik arzularmn bitmesini ve diger insanlarla
aym konumda olmay1 gururuna yedirmedigi i¢in ilahligimi inkar edenleri
siddetli bir sekilde cezalandirmaya calismustir. Ancak karsisinda biitiiniiyle
Allah’a teslim olmus birinin olmasi onun agisindan basite alinabilecek bir

169 “De ki: Eger babalarimz, ogullarmiz, kardesleriniz, esleriniz, hisim-akrabanz, kazandi-
gmiz mallar, durgunluga ugramasindan endise ettiginiz ticaretiniz ve hoslandigimiz mes-
kenler size Allah’tan, peygamberinden ve O’nun yolunda cihaddan daha sevimli ise, artik
Allah buyrugunu (kiyameti) gergeklestirinceye kadar bekleyin. Allah giinaha saplanmis
kimseleri hidayete erdirmez.” et-Tevbe 9/24.
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durum degildi. Bu sebeple de baskalarinin da etkilenmemesi i¢in Nemrud
ve kavmi tarafindan yakilmakla cezalandirilmak istenmesi, tevhidi savun-
manin o donem i¢in ne denli zor oldugunun bir kaniti mahiyetindedir. Bu
baglamda tevhidi tiim azalariyla yasayan ve bir tek Allah’a bagl olan Hz.
Ibrahim peygamberin, kavmi icin tehlikeli biri olarak kabul edilmesi sasir-
tict degildir. Zira imanmin sadece Allah’a izhar edilmesi gerektigini hem ya-
sayip hem de canli sahneler iizerinden (fiili, kavli) yansitmasi karsisinda
Nemrud ve kavminin ikna edici bir delil getirememeleri siddete bagvurma-
larma yol agmustir. Kavminin, “Onu dldiiriin ya da yakin!” "°sozleri, aslinda
Ibrahim’den kurtulma arzusunu yansitmakta ve onlarm acizliklerini goster-
mektedir. Tiim girisimlerine ragmen Allah Hz. Ibrahim’i yalniz birakmadh.
Hz. ibrahim’in tiim benligiyle Allah’a teslim olmas1 ve Rabbi icin her seyi
g6ze almasi onun bu diinyada da Allah’in yardimina mazhar olmasim sag-
lach. Boylelikle ates Hz. ibrahim icin esenlikten baska bir sey olmadi. “Biz
de “Ey ates” dedik, “Ibrahim’e serin ve zararsiz ol!”'", ayetinin de ifade-
siyle Hz. Ibrahim bizzat Allah tarafindan korundu. Ayrica “Ona bir tuzak
kurmak istediler; fakat biz onlart daha ¢ok zarar eden taraf yaptik.”'™ Ayeti
de Allah’in miidahalesini garpict bir sekilde yansitmaktadir.

2.5. Hz. ibrahim’in Oglu ve Ziirriyetine Duydugu Muhabbet

Hz. Ibrahim kissasinda {izerinde durulan konulardan biri de Allah’in Hz.
Ibrahim’i ogluyla imtihan etmesidir. Riiyasinda ¢ocugunu bogazlarken gér-
mesi ve ardindan da rilyay1 ogluna anlatmasina dair diyalogu Kur’an su se-
kilde aktarmaktadir: “Cocuk, babastyla beraber is gii¢ tutacak yasa gelince
babasi ona, “Yavrucugum” dedi, ““Riiyamda seni kurban ettigimi gordiim, dii-
stin bakalim sen bu ise ne diyeceksin?” Dedi ki: “Babacigim! Sana buyuru-
lant yap; ingallah beni sabredenlerden biri olarak bulacaksin.” '™ Bu pasajdan,
Hz. Ibrahim’in riiyasin1 hemen ogluna anlattig1 ve oglunun da rityada gériilen

170 el-Ankebiit 29/24.
171 e]-Enbiya 21/69.
172 ¢]-Enbiya 21/70.
173 es-Saffat 37/102.
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emre boyun egdigini anlamaktayiz. Ancak bu son derece zor bir durumdur.
Bir kisinin miimin bir ¢ocugunu bogazlamakla emrolunmasi ve bunu mazeret
sunmadan kabul edip uygulamasmin tek agiklamas vardir; o da Hz. Ibrahim’in
Allah sevgisini her seyin iistiinde tuttugu, sahip oldugu iman bilincinin ve tes-
limiyetin, rityasin1 sorgulamasina ve diisiinmesine engel olmasidir. Zira Hz.
Ibrahim icin Allah sevgisi, tiim sevgilerin 6niindedir. Bu yoniiyle Hz. Ibrahim
agisindan kafir olan babasindan sirf Allah i¢in uzaklagmakla, miimin olan og-
lunu sirf Allah istedigi icin kurban etmeye amade olmasi arasinda emri uy-
gulama agisindan bir fark yoktur. “Her ikisi de (ilahi buyruga) teslim olunca
ve babasi onu yiiziistii yatirinca...”'’* ayetinin de ifadesiyle Hz. brahim ve
oglu bu emri uygulama noktasinda kararli davranmuslardir. Kur’an’in Hz. Ib-
rahim igin, “Kugskusuz o, dzii sozii dogru bir insan, bir peygamberdi” '™ de-
mesi bu agidan bakildiginda anlamlidir. Zira (6zti sozii dogru insan)
ifadesi, s6z ve eylemde hakka tabi olma noktasinda dogrulugun en tist merte-
besini ifade etmektedir. Nitekim rityada oglunu bogazladigini gordiigiinde te-
reddiit yasamamis ve hemen Allah Teala’nin emrine uymustur. 76

Hz. Ibrahim’in babas! i¢in {iziilmesi, endiseye kapilmis olmasi onun ba-
basindan uzaklagmasina engel olmadig1 gibi ogluna duydugu sevginin derin-
ligi de Allah rizasimn 6niine gegmenmistir. Dolayisiyla bu sahne, sonsuz bir
teslimiyetin apagik bir yansimasidir. O, tiim benligiyle Allah i¢in her seyi
yapmaya hazir bir muvahhitti. Bu nedenle de kissada ‘hastalandigimda bana
sifa veren odur’; ‘Rabbime yoneliyorum’ gibi ifadelerin kullanilmasi, onun
Allah sevgisini ve tevekkiiliinii yansitmaktadir. Allah Tedla da onu sahipsiz
ve ¢oziimsiiz birakmamustir. Emri yerine getirmek isteyen Hz. ibrahim’e
oglu yerine gonderdigi bir kogu kesmesini emretmistir. “Biz, (oglunun ca-
mina) bedel olarak ona iri bir kurbanlik verdik.” " Boylelikle Kur’an’in da
ifadesiyle “Bu, kesinlikle apagik bir imtihandr” '’ bu zor imtihan, Allah’mn

174 es-Saffat 37/103.

15 Meryem 19/41.

176 Ebi Zehre, Zehretii t-tefisir, 9/4645.
177 es-Saffat 37/107.

178 es-Saffat, 37/106.
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rizast dogrultusunda neticelenmistir.!” Bu yoniiyle sunu séylemek miim-
kiindiir. O, Allah sevgisini her seyin iistiinde tutmus ve ¢ok diiskiin oldugu
ailesiyle '
reket etmistir. Hatta onun bu sevgisinin yansimalarini sadece hayatta olan
aile efradina degil, Kabe’ye ve kendisinden sonra gelecek olan nesile kars

gosterdigi sefkat ve merhamet duygularinda da gézlemlemek miimkiindiir

olan iletisiminde de imanm ilkelerinin gerektirdigi sekilde ha-

Ibrahim s6yle dua etmisti: “Rabbim! Bu sehri giivenli kil, beni ve ¢o-
cuklarimi putlara tapmaktan uzak tut! Rabbim! Putlar insanlardan birgogu-
nun sapmasina sebep oldu. Bundan bdyle kim bana uyarsa o bendendir; kim
de bana kars1 gelirse artik sen ¢ok bagislayan, pek esirgeyensin. Ey rabbi-
miz! Ben ziirriyetimden bir kisminz, senin kutsal evinin (Kabe) yamnda ta-
rima elverisli olmayan bir vadiye yerlestirdim. Bunu yaptim ki rabbim, na-
mazi kilsinlar. Insanlarin goniillerini onlara meylettir ve gesitli {iriinlerden
onlara rizik ver ki stikretsinler. Rabbimiz! Siiphesiz ki sen gizledigimizi de
acikladigimizi da bilirsin. Yerde ve gokte higbir sey Allah’a gizli kalmaz.
Yashligima ragmen bana Ismail’i ve Ishak’1 armagan eden Allah’a hamdol-
sun! Siiphesiz rabbim dualar1 kabul edendir. Rabbim! Beni ve soyumdan
gelecek olanlar namazi devamli kilanlardan eyle; rabbimiz, duami kabul et.
Rabbimiz! Hesap kurulacagi giin beni, anami, babami ve miiminleri bagisla. '*!

Hz. Ibrahim’in bu duasinda Kabe’ye duymus oldugu derin muhabbeti
gdrmekteyiz. Yasami boyunca tevhid i¢in miicadele eden Hz. Ibrahim, ken-
disinden sonra o miibarek mekanin sirkle kirlenmemesini arzulamakta, so-
yunun tevhid diisiincesi tizerine kalmasi igin Allah’tan yardim dilemektedir.
Bu esasen Islam diisiincesinin de altini ¢izdigi ve tesvik ettigi bir yaklagim-
dir. Kisinin kardesine, yakinlarina, ziirriyetine dua etmesi ve sevgisini on-
lara dua ederek yansitmasi bir Miisliiman agisindan son derece anlamli bir

17 Muhammed el-Emin b. Muhammed el-Muhtar b. Abdilkadir el-Cekeni Sinkiti, Edvd i I-
beyan fi izahi’l-Kurdn bi’l-Kur'an (Beyrut: Darii’l-fikr, 1415/1995), 1/140.

180 Hz. brahim’in karakteri ve zelliklerine dair ayrintil1 bilgi igin bk. Fethi Ahmet Polat,
“Seckin Bir Soy Iddiasmimn Kur’an Agisindan Degeri (Hz. Ibrahim Ornegi)”, Necmettin
Erbakan Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 19/19 (2005), 96-97.

181 [brahim 14/35-41.
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davramstir. Bu baglamda Hz. ibrahim’in hem kavmini hem de ailesini ve
sonradan gelecek olan neslinin tevhidle miiserref olmasi i¢in dua etmesi, sa-
hip oldugu tevhid diisiincesinin basta en yakmlar1 olmak tizere tiim insanlar
tarafindan benimsenmesini ne denli arzuladiginin agik ve somut gdsterge-
lerindendir. Nitekim bunun benzer yansimalarint Hz. Peygamber’in yasa-
minda da gérmekteyiz. O, kavminin iman etmesi ve dalaletten uzaklagmasi
icin elinden geleni yapmakla kalmamus i¢lerinden iman etmeyenler igin de-
rin bir {iziintii duymustur. Nitekim nazil olan ayetler onun yasamis oldugu
derin tiztintiiyli ¢ok etkileyici bir sekilde tasvir etmistir. 32 Dolayisiyla bir
miiminin, sahip oldugu iman bilincinin baskalar1 tarafindan 6nemsenmesi
ve kabul edilmesi i¢in bir ¢aba igerisinde olmasi ve bunu gesitli sekillerde
kendi yakmlari ve gevresine aksettirmesi 6nemlidir. Zira Hz. Ibrahim bir
yandan kavminin, babasinin, Nemrud’un dalaletinden uzak dururken diger
yandan da onlara hakikati ulastirmak icin bir ¢abasi s6z konusudur. Bu bag-
lamda Hz. ibrahim’i sadece putlari kiran, kavminin dalaletinden uzaklasan
bir isim olarak degerlendirmek eksik kalacaktir. Bilakis o, davetin tiim se-
killerini (sozli, fiili, takrirl) ve tiim agamalarim (yumusak, sert, inzar edici,
korkutucu) en giizel sekilde ve yerinde kullanmustir.

2.6. Allah Sevgisinin Hz. ibrahim Uzerindeki Liituflar:

Hz. Ibrahim’in kissasi birgok mucizeyi barmdirmaktadir. Hz. Ibrahim’e
atesin serin ve selamet olmasi en biiyiik mucizelerdendir. Bu mucizelerden
bir digeri de siiphesiz Allah’in ona kendi katindan -kendisi ve esi yasl ol-
dugu halde- sebeplere bagh kalmadan “Ayakta bekleyen karisi rahatlayp
giildii; bu sirada ona Ishak ', Ishak’in ardindan da Ya ‘kith 'un dogacagim
mijjdeledik. Aman ya rabbi! Ben mi doguracagum: Ben yagsh bir kadin, su
da ihtiyar kocam! Dogrusu sasilacak bir sey!” dedi”'® ifadesiyle bir ¢o-
cukla miijdelemesidir. ' Kur’an, Hz. [brahim’i sézleriyle, fiil ve davranisla-
riyla miisriklerle miicadele etmis bir sahsiyet olarak ele almaktadir. Bu bag-

182 “Iman etmiyorlar diye neredeyse kendini helak edeceksin!” Suara 26/3.

183 Had 11/71-72.
184 Ebi Zehre, Zehretii t-tefisir, 8/4062
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lamda bu davranislara sahip kisiler, Allah’m biiyiik miikafatlarina mazhar
olabilmektedir. ' Bu miijdelerin yaninda, Allah Teala Hz. Hz. ibrahim’in
“Arkadan gelecekler icinde iyilikle anilmayr bana nasip eyle!” '3 ifadesiyle
kendisinden sonra gelenlere 6rnek olup dviilen biri olma istegine Allah Teala
icabet ederek onu “Sonradan gelenler iginde ona iyi bir nam biraktl’> ' s6-
ziiyle kiyamete kadar herkesin kendisiyle 6viindtigii bir sahsiyet kilmustir., '3

Sonug¢

Bu ¢alismada Kur’an perspektifinden ve 6zellikle de Hz. Ibrahim kissasi
ozelinde iman-sevgi iliskisi irdelenmistir. Makalede Kur’an’da sevginin bir-
cok baglamda ele alinsa da Allah sevgisinin merkeze alindigi, Kur’an’in
sevgiyi birgok yerde imanla beraber zikrettigi ve Allah sevgisinin; itaatle
ve Allah’in emirlerini yerine getirerek eylemle desteklenmesini gerekli gor-
diigii anlagilmistir. Ayrica galigmada Allah sevgisinin gerekliliklerini yerine
getirme noktasinda ¢ok mesakkatli durumlarin yaganabilecegi, zira bir mii-
minin Allah’1 her seyden ¢ok sevmesinin onu bazi noktalarda sinirlayabi-
lecegi ya da biiylik imtihanlara sebebiyet verebilecegi dolayisiyla da Allah
sevgisini her seyin tistiinde tutmamn ve bunu fiili olarak ispatlamanin, mii-
minlerin takiabilecegi tavirlar oldugunun alti ¢gizilmistir.

Calismanin merkezini olusturan Hz. ibrahim’in de bu baglamda 6nemli
bir kisilik oldugu ortaya ¢ikmistir. O, sahip oldugu tevhid diisiincesinin bir
geregi olarak, Allah sevgisini her seyin iistiinde tutup bu ugurda ¢etin mii-
cadele vermis biridir. Kur’an onun hayatini genis yelpazede irdeleyerek
bizlere derin mesajlar vermistir. Onun hayatina bakildiginda imanin bir
geregi olarak, Allah sevgisini her seyin iistiinde tutarak bu ugurda diinya-
nm tiim ihtisamindan ve en yakim akrabalarindan uzaklasmay1 goze almis-
tir. Bunun neticesinde zorlu bir siire¢ yasamustir. Karsilastigi her zorluk ve

185 Havva, 6/3279

186 og-Suard 26/84.

187 es-Saffat 37/78.

188 Yahya b. Sellam b. Ebi Sa‘lebe, Tefsiru Yahyd b. Sellam, nsr. Hind Selebi (Beyrut: Darii’l-
kiitiibi’l-ilmiyye, 1425/2004), 1/228.
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her imtihan onu Allah’a daha ¢ok yakilastirmis ve sirkin her tiirliisiinden
daha ¢ok nefret etmesine sebep olmustur. Oyle ki Allah onu kendisine halil
kilarak odiillendirmistir.

Hz. Ibrahim, dénemin putlarina sevgi beslenilemeyecegini, zira degi-
sime tabi olan canlilarin sevilemeyecegini ortaya koymus ve kainatin tek
hakimi olan Allah’a ibadet edilip, sevilmesi gerektigini delilleriyle ortaya
koymustur. Hz. Ibrahim, bir yandan Allah sevgisini tiim benligiyle yasar-
ken diger yandan dénemin sirk diisiincesine karst da ciddi bir 6tke besle-
mistir. Bu agidan yaklasildiginda Allah Teala’ya derin bir sevgiyle bagla-
nirken Allah sevgisine cephe agan sirk diisiincesine de tavir alarak imanin
ilkelerinden taviz verilemeyecegini Hz. Ibrahim somut bir sekilde goster-
mistir. Onun tek bagina sirkin hakim oldugu bir ortamda sozlii ve fiili ola-
rak yanlislara karsi gelmesi ve hicbir seyden ¢ekinmeyerek tevhid diistince-
sini somut ve ikna edici 6rnekler tizerinden anlatmasi onun Allah’a duydugu
imanin ve Allah sevgisinin tezahiirlerindendir. Bunun neticesinde kavmi ve
doénemin hiikiimdar tarafindan cezalandirilmak istenmistir. Ancak Allah onu
tiim tehlikelerden korumakla kalmamis onu bir¢cok nimetle miijdelemis-
tir. Boylelikle Allah sevgisinin diinyadaki nimetlerine de mazhar olmustur.
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Giris

Tasavvuf kozmogonisinin temelinde alemlerin varolugsunun bir agk netice-
sinde ortaya ¢ikmasi diisiincesi yer almaktadir. Tasavvufi diisiincenin zirve
sahsiyetlerinden Seyhu’l-Ekber Muhyiddin ibnii’l-Arabi (5. 638/1240)
Kur’an ayetlerine isnat ederek ! tiim canlilara has olan nitelikler arasinda sa-

“Ya eyyuhellezine amend men yertedde minkum an dinihi fe sevfe ye’tillahu bi kavmin
yuhibbuhum ve yuhibbiineht ezilletin alal mu’minine eizzetin alal kafirin, yucahidine
fi sebilillahi ve 1a yehafine levmete 1aim zalike fadlullahi yu’tthi men yesa vallahu
vasiun alim.”- Ey o biitiin iyman edenler! Iginizden kim dininden dénerse duysun: Al-
lah onun yerine dyle bir kavm getirecek ki Allah onlar sever, onlar Allahi severler,
mii‘minlere karst boyunlari asagida, kafirlere karsi baslart yukarida, Allah yolunda mii-
cahede ederler, dil uzatanin levminden korkmazlar, iste o Allahin fazlidir, onu diledi-
gine verir, ve Allah Vasi'dir, Alimdir. EI-Maide 5/54; “Kul in kuntum tuhibbiinalldhe
fettebitini yuhbibkumullahu ve yagfir lekum zuntibekum, vallahu gafiirun Rahim” - De
ki: eger siz Allah’1 seviyorsaniz hemen bana uyun ki Allah da sizleri sevsin ve suglari-
mz1 magfiretle ortsiin, Allah Gafurdur, Rahimdir”. Ali Imran 3/31. Kur’an Meali. Eri-
sim 01/11/2022. https://www.namazzamani.net/kuranmeali/elmalili-hamdi-yazir-orijinal/
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dece askin yalniz insana ait bir dzellik oldugunu sdyler, 6rmegin hayat, arzu,
giic, merhamet ve gazap gibi diger ilahi niteliklerin ¢ogu bagka canlilarda
da vardir. Ibnii’l-Arabi askin kaynagmi anlatirken stfiler arasinda meshur
olan “Kiintii kenzen mahfiyyen fe-ahbebtu en u ‘rafe fe-halektii’l-halka [i-
u ‘rafe bihi” —“Ben gizli bir hazineydim, bilinmekligi arzu ettim / sevdim ve
bu halks, onunla bilinmek icin halk ettim” hadis-i kudsisini aktarir.? Bu ha-
disten “‘fe-ahbebtii” (sevdim, arzu ettim) ifadesi ile, Zat-1 Mutlak’mn alemde
faaliyete gecen ilk sifatinin Hubb, yani muhabbet sifat1 oldugu bildirilmek-
tedir ki, bu sifatin gayesi Allah’m taninmasi / bilinmesi ve O’nun bunu
sevmesidir. Diger taraftan Ibnii’l-Arabi’ye gore, var olan her sey Allah’in
Mutlak Viicidunun veya “Kiilli Viicidun degisik mertebelerdeki tezahiir-
leridir. Mutlak Viictd hakiki faildir ve Hak’tir, Hak ise Allah’in bir esma-
sidir ve kendi iginde saklidir, yani tezahiir etmemistir, bir nevi “gizli hazi-
nedir”. Gizli hazine halinde olan Hak bilinmeyi arzulayinca bu arzu (ask),
yaratilisin motive edici giicii oldu ve bilinmek igin kainati yaratti. Fakat in-
sanlarin Viiciidu bilmeleri i¢in Viicidun kendisini onlara tamitmasi gerekir
ki, bu da bilindigi tizere, ii¢ temel sekilde tezahiir eder: kainat araciligiyla,
nefis (benlik) araciligryla ve Kur’an araciligryla. Seyhu’l-Ekber aski varliga
ait bir nitelik olarak gdriir, onu hem flahi Giizellikle hem de Ilhi Nurla ilis-
kilendirir (Allah’m Cemal ve Nur isimleri ile). [ldhi Nur, miimkiin seylerin
varliklarma dogru akar ve onlarin gdrmesini saglar. “Allah giizeldir” ve bu
giizellik, dogasi1 geregi aska vesile olur, yani varliklar Allah’a asik olurlar,
fakat Allah’1 ancak Allah’in kendi Nuru ile gorebilirler, yani yaratilmislar
sadece Allah’in gdstermesiyle Viicidu bilebilirler. Kur’an’da sevgi bagla-
minda Allah’a atfedilen bir baska isim ise el-Vediid (Seven ve Sevilen) Ism-i
serifidir ki, Ibnii’l-Arabi’ye gére onun manast Allah’n siirekli ve durmak-

sizin kainati bizim icin var etmesidir. Ibnii’l-Arabi askin genel olarak ta-
2 Hadis Acluni’de gegse de ¢ogu hadis ulemasma gore mevzudur, (Mecmii‘u fetava, X VIII,
122, 376). Ali el-Kari ise bu soziin hadis olmamakla birlikte tasidig1 mananm, “Ins ve
cinni bana ibadet etsin diye yarattim” (el-Zariyat 51/56) ayetine uygun oldugunu, ¢linkii
buradaki “ibadet etsinler’” ifadesini baz1 miifessirlerin “beni tanisinlar” geklinde yorum-
ladigini séyler. ibn Arabi’ye gére, bu hadis nakil agisindan sabit degilse de kesfen sahih
bir hadistir ki, mutasavviflarin gogu bu goriisteler.
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nimlanamaz oldugunu sdyler, yani ask yasamr ve zevk edinir, ancak askin
nesnesi her zaman var olmayan bir seydir- asik, olmayan bir seyin var ol-
masini veya var olan bir seyin siirekliligini ister. Demek ki, askin nesneleri
farkl gdziikse de aslinda hepsinin kaynag aynidir, yani tiim yaratilmislar
Allah’in farkli tezahiirlerini severler, dolayisiyla Allah’1 severler. O zaman,
ask veya sevgi, insanin kendi dogasini ve Allah’in1 tanimasi i¢in en dnemli
duygulardan biridir.*

Yirminci yiizyihn biiyiik seyhlerinden Ken‘an er-Rifai ibnii’l-Arabi’nin
bu goriislerini gelistirerek diinyevi agkin insan1 Hakk’a ulastirabilecek bir
ara¢ oldugunu soyler. Ona gore, ask aslinda Cenab-1 Hakk’in sifatidir ve in-
sanin hilkati mazhar-1 agk olmak igindir, ancak Allah ihsan etmezse asikta
ask zuhur etmez. Askin zahiri ve batini nevileri vardir: zahiri kismi, zengin
olmak, meshur olmak, evlat yetistirmek gibi seylerdir ve en iist derecesi de
bir kadinla bir erkegin arasindaki muasakadir* ki, bu da ask namma layik
olanmidir, yoksa hayvaniyet degildir. Batin kism ise Yarin aski, Candanin as-
kidir ki, ebedi, daimi ve baki olan ask budur. Mecazi ask miiptelalart hiis-
rana mahktimdurlar, ¢link{i masuklar fanidir. Hakiki agka varamayan insan
yeryiiziinde viicid zindaninda kalmaya mahkumdur. Askin mahiyetinde ay-
rilik ve ikilik yoktur, lakin bazi kimselerde Kiilli Aska varma istidadi olma-
digindan Allah onlar bir stirete, bir sahsa mukayyet eder ki, boylece mecazi
ask hakiki askin kopriisii olur. Ken‘an Riféi’nin hakiki agk dedigi bu mer-
hale ciizi olandan kiilli olana gegistir, bunu yapabilen insan huzur ve safay1
bulur ve biitiin mevcudatta Hakk’1 seyretmeye baslar.*

Ken’an Rifai bagka bir yerde soyle der:

Ask ¢esmesinden abdest alan kimse, diinyay1 terk, ahireti terk, varlig: terk,
terki terk denen dort tekbiri bir etmis olur. Kendi de o zaman “1a ilahe” kata-
rina katilip gider, geri kalan ise illallah olur. Eger vahdet nuru tecelli ederse o

3 William C. Chittick. “The Divine Roots of Human Love”. Journal of the Muhyiddin
Ibn Arabi Society, (Vol. 17, 1995).

Muasaka- karsilikli sevgi duyma hali

Samiha Ayverdi vd. Ken’an Rifii ve yirminci asrin isiginda Miislimanhik. (Istanbul,
Kubbealt1 Nesriyati, 1983), 407.

125



| Mecazdan Hakikate Ask |

kimse, ctimlede Hakk’1 miisahede eder, iste edebin manasi da budur. Vahdet

galebe edince asik, masuk ve agk bir olur. ¢

Ask konusu bundan dolay tasavvuf siirlerinin en 6nemli kismini olus-
turmaktadir, nitekim sGff sairler siir sOylemelerinin sebebinin ask oldugunu
ve asiklarmn dilinin de siir oldugunu sdylemisler. Onlara gore asik, kendi-
sinde Hakk’mn gériilecegi bir aynadir. 7 ibnii’l-Arabi’ye gére: “Siir sozii kisa
tutma (icmal), rumuz kullanma (remiz), bilmece yapma (liigaz) ve baska
mana kastetme (tevriye) sanatidir... Bizim siirlerin hepsi ister bir mahbtiba
hasbihal ile baglasin, ister bir medhiye olsun, isterse kadin isim ve sifatla-
riyla, irmak, yer, yildiz isimleriyle dolu olsun, hepsi de biitiin bu suretler
altindaki maarif-i ilahiyyeden ibarettir.”® Tasavvufi yasam halk arasinda
yaygnlasinca Iran ve Anadolu’da siir bir nevi tasavvufi hakikatlerin ifade
tarzina doniismiis, burada biitiin sifi sairler tarafindan ortaklasa kullanilan
bir mecazlar sistemi, bir sembolik dil olusturulmustur.

1. Nizami Gencevi’nin Ask Anlayisi

Ask konusunu ilk defa genis bir sekilde isleyen sairlerin basinda hig siiphesiz ilk
Leyli ve Mecniin mesnevisinin miiellifi, Fars edebiyatinda Firdevsi’nin destansi
siir tiirlinii zirveye ulastiran {inlii Azerbaycanh sair Nizami Gencevi gelmek-
tedir. Kaynaklarda seyh ve hakim unvanlartyla da anilan Nizami Gencevi’nin
hayat hakkinda farkli kaynaklardan elde edilen bilgiler son derece kisitli ve

¢ Ken’an Rifai. Sohbetler. (Kubbealt: Nesriyati, Istanbul, 2000), 511. Bu sdylem Tarik-i
Naksibendi’de “gahar terk” diye bilinmektedir ve imam Rabbani’nin Mektubat’inda da
4¢ mektupta yer almistir: Der tarik-i Naksibendi lazim amed ¢ar terk / Terk-i diinya,
terk-i ukbd, terk-i hesti, terk-i terk. Ken’an Rifai Hz. bu sdyleme farkli bir yorum getir-
mistir.

7 Mahmud Erol Kilig. Sufi ve siir. (Insan yayinlari, Istanbul, 2012), 98

8 Kulig. Siff ve siir. 52,57

Siirde mecaz kullanmanin birkag nedeni vardir: insan, tabiati geregi bilmece ¢6zmeyi

sever, bu ylizden miiphem seyler onun dikkatini ¢eker, hem bu {islip sairlere sanat ve

maharetlerini géstermeye de genis imkanlar saglar. Uyguladiklar1 6zel pratikler sonu-

cunda varligin daha iist boyutlarina ulasan stfiler burada gordiiklerini ve yasadiklarint

agik sdylemeyi uygun bulmadiklarindan anlatmak istediklerini ancak bu sekilde ifade

ede bilmigler.
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celiskilidir, kendi eserlerinde verdigi tarihlerden 535-540/1141-1145 yillan ci-
varinda diinyaya geldigi ve 597-611/1201-1214 tarihlerinde vefat ettigi diist-
niiliir. '° O, sadece Fars¢ada degil, tim klasik Dogu edebiyatinda siir sanatinin
Sultani, adeta mesnevi yazarlarm piri olarak kabul edilir. Nizdmi Gencevi’nin
mesnevileri edebiyat alaninda birer saheser olmakla beraber cesitli bilim alanla-
rina ait bilimsel veriler ve derin irfan hazineleri de icermektedir. Lakin, hayati ve
kimligi ile ilgili yazili kaynaklardan edindigimiz bilgilerin yetersizligi ve eser-
lerinde déneminin tamnmus sifileri, Senai, Attar ve Mevlana Celaleddin Rimi
gibi tasavvufun yiiksek metafizik konularmdan agik ve genis bir sekilde bahset-
memesi Nizami Gencevi'nin hep bu ekolun diginda zikrolunmasina neden ol-
mustur. Onun sifi kimligi ve {izerine yiizlerce nazireler yazilmus, birgok dillere
cevrilmis ve sayisiz arastirmalara konu olmus eserlerinin tasavvufi igerigi uzun
yillardir hep tartigma konusudur. Edebiyat arastirmacilarmin biiyiik bir kisn
Nizami Gencevi’nin eserlerinin agik bir gekilde tasavvufi nitelik tasgimadigin,
sairin de muhtemelen tasavvufi bilgilere hakim, belki “stfi-mesrep” diyebile-
cegimiz kisimdan bir sair oldugunu soylerler. ! Diger grup ise onu yiiksek ma-
kamlara ulagmus bir sifi seyhi olarak kabul eder, nitekim Hamse’nin diinyanin
farkl kiittiphanelerinde bulunan en eski niishalarinin ¢ogunda yazar ismi Seyh
Nizami Gencevi seklinde gosterilmistir. Ayrica, Abdurrahman Cami Nefhatii 'I-
tins’de, Devletsah Semerkandi Tezkiretii s-su ‘ara’da Nizami Gencevi’den biiytlik
bir sifi seyhi olarak bahsederler. Mesela, Hilali-i Cagatayi onu soyle tarif eder:

0O, Gence madeninden bir cevher hazinesidir. Kili¢ dilli, aslan pengeli bir
adamdir. lyilik miilkiiniin sultam, erenlerin sahidir. Séylenecek sozii sdyle-
mis, delinecek cevherleri delmistir. Her kulak, onun nazmiyla kiipelenmis,

10" Mehmet Kanar, “Nizami Gencevi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erigim

01/11/2022)
" Mehmet Kanar, “Nizami Gencevi”, DIA; Nazir Akaln, “Nizami Gencevi’nin hayati,
edebi sahsiyeti ve eserleri”, Bilig Tiirk Diinyast Sosyal Bilimler dergisi, (7 Giiz, 1998),
67-91; Yakup Nevruzi,” Nezami sair-i sifi meslek”, Edebiyat-1 irfani ve ustura-i senahti
(irfani ve Mitolojik Edebiyat dergisi), 7/ 25, (Tahran, Kis 2011), 124-142

127



| Mecazdan Hakikate Ask |

her avug onun bes hazinesinden miicevherlerle dolmustur. iki diinyanmn hazi-
nesi ona nisar, iki diinya hazinedar ona yar olsun. '?

Nizami Gencevi’nin miirsitleri olarak farkli kaynaklarda Ahi Ferec Zencani,
Ahi Ferruh (Faruk) Reyhani ve Cemaleddin-i Mevsili’nin isimleri zikredilmis-
tir.* Bu isimler arasinda hakkinda en fazla bilgi bulunan kisi fiitiivvet ehli,
Ahi ismi ile kayitlara gegmis ilk sifi seyhi Ahi Ferec Zencani’dir,'* ancak
onun da yasam tarihleri tartismalidir. Son otuz yilda tasavvuf tarihi alaninda
Azerbaycan’da yapilan arastirmalar bu konuya kismen 151k tutsa da yeterli ol-
manustir. ® Nizdmi Gencevi’nin eserlerinin Rusga gevrisini hazirlayan Y. E.
Bertels ve A. E. Krimskiy gibi meshur sarksinaslar da onun stfi kimligini aras-
tirirken yukarida adi gegen tarihi kaynaklarin timiinii detayli bir sekilde ince-
lemis, tam giivenilir bir sonuca varamasalar da sairin tasavvufi egitim aldig
ve Ahilikle iliskisinin kuvvetle muhtemel oldugu kanaatine varmglar. ' Bize
gore, Nizami Gencevi'nin stfl kimligi hakkinda fikir yiiriitmeye yardim ede-

2 Akalin, Nazir. “Nizami Gencevi’nin hayati, edebi sahsiyeti ve eserleri”, Bilig Tiirk

Diinyas1 Sosyal Bilimler dergisi, (7 Giliz 1998), 67-91

3 Devletsah Semerkandi, Liitfali Azer, Muhammed Kudretullah Gupamevi, Riza Kulihan
Hidayet ve Sibli Nu’mani Nizami Gencevi'nin Seyh Ahi Ferec Zencani’nin miiridi ol-
dugunu kaydetmisler. Abdiinnebi onun 40 yasinda Seyh Cemali Mevsili’nin hizme-
tinde keramet ehlinin 6nderligine yiikseldigini, 40 ¢ile ¢ikarip riitbesini riyazet iksiri
himmetinden velayet derecesine ulastirdigini sdyler. Onun seyhleri arasinda Ahti Fer-
ruh Reyhéni’nin de ismini zikrederler.

4 A. Cami Nefhatii’l-iins’da ve Hiicviri Kegfii l-mahcub’da Ahi Ferec Zencani’den bahs
eder, Iran kaynaklarmda hakkinda fazla bilgi var (bak: Amir Hiiseyn Sukuhi, * Arif,
zahid, seyh Ahi Ferec Zencani”). Ancak onun 6liim tarihi Cami dahil birgok kaynakta
1065 olarak gosterilir ki, bu durumda Nizami Gencevi ile diinya hayatinda karsilagmasi
miimkiin olamaz. Onun ismi bazi kaynaklarda Ebu Ferec Zencani olarak kaydedilmis-
tir, burada belki de iki farkl kisiden bahsedilir.

15" Naile Asker, *’Azerbaycan ve Anadolu’da sosyo-kiiltiirel ve ekonomik bir teskilat ola-
rak Ahilik”. Avrasya Uluslararast Arastirmalar Dergisi, 4/9, (Temmuz 2016), 192-199;
Mehmet Rihtim. ©’ Azerbaycan Tasavvuf Tarihinde i1k Sufiler (VIII-XI. Asirlar)”. Jour-
nal Of Qafgaz University History. Law And Political Sciences, (29). (Bakii, 2010), 102-
111 ; Ahmed Asker, *’Ahiligin yayilma alant ve Azerbaycan”. Tiirk Kiiltiirii ve Hact
Bektas Veli Arastirma Dergisi, 78,(Ankara, 2016), 159-175

16 Bertels E.E. izbranme truds, t 2, “’Nizami i Fuzuli”, (Moskva, 1962), 112-114; Krymskiy
A.E. “Nizami i ego sovremenniki” (Baku, Elm, 1981), 98
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bilecek asil kaynak onun eserleridir ki, belli irfani konularla ilgili her ne ka-
dar kismi okumalara ve yorumlamalara tabi tutulsalar da bu eserlerin tasavvufi
bakis agistyla detayli incelenmesi giiniimiize kadar maalesef yapilmamugtir. !

Diinyanin farkl kiitiiphanelerinde Nizami Gencevi nin yaklagik 35000
beyitlik Penc Genc (veya Hamse) adli eserinin ¢esitli niishalart bulunmak-
tadir, tezkirelerde 20000 beyitlik oldugu bildirilen divani ise kayiptir, bu si-
irlerin ¢ok az bir kism1 baska kaynaklardan derlenip toplanmistir. Hamse
Mahzenii’l-Esrar, Hiisrev ve Sirin, Leyli ve Mecn(in, Heft Peyker ve iki
miistakil béliimden ibaret olan Iskendername adli mesnevilerden olustu-
rulmustur. Mahzenii’l-Esrar tam anlamiyla tasavvufi bir eserdir, onun eli-
mize ulasan ilk Tirkgce terciime ve serhini kendisinin de Mevlevi oldugu
bilinen Sem’ullah Sem‘i Efendi (6. 1011/1602[?]) yapmustir. Sem‘i Efendi
Sebeb-i serh’te Seyh Nizami hazretlerinin Hamse’sinin icaz mertebesinde
bir eser oldugunu ve kendisinin de velayet ve kerametinin ziyade asikar
oldugunu, Mahzenii’l-Esrar’in manevi hikayeler, ilahi sirlar ve niikteler,
hayat verici bilgiler barindirdigini ve atasozleri, sayisiz garip deyimler ve
gizli anlamlarla dolu oldugunu yazmistir. Sem‘1 Efendi bu serhinde enbiya
ve evliya halleri, Hakikat-i Muhammediyye, Vahdet-i Viicld, gesitli Var-
lik mertebeleri olan Ehadiyyet, Vahdaniyyet, Melekat ve Miilk alemleri
gibi ¢ok sayida tasavvufi kavramlar kullanmis ve en 6nemlisi, beyitleri
terctime ve serh ederken siklikla Attar, Mevlana Celaleddin Rimi, Molla
Cami, Hafiz, Sebiisteri gibi Fars dilli meshur sifi sairlerin siirleri ile kar-
silastirmalar yapmuistir, yani Nizdmi Gencevi’yi bu ekolun igerisinde, on-
lardan biri olarak degerlendirmistir. '*

17" {ran akademik kaynaklarinda Nizami Gencevi’nin mesnevilerinde insani kamil, ruhi tec-

riibeler, kalb terbiyesi ve s. gibi irfani konular1 degerlendiren cesitli tezler bulunmaktadir.
Bak: Hasan Samiyan Samaneh Caferi, “Nemadagnasi halvetha-i Nezami der Mahzenii’l
Estar”, Edebiyat-i Irfini, 9/16, 1976 ; Gulamali Fellah vd. “Tasvir-i del der Mahzen’iil
Esrar Nezami Gencevi”, (Tahran,1968) Zeban-i ve Edebiyat-i Farsi, 17/65, 47-69; Hur-
sid Novruzi, “’Nakd ve tahlil muteva-yi serhha-yi Mahzenii’l Esrar”,Pejuhes name-i
Ferhengi ve Edeb, ¢/7 (Tahran, 1999) 133-147.

Sara Behzad. Sem i Sem ullah ve Serh-i Mahzenii’l Esrar: Inceleme, tenkitli metin-ozel
isimler sozliigii. (Ankara: Gazi Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora tezi,
2017), 42-45

18
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Nizami Gencevi mesnevilerinde kendisinin iki ilham kaynagmdan
bahseder ki, bunlardan biri Firdevsi’nin Seindme’si digeri ise Senai-yi
Gaznevi'nin Hadikatii’l-hakdka’sidir. O, Senai’nin tasavvufl bilgilerini
Firdevsi’nin destansi anlatimu ile bir araya getirerek ister konulart isleme
teknigi, kelime kullannmindaki zarifligi ve estetigi ile, ister hayal giicii-
niin zenginligi ve dilinin muazzam tasvir kabiliyeti ile ve ilk defa kendi-
nin ortaya koydugu bir¢ok kavram ve terkiplerle Fars edebiyatinda yeni
bir iislup, yeni bir anlatim tarzi gelistirmistir. Nizami Gencevi Hamse’nin
cesitli mesnevilerinde Kur’an, Hadis, Kelam ve Tasavvuf kaynaklarmdan
istifade ederek bu diinyanin yaratilis seriivenini Allah-peygamber-insan
perspektifinden anlatmus, insanin diinyaya gelis gayesinin diinya hirslari,
hi¢ bitmeyen diinya mesguliyetleri ile ugrasmak degil, 6zellikle olgunluk
yast olarak gosterdigi kirk yagmdan sonra kalbe yonelmek, onu manevi
kirlerden arindirmak, nefsini terbiye etmek, yani nihayetinde Peygamber
efendimiz 6rneginde belirtilen sekliyle giizel ahlak, yani Ahlak-i Muham-
mediyye edinmek oldugunu gostermis, yer yer kendi 6zel manevi tecriibe-
lerini de aktararak bu isin yontemlerine de deginmistir. Tlim mesnevilerde
hem ana konu icerisinde hem de ¢ok sayida kisa hikayelerle bu gaye i¢in
yapilmasi gerekenler listelenmis, bunlar ihlal edildigi takdirde insanin kar-
stlasacag sorunlardan bahsedilmistir. Burada, daha sonraki yillarda Ibnii’l-
Arabi ve onun ekoliinden olan sifiler tarafindan detayl bir sekilde islene-
cek olan Vahdet-i Viiclid diisiincesi, Peygamber efendimizin batini manasi
olan Hakikat-i Muhammediyye ve insan-1 kdmil kavramlariin Nizami
Gencevi tarafindan, ismi konulmasa da, igeriginin neredeyse ayni anlam
cercevesinde ele alindigi dikkat ¢ekmektedir.

Manzum ask hikayelerinin en biiyiik {istadi unvanini kazanmig Nizami
Gencevi ask konusunu ilk defa ikinci mesnevisi olan Hiisrev ve Sirin’de ig-
lemeye baslamuis, Leyli ve Mecniin’da ise onu daha ileri boyuta gotiirmiistiir.
Hiisrev ve Sirin’in baginda Nizam1 Gencevi “Kitabin tertibi ve ask hakkinda
birkag¢ s6z” baslikli boliimde bu mesnevisinin konusunun bir dilberin ask1
oldugunu beyan etmis ve kendi agk anlayisini toplam 26 beyitte agiklamustir:
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Mera kez esk beh nayed sairi,
Mebada taziyem ¢iiz ask kari.

(Benim i¢in asktan daha giizel bir s6z, siar yoktur. Asktan baska bir
sey yasamayim ben)

Felek ciiz esk mihrab-i nedared
Cehan bi hak-i esk abi nedared

(Felegin asktan bagka mihrab1 yoktur. Toprak aski olmasa diinyanin
suyu yoktur).

Gulam-i esk so kendise in est
Hamu sahib-i dilan ra pige in est.

(Askin kolesi ol ki, asil mesele budur. Hami goniil ehlinin meslegi budur.)

Cehan esk est u diger zerk sazi
Hamu bazist illa eskbazi

(Bu diinya asktir, kalan1 bos siistiir, ask oyunundan (asikliktan) baska
seyler bos oyundur.)

Eger bi- esk budi can-ii dlem
Ki budi zende der devran-u alem.

(Eger alemin cani agksiz olaydi devran-1 alem nasil zinde olurdu.)

Kesi kez esk xali sod fesurdest
Keres sad can bud bi-esk mordest

(O kim ki, asktan uzaktir hali harabdir, 100 cani da olsa asksiz oliidiir.)
Sair sonraki 20 beyitte yine agkin ¢esitli vechlerini anlatmaga devam eder:

Esek gibi yemek ve uyumaktan mutlu olma, kendini asksiz birakma, bir
kediye bile sevgi duysan kendini aslan (sir) zannetmekten evladir. Kimse-
nin tohumu agksiz bitmez, emniyet ancak ask evinde olur. Bu diinyada ask
acisindan daha giizel ne var, onsuz ne giil giiler ne bulut aglar. Atesperestler
bile Giinesin agkindan atese taparlar. Bakma ki, goniil canin sultanidir, agka
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kadem koy ki, o canin canidir. Tagin bile sinesine agk diiserse onu masuk ki-
lar, gevhere doniistiiriir. Eger miknatis agik olmasaydi, demiri cezp etmezdi,
giizergahimizda ask olmasaydi, kehribarin samanla ne isi vardi. Tiim bu sa-
yisiz maddeler kendi merkezlerine meylederler. Atesin yerden goklere firla-
masi, suyun gokten yere inmesi hep bu ¢ekimden dolayidir ki, hakiman buna
ask der. Eger i¢ anlamimi merak etsen bil ki, tiim yaratilmislari ayakta tutan
asktir. Eger asuman agktan azat olsaydi, toprak, nasil bu kadar abat olurdu.
Ben kendimde asksiz can gérmedim, gonliimii (dili) sattim cani aldim. Ask-
tan tim afaki dumanla doldurdum, aklin géziinti uyuttum. '’

Burada sair agkin tiim 6zelliklerini bir bir sayarak ask kavrammin bir

nevi bilimsel tarifini yapmistir:

+ Ask kelimeler i¢inde en giizel olanidir — Giiniimiizde yapilan bilim-
sel aragtirmalar tiim insanlar i¢in en hosa giden kelimenin sevgi, agsk
kelimesi oldugunu tespit etmistir.

« Felegin, gok kubbenin mihrabi, kutbu asktir, yani sadece yerylizii de-
gil, tiim alemin, evrenin etrafinda dondiigii mihver agktir.

« Toprak aski olmasa bu diinya susuz kalirdi, yani suyu talep eden top-
raktir, ki, topraktan yaratilmislarin hiirmetine bu diinyaya su (rah-
met) verilmistir.

« Askin kolesi ol ki, asil mesele budur, ki, hami goniil ehlinin meslegi
budur -burasi en 6nemli kismi, aska teslim ol ki, agk seni yonlendir-
sin, yani onu aklinin yerine koy, onun dedigini yap, ki, zaten goniil
ehlinin-stfilerin de asil meslegi budur, onlar bu isi meslek edinmisler.

+Bu diinyada her sey ask tizerine kurulmustur, gerisi dekorasyondur,
asikliktan bagka her sey oyundur, gercek olan, degerli olan asikliktir,
baska her eylemde oyun var, gosteris var, samimiyet yoktur.

- Eger alemin cani-ruhu agksiz olsaydi, onun devranini, dongiisiinii ne
zinde tutardi, ayakta tutardi, yani bu diinyanin devranini, dongiistinii
saglayan da agktir.

« Asktan uzak olan mutsuzdur, isterse 100 can1 olsun, donuktur, oliidiir.

19" Nizami Gencevi, Hiisrev ve Sirin, Farsgasi- https:/ganjoor.net/nezami/5ganj/khosro-shirin
Terciime: Samara Ahmedi
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Burada sair askin evrensel bir gii¢ oldugundan, onun yaratilisin her
mertebesindeki tezahtirlerinden bahseder: once kozmik felekler, sonra
anasir-1 erbaa: ates, su, hava, toprak mertebesinde, sonra cemadat, bitki
ve hayvan mertebelerinde agki ele alir. Aski her seyi kendi merkezine
meylettiren evrensel bir ¢ekim giicti olarak tarif eder, ona gore aslinda
her nesne kendi vatanini 6zler, geldigi yere / kaynagina donmeye cali-
sir, yerin kabugu altindaki atesin goklere firlamasi ve suyun gokten yere
inmesi hep bu nedenledir. Miknatisin demiri ¢ekmesi, kehribarin saman
¢opiinii icine almast da bu nedenledir. Burada, ashinda, bir taraftan Islam
filozoflarinin goriisleri aktarilir, onlara agik¢a atif yapilir.® Diger taraf-
tan ise tipki Hz. Mevlana’nin Mesnevi’sinin basinda gecen ‘ney’in gel-
digi yeri / sazlig1 6zlemesi gibi, bir anlamda tiim yaratilmiglarin ana va-
tan1 olan ruhlar alemini, Yaraticisim 6zlemesi kastedilir. Dikkat edilirse,
bu ask tarifi Hz. Mevlana’nin ask kavramina yiikledigi manaya yakindir
ki, o da bu anlayis1 vahdet sifresini beraber ¢ozdiigi miirsidi Hz. Sems’ten
almugtir.?! Sonra sair agkin insan mertebesindeki yerini anlatir, ask o ka-
dar 6nemlidir ki, asksiz insan esek mesabesindedir, insan1 hassas yapan,
duygusallagtiran agktir. Bir kediye bile ilgi duysan, aslan gibi magrur ol-
maktan kurtulursun, der Nizdmi Gencevi, yani hayvana bile sevgi duyan
insan boyut degistirir, hayvanliktan insanlik mertebesine yiicelir, nefsani
duygulardan kurtulur. Demek ki, asil mesele sevmektir, sevilmek degildir,
sevilmek insan1 bagimli ve bencil yapar, insani asil 6zglirlestiren eylem
ise sevmektir. Sonra askin daha {ist mertebeden anlatimi verilir; bakma ki,
kalb, goniil canin sultanidir, yani onu idare edendir, onun efendisidir, der,
o efendinin de efendisi asktir, yani ask; canin camdu; tim yaratilmiglart
ayakta tutan giictiir. Ve burada ¢ok 6nemli bagka bir sey de soyler, ates-

perestlerin taptig1 ates de gilinesten oldugu i¢indir, yani puta tapanlar da
20 By anlatim, 6zellikle Ibn Sind’nin tabii cisimlerin hareketini agiklamak i¢in kullandig
“tabii yer” kavramui g¢ergevesindedir. Onun hareket nazariyesine gore, cisimlerde tabii
yerlerine dogru iki ¢esit meyil vardir: birincisi cisme distan yapilan etki sonucu olusan
kasri meyildir, digeri ise cismin kendi tabii yerine yonelmesini saglayan “tabii meyil”
dir. (Ali Durusoy, “’bn Sina Felsefesi”, DIiA. Erisim 01/12/2022)

2 Cemalnur Sargut. Hz. Mevlana’da agk. Semazen, 5 Aralik, 2019
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aslinda o putla iliskili gordiikleri manaya taparlar. Iste bu anlatim tam da
Ibnii’l-Arabi’nin tarif ettigi sekliyle askin hakikatidir.

2. Leyli ve Mecniin Mesnevisinde Askin Merhaleleri

Nizami Gencevi ask konusunu Leyli ve Mecniin mesnevisinde gelistire-
rek daha farkli bir boyuta tasimistir. > Arap kaynaklarindan alinan bu agk
hikayesi, Kays isimli bir gencin sevgilisi Leyli i¢in sdyledigi (veya ona at-
fedilen) siirlerden sonradan tertiplenmistir. Nizam1 Gencevi bu meshur agk
kissasim Sirvansah Ahistan’m istegi lizerine kendine 6zgii bir sekilde yeni-
den kurgulamis, onu mesnevi seklinde tertip etmistir. Eserin Tevhid, Na‘t,
Mirac’1 anlatan girig boliimlerinde Nizami Gencevi ayn1 Mahzenii’l-Esrar’da
oldugu gibi Kur’an ve hadislere istinaden yaratiligin farkli merhalelerini an-
latmis, derin tasavvufi agiklamalarda bulunmus, “bu gecici toprak evle ug-
ragma, zehir igip de serbet zannetme”, “tuzak yeri olan bu diinyadan uzak
dur” diye maddi viicuttan kurtulmak ve goniil sahibi erenlerin arkasinca git-
mek gerektiginden bahsetmistir.

2.1 Eserin Muhtevasi

Nizami Gencevi'de Leyli ve Kays okuduklar: okulda tamsirlar ve birbirlerine
burada sirilsiklam asik olurlar. Bir siire sonra olay agiga ¢ikar ve Leyli'yi
Kays’dan aywwrlar. Asktan haberi olmayanlar Kays’a deli demeye baslar-
lar, ona Mecniin ismini takarlar. Kays ¢ok tiziiltir, ancak bu ismi kabul eder;
camnin ve teninin dermamim aramaya bagslar. Ancak agk atesi onu 6ylesine
perisan eder ki, aklim kaybeder ve sarhogslar gibi sadece Leyli-Leyli diye-
rek ¢olde, dagda dolagsmaya, siirler soylemeye baslar. Babast oglunun du-
rumundan haberdar olunca Leyli'nin babasindan kizi istemeye gider, ancak
Mecniin "un aklim kaybettigi artik her yerde duyulmugstur, bu yiizden Leyli yi
ona vermezler. Babast Mecniin 'u bu asktan kurtulmast i¢in Ka ‘be 'ye gotiiriir,;

22 Wali Ahmadi, The Story of Layla and Majnun: The Idealization of Love, UMS-Michigan
University Musical Society blog, September 23, 2016.
https://ums.org/2016/09/23/the-story-of-layla-and-majnun-the-idealization-of-love/
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ancak o, Allah’vm askimi arti; diye dua eder. Leyli de bu arada Kays igin
gozyasi doker; o da askin kolesi olmustur, sevgilisinin ona yazdigu siirleri oku-
yup onlart cevaplar. Bir giin Nevfel adli bir delikanli Mecniin’la tanmgsu; onun
derdini ogrenince yardim etmeye karar verir ve Leyli icin onun kabilesi ile
savasacagina soz verir. Mecniin onun ikametgahina gider, orada bir az ovu-
nur, yitkanip yemek yemege bagslar. Nevfel Leyli nin kabilesi ile iki kez savagir,
ama Mecniin 'un stirekli Leyli 'nin kabilesine dua etmesiyle basarili olamaz.
Leyli sonunda Ibn Selam adli bir kisiyle zorla eviendirilir, ancak onun ken-
disine dokunmasina izin vermez, o da bir siire sonra vefat eder. Eserin so-
nunda Leyli Mecniin’la mektuplasmaya baslar, bir seferinde yasl bir adam
vollayarak Mecniin’la bulusmak istedigini bildirir. Lakin, Mecniin onun ¢a-
dwrmna geldiginde, Leyli onunla yiiz yiize goriismekten vazgeger. Mecniin da
disarida onun igin gazel okur. O, kendinde diinyevi sehvetlerin, arzularmn,
hatta kimliginin bile kalmadigim ve varliginin, benliginin Leyli oldugunu,
ortada artik ikiligin kalmadigini, hatta her ikisinin tek bir sikke olusturdu-
gunu séyler ve ¢ekip gider. Bir siire sonra sonbaharda Leyli tiziintiistinden
oliir. Mecniin bu haberi duyunca yiklir; Leyli 'nin mezarmma gelir, biraz bu-
rada kalir ve sonunda onun mezari iizerinde oliir ve onun yanina gomiiliir:

2.2 Diinyevi Askin ilahi Aska Doniisme Merhaleleri: Birinci
Merhale: Terk-i Diinya

Eserde Mecnlin’un yasadig1 cesitli agsk devrelerinin tiim 6zellikleri anlatil-
mustir. Bu 6zelliklerin siralanmasinda Ken‘an Rifai hazretlerinin bahsettigi,
askla abdest alanin gegirdigi dort merhalenin yer aldigim sdyleyebiliriz. ik
asamada Nizami Gencevi Mecniin’un halini soyle anlatir:

+ Yeme-igmeden kesilmis, diinya giizelliklerinden zevk alamaz olmustur.
- Biitlin baglarmdan siyrilmis, evi terk etmistir.

« Kendine olan ilgisi zayiflams, yirtik giysilerle dolasmaya baglamistir.
+ Diinya ile iligkisini kesmis ne 6lii ne de diri gibi olmustur.

« Sadece sevgilisini diisliniir, bagka hicbir konuya ilgi gdstermez.

- Halk varmis, yokmus aldirmaz, onu ayiplamalarini dert etmez.
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- Siirekli agk sarkilari, siirler soyler.

« Akl1 devre dis1 olmustur, bilingsizdir, aglayarak o yana bu yana kosar.

-lyilerden de kétiilerden de ayri diismiis, iyiyle kétiiyii ayiramaz olmustur.

« Sanki kendini 6ldiirmeye ¢alistyormus.

Dikkat edilirse, burada tam anlamiyla bir terk-i diinya merhalesi an-
latilir, Leyli’ye asik olan Mecn(n tiim diinyevi baglarini kopararak kendi-
sini tamamen askina adamistir. Hatta akli bile devre dis1 kalmus, iyiyi ko-
tiiden ayiramaz olmustur. Burada 6nemli bir hususun altini ¢izmek gerekir,
gorlindiigii lizere, diinyevi agkin insan tizerindeki etkileri stifilerin nefis ter-
biyesi i¢in uyguladiklar pratiklerin hedefleriyle tam olarak ortiismektedir.
Tasavvufi egitimin ana gayesi insanin kalbini kotii huylardan ve aligkanlik-
lardan temizlemek, onlarin yerine iyi huylar yerlestirmek, yani insan1 giizel
ahlak sahibi edindirmektir. Baska bir degisle, insanin viicut miilkiinde ruhunu
hakim kilmak, nefsini ise ruhun emri altina gecirmektir. Bu gayeye ulasmak
isteyen miiride bir miirsit rehberliginde nefis tezkiyesi, (ve/veya kalp tasfi-
yesi) denen 0zel pratikler yaptirilir. Miirsit miiridin nefsini onun beslendigi
kaynaklardan — diinyevi zevklerden, sehvetlerden adim adim uzaklastirir,
bdylece miirit yavas yavas biyolojik diirtiilerini ve nefsani isteklerini kontrol
altia almag1 6grenir. Ayn1 zamanda ona cesitli zikirler de telkin eder, bu da
miiridin ruhunu viicudunda daha etkin hale gegirir ve onun Allah’la irtibat
kurmasim kolaylagtirir. Bu uygulamalar sonucunda miiridin kalbindeki daha
st diizey idrak melekeleri aktif hale gelir ve miirit, ilahi izin olursa bese-
riyet mertebesinden Allah’mn yeryiiziinde halifesi olan insan-i kdmil merte-
besine yiikselir. Gorlindiigl gibi, beseri ask ilging bir sekilde stfilerin nefis
terbiyesi i¢in uyguladiklan pratiklerin aymisini agiga yaptirarak onun amag-
lanan hale hizl1 bir sekilde ulagmasini saglar.

2.3 ikinci Asamada Mecniin’un Hali: Terk-i Ukba

Esk-e to ze del nihadeni nist,
v'in raz be kes gosadeni nist.

(Askin gonliimden ¢ikacak gibi degil, bu bir sirdir ki, kimseye sdylenmez.)
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Ba sir be ten fiiru sod in raz,
ba can be der ayed ez tenem baz.

(Ana siitilyle tenime girmistir, canim ¢ikinca ¢ikar oradan.)

Esk-i ki ne esk-e cavidanist,
bazige-ye sehvet-i cevanist.
Esk an based ke kem negerded,
ta based ez in kadem negerded.

(Ebedi olmayan agk - ask degildir, sadece genglik sehvetinin eglence-
sidir. Ask hi¢ eksilmeyendir, ezelden beri siiregelendir.)
An esk ne serseri hiyalest,
ki u ra ebedii’l abad zevalest.

(O ask basibos bir hayal degildir, ancak ebediyette zeval bulur.) 2

Belli ki, burada artik agkin tamamen baska bir boyutu anlatilir, bir
besere duyulan sevginin 6tesinde Ezeli ve Ebedi olan, hi¢ eksilmeyen bir
asktan bahsedilir. Onun bir sir oldugu, bu sirin ana siitiiyle, yani ilk rizik
olarak insana verildigi, onun viicuduna girdigi ve 6liimle, can bedenden ¢i1-
kinca asikar olacag1 beyan edilir. Hig siiphesiz, burada yukarida bahsettigi-
miz Ibnii’l-Arabi’nin anlatimindaki giz/i hazine ve insanda sakli olan ezeli
ilahi aska vurgu yapilmistir.

Babas1 Mecniin’u bu illetten kurtulmasi i¢in Kabe’ye gotiirdiigii za-
man Mecniin orada Allah’a su sekilde dua eder:

Der halka-ye agk can furusem,
bi halka-ye u mebad gusem.

(Ben ask halkasinda can saticistyim, kulagimda hep onun halkasi var.)

Men kuvvet ze esk mi pezirem,
ger mired esk men bemirem.

(Ben agktan gii¢, kuvvet alirim, agk dliirse ben de dliiriim.)

2 Nizami-yi Gencevi. Leyla ile Mecnun. Cev: A. Naci Tokmak, (Say yaymlari, 2013), 102
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Gerge ze serab-e esk mestem,
astkter ez in konem ke hestem

(Ben agk sarabindan sarhosum, beni oldugumdan daha fazla agik et.)

Yareb, to mera be ruy-e Leyli,
her lehze bedeh ziiyade meyli.

(Rabbim, Leyli’y1 gérme arzumu arttir, her lahzada ona olan mey-
limi arttir.)

Ez omr-e men ange hest ber ¢ay,
bestan o be omr-e Leyli efzay.

(Omriimden ne kaldiysa onu Leyli’nin émriine ekle.) 2*

Burasi tam bir terk-i ukbddir ki, anlami higbir karsilik beklemeden amel
etmek demektir. Bu makam, genelde, ilk kadin stfilerden olan Rabia el-
Adeviyye’'nin (6. 796-801) makamu olarak bilinir. Menkibelerde Basra so-
kaklarinda dolasarak bir elinde mesale ile cenneti yakmaya, bir elinde testi
ile cehennemi sdndiirmeye giden Rabia’dan bahsedilir. O, ibadetlerin cehen-
nem korkusu veya cennet beklentisi igin degil sirf Allah rizasi1 ve Allah agki
icin yapilmasi gerektigini sdylemis, insanin tiim fiillerinin gercek failinin as-
linda Allah oldugunu iddia etmistir. Rabia Allah’a muhabbet, ilahi ask ko-
nusunu tasavvufun merkezine yerlestirmis ve tovbe, ziihd, riza, tevazu gibi
tasavvufi kavramlart hep bu perspektiften yorumlamis, onlarm anlamlarma
farkli boyut kazandirmistir. > Verilen 6rneklerden burada artik askin bu bo-
yutunun anlatildigini goriiriiz, ¢linkii Mecniin higbir karsilik beklemeden
her seyini, hatta hayatim bile hig tereddiit etmeden sevgilisine adamaktadir.

2.4 Ugiincii asamada Mecniin’un hali: Terk-i hesti

“Mecnin’un vahsi hayvanlarla {insiyeti”” boliimiinde soyle bir olay anlatilir:

24 Nizami-yi Gencevi. Leyla ile Mecnun, 105
% Hiilya Kiiciik, Semih Ceyhan. ’Rébia el -Adeviyye”, DIA. (Erisim 01/12/2022)

138



| Leyli ve Mecniin Mesnevisi’nde Diinyevi Askin Ilahi Aska Déniismesi |

Mecniin vefa kaleminin yapraga Leyli ve Mecnln yazdigini gérmiis, tir-
nagryla Leyli’yi yaprak tstiinden kazimis, sadece kendi ismi kalmig. Neden
Oyle yaptigini sorunca, ikimizden birinin ad1 kalsa yeterlidir, demis, eger biri
kalkip as181 ararsa, masuku onun bedeninden disari firlar. Bana 6ziin {istiine
kabuk olmam yaragir. Bu sozler soyleyip savugmus, ermis Rabia gibi, gidip
¢ole kavusmus. Vahsi hayvanlarla yakinlik kurmus, hepsi onun emrine amade
olmus. O da Siileyman gibi onlara padisah olmus. Onlara ¢ok iyi bir padisah
gibi hitkmetmis, vahsi hayvanlar vahsiligi terk etmis. Yirtict hayvanlarla can
yoldasi olmus, vahsiyle dost olan ondan uzak olmaz. 2
Burada anlatilan olay asigin sevgilisinde yok olmasi, onda fena bul-
mast halidir, artik masuk 4s1gmn viicudundadir, onun 6zii olmustur. Asik ise
o 0ze kabuk olmustur, goriiniiste iki kisi olsalar da asigmn viicudunda sev-
gilisinden bagka bir sey kalmamis, tamamen o olmustur. Bu makama terk-i
hesti, yani varhigi terk, benligi, enaniyeti terk makamu diyebiliriz, hikayenin
devamu da bu diistincelerimizi kuvvetlendirmektedir. Mecnilin ¢6lde yasa-
maya baglamis, buradaki vahsi hayvanlarla tinsiyet kurmus, onlar da onun
emrine amade olmuslar, ona zarar vermemisler. Tasavvufi menkibelerde bu
olay Rabia el-Adeviyye icin anlatilir: bir giin Rabia daglarda gezinirken,
karacalar, ceylanlar, dag kegileri ve yaban eseklerinden olugan yabani hay-
van giiruhu onun etrafinda toplanmis. Hasan el-Basri geldiginde ise hay-
vanlar korku igerisinde oradan kagmuglar. O da: “Ey Rabia! ni¢in bu hay-
vanlar sana dost¢a davranirlarken, benden kagiyorlar?” diye sormus, Rabia
da ona “bugiin ne yedin?”” sorusunu sormus,” “iskembe ¢orbasi” cevabini
alinca:” Onlarin iskembelerini yemigsin, senden nasil tirkmesinler?” demis.?’
Mesnevi’de Mecnlin’un bu konuda daha da ileri giderek adeta yemek ye-
meyi terk ettigi anlatilir:

Gofta: “Men ez in hesab ferdem,
K’an ra ke geza-xor est xerdem.

(Demis: ben bu konuda bir istisnayim, yemek yeme duygumu yok et-
mekten yanayim.)

% Nizami-yi Gencevi. Leyla ile Mecnun, 196
¥ Feridiiddin Attar, Evliya Tezkireleri, (Kabalc1 Yaymeilik, Istanbul, 2012), 103
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Niru-ye kesi be nan o helvast,
K'u ra be viiciid-e xis pervast.

(O kes ki ekmekle helvadan gii¢ aliyor, kendinden baskasini diisiinmez.)

Con men ze nihad-e xis pakem,
Key bixoresi koned helakem.

(Ciinkii benim i¢im digim tertemizdir, gidasizlik 6ldiiremez beni.)

Yukaridaki hikayede 6zellikle “Rabia gibi erdi” ifadesinin kullanilmasi
sairin yukarida anlatilan olaya isaret ettiini gosterir. Diger taraftan sifiler,
kendi nefsinin hayvani huylarmi yenmis, yani onlar1 kontrol altina almay1
bagarmig bir insanin vahsi hayvanlarla da dost¢a geginebilecegini sdylemis-
ler, ¢linkii tasavvuf ehline gore, ¢esitli vahsi hayvanlarin belirgin 6zellikleri
aslinda insan ahlakinin kétii huylarm temsil eder.

“Mecniin’un Leyli’ye yazdigi cevap mektubu” baglikli boliimiin sonlarinda
Mecniin, kendi halinin bir benlikten styrilma hali oldugunu acik bir sekilde
ifade eder ki, bu anlatim tam anlamiyla tasavvuftaki fend makamimin tarifidir:

Seninle dolu oldugum i¢in benligim yitti, bu yolda benliginden styrilabi-
len gitti. Benliginden siyrilmadigin ask - ask degil, ask yolunda bes para ka-
dar degerli degildir.*

Dikkat ¢eken hususlardan biri de yukarida anlatilan hikayede Melametilige
gonderme yapilmasidir. “Kinamak, kétiilemek’ anlamlarina gelen meldmet*!
kelimesi tasavvufi bir kavram ve bir megrep olarak IX. yiizyildan baslaya-

28
29

Nizami-yi Gencevi. Leyla ile Mecnun, 249

Sefik Can. Mevidnd. Konularma gore aciklamal Mesnevi terciimesi. 1. ve 2. Cilt, (Otii-
ken Nesriyat, Ankara 2008), 373-374; Serpil Yilmaz. Mesnevi'de gecen hayvan metafor-
larin tasavvufi yorumu. (Konya: Selcuk Universitesi Sosyal bilimler Enstitiisii, Yiik-
sek Lisans tezi), 2011

Nizadmi-yi Gencevi. Leyla ile Mecnun, 224

Melamet-genelde Allah’1 sevmek, Allah tarafindan sevilmek, O’nun yolunda nefisle mii-
cahede etmek ve bu miicahede sirasinda kendisini kinayanlarin kinamasmdan korkma-
mak seklinde tamimlanan tasavvufi bir kavramdir. Melamet ehli kendini begenme afe-
tinden ve kibirlenmeden korunmak i¢in kendini halktan saklar, toplum arasinda fark
edilmesini saglayacak bir gériiniise sahip olmamaya gayret eder, yaptig1 hayr gizler, la-
kin giinahlarmni ag1ga vurur, batiminda iddia, zahirinde riya bulunmaz. Allah ile arasinda

30
31

140



| Leyli ve Mecniin Mesnevisi’nde Diinyevi Askin Ilahi Aska Déniismesi |

rak Merv, Herat, Belh ve Nisabur sehirlerini i¢ine alan Horasan bolge-
sinde cok etkili olmus ve kullanumi giiniimiize kadar siiregelmistir. Ibnii’l-
Arabi, melametilerin biiyiiklerini eminler anlaminda imenad adlandirmistir,
onlar1 Allah’in farz kildig1 emirleri titizlikle yerine getiren, yasaklarindan
kacinan, ancak batini hallerini hi¢bir sekilde zahirlerine yansitmayan, ilahi
sirlart dile getirmekten kagman, yaptiklar iyilikleri saklayip sadece kotii-
liiklerinden bahseden giiclii iman sahibi kisiler olarak tarif etmistir. O, {is-
tiinde sadece niibiivvet makamimn yer aldig1 meldmet makamim tasavvufi
makamlarin en yiicesi olarak tarif etmistir. Ehlulldhtan olan melametiler,
stirekli Allah ile beraber bulunur, bir an bile O’na ibadetten geri kalmaz-
lar, Rubiibiyyet kalplerini istila ettiginden riyasete karsi bir istek duymaz-
lar. *> Enteresandir ki, bu donemde yasamus stifilerden Ahmed el-Gazzali ve
Azerbaycanli stfiler arasinda ¢ok biiyiik niifuzu olan Ebl Said-i Ebii’l-Hayr
melamet konusunu hep muhabbetle iliskilendirmisler, ** aktarilan hikdyeden
Nizami Gencevi'nin de konuyu ayn1 baglamda ele aldig1 goriilmektedir. Ay-
rica, melamet kelimesi Leyli ve Mecnlin mesnevisinin farkli yerlerinde hem
kinama anlaminda hem de tasavvufi kavram olarak gegmektedir:

Del sur negesti ez melamet?
Zinde nesodi bedin kiyamet?

(Bunca kinama gonliinii doyurmadi m1, Kiyamet kopuyor, seni uyan-
dirmadi mi?) 3

Ihram deride der gosade
Der kuy-e melamet ufiade.

(Thrami parcalanms, basi agilmis, Melamet erbabi arasina diismiis) *

bir sir olan goniil diinyasindan kendisinin bile haberdar olmadig1 sdylenir. Nihat Aza-
mat, Melamet, Melamiyye. DIA (Erisim 18/02/2022)

32 Muhyiddin Ibn El-Arabi, el-Fiitihatii’l-Mekkiyye fi ma'rifeti’l-esrari’l-malikiyye ve’l-
miilkiyye (ngr. Osman Yahya — Ibrahim Medkr), Kahire 1972-92, 111, 45-46

3 Rihtim, Mehmet. “Azerbaycan Tasavvuf Tarihinde ilk Sufiler (VIII-XI. Asirlar)”. Journal
of Qafgaz University History. Law And Political Sciences, (29). (Bakii, 2010), 102-111

3 Nizami-yi Gencevi. Leyla ile Mecnun, 111

35 Nizami-yi Gencevi. Leyla ile Mecnun, 97
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[k devir Melametileri yasadiklar1 hallerin, géniil diinyasmm sirlari-
nin agiga vurulmamasi hususuna ¢ok 6nem vermisler, 6rnegin, Hiicviti’nin
“Horasan in giinesi ve fiitiivvet ehlinin yoneticisi” diye isimlendirdigi done-
min meshur stfilerinden Ahmed b. Hadraveyh (6. 854) “fakirlikteki izzetin
ve dervislikteki serefin gizli tutulmas:” gerektigini sdylemistir, bu da onun
melamet mesrepli oldugunu ve ayrica melametin fiitiivvetle iligkili oldugunu
gosterir. Flitlivvet/civanmertlik® anlayis1 Nizdmi Gencevi’nin tim eserle-
rinde siklikla adi gegen ve mesnevilerinin icerdigi cesitli kisa hikayelerde
en ¢ok yer alan konulardandir:

Sufilere gore, futiivvet/civanmertlik en genis anlamda yigitlik, dogru-
luk, mertlik, iyilikseverlik, biitin mahliikata kars1 hosgori, iyi huylar ser-
gileme, kotii huylardan kaginma, fedakarlik gibi yiiksek ahlaki erdemlerin
tamamini kapsayacak kadar genis igerigi olan bir kavramdir. Kendisinde
tim bu faziletlerin bulundugu kisilere fetd veya civanmert denmistir. Bir-
cok sfi, asil fetanin Peygamber efendimiz oldugunu sdylese de onun “La
feta illa Ali, la seyfe illd Ziilfikar” deyisine istinaden bu 6zellik daha ¢ok Hz.
Ali’ye atfedilmis ve zamanla Hz. Ali fitiivvet anlayisimin sembol ismi ol-
mustur. Cesitli fityan birlikleri son Abbasi halifesi Nasir Lidinillah’m (1180-
1225) bu miiesseseleri yeniden yapilandirip kendine baglamasiyla ciddi bir
dontistim gegirmis, bir taraftan tasavvufl yapili ve fiitiivvet ilkelerine bagl
zaviyelerde seyh-miirit iliskilerine, diger taraftan ise ¢arsi-pazarlarda usta-
kalfa-¢irak miinasebetlerine dayanan, iktisadi hayati diizenleyen kurumlar
haline gelmisler. Anadolu’da Ahilik ad1 altinda olusan bu kurumlarin teski-
latlanmasinda meshur sifi-alim Sadreddin Konevi’nin babasi Mecdiiddin
Ishaki, Muhyiddin Ibnii’l-Arabi, Evhadiiddin-i Kirmani ve Seyh Nasiruddin

% islam’dan énceki dénemlerden beri Horasan’da, Arabistan’da ve Tiirklerin yasadigi
cografyada en belirgin vasiflari cesaret, yigitlik/kahramanlik, diiriistlik, comertlik ve
fedakarlik olan kisilere biilyiik hayranlik duyulmus, onlar1 metheden destanlar anlatil-
mustir. IslAm’in yaygilasmastyla birlikte bu ézellikler tasavvufun temel kavramlarm-
dan biri olan fiitiivvet kavraminda toplanmus ve Islam toplumunda Arapga *da fiitiivvet,
Farsga ’da civanmertlik (cevanmerd), Tiirkce *de ise Ahilik olarak bilinen sosyal yapi-
lanma seklinde, igtimai, iktisadi, siyasi ve dini-tasavvufi yonleri olan bir teskilat olarak
ortaya gikmistir.
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Mahmd el-Hoyi (Ahi Evren) gibi biiyiik mutasavviflarin rolii olmustur. *’
Ancak tarihi ve edebi kaynaklardan Azerbaycan’in sanatkarlik merkezleri
olan Gence, Bakii, Berde, Beylekan, Erdebil ve Tebriz gibi biiyiik sehir-
lerde tasavvuf agirlikli sanatkar birliklerinin ta 10. yiizyildan baglayarak var
oldugu, hatta kasaba ve koylere kadar yayildigi, kapilar her ziimreden in-
sanlara acik olan Ahi zaviyelerinde Ahi ismiyle bilinen stfi seyhlerin irsat
faaliyetinde bulunduklart bilinmektedir. Bu teskilatlarm ana gayesi saglam
imanli, topluma faydali, meslek sahibi, ruhi ve ahlaki bakimdan dengeli ve
disiplinli insan yetistirmek olmustur.

Nizami Gencevi’nin tiim mesnevilerinin ana temasi insanlari giizel
ahlak sahibi olmaya tesvik etmektir dersek, yamlmayiz. Leyli ve Mecniin
mesnevisinde de ister ana konu igerisinde isterse yardimei hikayelerde hep
fiitiivvet/civanmertlik kavrami kapsami dahilinde olan ahlaki erdemler met-
hedilmigtir. Mesnevinin girig kismi az konugmanin yararlari, maddi viicudu
onemsememe, kendi kismetine raz1 olma, kanaatkar olma, padisah hizmetin-
den ¢ekilmek, yiiksek mevki igin cabalamamak, gelecek endisesini terk etmek,
alcakgoniillii davranmak ve kendini hakir gérmek, zulme katlanmamak, halka
nese i¢inde hizmet etmek, yiicelmek i¢in miitevazi olmak gibi bagliklart olan
boliimlerden olusmaktadir. Bu anlamda asagidaki beyitler ¢ok manidardir:

In an mesel k’an cevanmerd
Bi maye hesab-e sud mi kerd

(Yaptigim o civanmerdin yaptigina benziyor, sermaye olmadan kar dii-
stinmeye benziyor).

Palangiri be gayet-e xed
Behter ze kulahduzi-ye bed.

37 Ali Bolat. Bir kavram ve teskilat olarak Fiitiivvet. Hz. Peygamber ve Fiitiivvet, (TURK-
KAD Istanbul siibesi, 3 Aralik 2017), 7-22

Naile Asker. Azerbaycan ve Anadolu’da sosyo-kiiltiirel ve ekonomik bir teskilat olarak
Ahilik. Avrasya Uluslararast Aragtirmalar Dergisi, 4/9, (Temmuz 2016, Tiirkiye), 192-
198; Niizhetii’l- Mecalis: X-XIII asirlarda Fars¢a yazilmis meshur rubailer toplusundan
segmeler. TEAS press Nesriyat, Bakii, 2016
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(Usta bir palanci olsa da insan, iyidir kotii kiilahgiliktan)*®

Mesnevide, ayrica, hikaye baglig1 ile toplam 3 ayr kissa da yer almak-
tadir ki, bu kissalarin konular feraset, mertlik-comertlik ve kanaatkarliktir.
Zannimizca, bu bilgiler Nizdmi Gencevi’nin sifi kimliginin anlagilmast igin
anahtar olabilir. Leyli ve Mecn{in mesnevisinden ek olarak aktardigimiz
hikayeler, ayr ayri beyitler, diger tarihi kaynaklardan ve edebi eserlerden
elde edindigimiz bilgilerle birlikte ele alindiginda Nizdmi Gencevi’nin ta-
savvufun melamet kolunun ve ahilik/fiitiivvet/civanmertlik anlayiginin ¢ok
etkin oldugu bir ortamda yasayip yarattigini gosterir. Onun eserlerinin bu
perspektiften okunmasi, mesela, mesnevilerinde en az Hz. Mevlana’da ol-
dugu kadar ciddi tasavvufi konular islemesine ragmen neden kendi stifi kim-
ligini 6ne ¢ikarmadigini ve tasavvufun nazari meselelerinden agik bahset-
medigini anlagilir kilabilir.

2.5 Dordiincii Asamada Mecniin’un Hali: Terk-i Terk

Mesnevinin sonlarinda “Leyli’nin Mecnln’u davet etmesi bolimii” yer
alir. Leyli ortalig1 tenha bulunca bir yash adama kiipelerini vererek ondan
Mecniin’u bulup getirmesini rica eder. Yaslh adam da Mecntn’u bulup ge-
tirir, ancak Leyli ¢adirindan ¢ikmak isterken bir anda onunla goriigmek-
ten vazgeger:

Ihtiyara déniip soyle demis: Ey civanmert, buradan dteye gitmeye kal-
madi bende takat. Yiiziiniin nuru dylesine aydmlatiyor ki, beni, ileri gider-
sem korkarim yakar beni. Daha ileri gidersem yakar beni, ask kurallarma uy-
maz, ¢ok ayip olur. *

Mecntin hemen orada sevgilisi igin bir gazel okur:
Acaba sen neredesin, biz nerdeyiz? Sen kiminsin bilmeyiz, ama biz senin-
leyiz.

Can satariz, yokluk aliriz, ¢ul elbise giyer, ipegi yirtariz.
Diinyada kimseye kulluk etmeyiz, gam bizimle sad biz gamla sad olariz.

3 Nizami-yi Gencevi. Leyla ile Mecnun, 65,
0 Nizami-yi Gencevi. Leyla ile Mecnun, 240
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Benim cammsin bu yiizden gelmiyorsun, ¢iinkii iki can birlikte olmaz di-
yorsun.

Bundan sonra sen ben, ben sen olacagiz, iki viiciid arasinda bir gonle si-
gacagiz.

Sikkemiz birlesecek ve tek sikke olacak, boylece ikili goriiniim ortadan
kalkacak.

Benligim o kadar seninle dolu ki, geriye sadece ayaktan ¢ikan ayakkabi
kalacak.

Bende kalan sey senden yansiyan nurdur, senden uzak olan benden de
uzaktu: !

Burada tam anlamda bir birlige varma ve birlikte bir olma, erime s6z
konusudur ki, artik ikilik ortadan kalkmis, tevhide vartilmigtir. Bir 6nceki
merhalede asik sadece kendi adina konusma yaptig1 halde burada her ikisi
adina konusur, hatta ikili goriiniimiin bile ortadan kalkacagini sdyler. Buraya
terk-i terk diyebiliriz, ¢iinkii artik geriye terk edilecek bir sey kalmamuistir.

Bir sonraki boliimde Mecnin Selam-i Bagdadi ile tanisir, onun “za-
manla bu beladan kurtulursun” demesi lizerine kendini ona tanitmak icin
onemli agiklamalarda bulunur ve kendi kimligini tam anlamiyla ortaya koyar:

Ben ask meydammn ulu sahinsahiyim, hig xecil ¢eker miyim bundan?
Diinya sehvetlerinden arindirdim kendimi, giisledip pak ettim kendimi.
Heva pazarin silip yok ettim, nefsin tiirlii pisliginden kurtardim kendimi.
Sonunda tiim viicudum ask kesildi, ask ates oldu beni atesin odu etti.
Ask geldi aldi elimden varlik evimi, ben de ¢ektim evden elimi eteyimi.
Varhigimda gordiigiin kisi o yarin ta kendisi, ben degilim ki. *

Boylelikle, orijinal metnin detayl incelenmesi Nizami Gencevi'nin Leyli
ve Mecniin mesnevisinin tasavvufi bir eser oldugunu gosterir, burada sair kalb
(hem dil hem kalb kelimesi olarak), sw; akil, arif, marifet, nur, irfan, perde,
lamekan, ask, sarap, ziiliif, ben, tévbe, gaflet, can, geng (hazine) Meldamet,
civanmert, hayret, gayret, hikmet, riyazet, perhiz, semd, vuslat, kanaat, az
vemek, sabw; nefs, siikit gibi ¢cok sayda tasavvufl kavramlar ve semboller

41 Nizami-yi Gencevi. Leyla ile Mecnun, 242-243

4 Nizami-yi Gencevi. Leyla ile Mecnun, 250-251

145



| Mecazdan Hakikate Ask |

kullanmustir. Eserin muhtevasi, kullanilan kavramlar, tasavvufi yasam tar-
zina, seyr u siiliik merhalelerine, meshur sif1 isimlerine yapilan atiflar ese-
rin tasavvufi bir mahiyete sahip oldugunu gosterir. Hikayenin sonunda hem
Leyli hem de Mecnilin’un agk stiraplarina dayanamayip hayata veda etme-
leri tasavvuf agisindan ¢ok manidardir, ¢linkii, stfilere gore, asktan mak-
sat diinya planinda birbirinden ayr1 diigmiis iki nesneyi bir araya getirmek-
tir. Ask ikilikten dogar, ikilik aradan kalkinca Vahdet galebe calar, tevhide
ulagildiginda asiklik, masukluk kalmaz, yani asik, masuk ve ask bir olur.

Aragtirmamiz sonucunda Nizdmi Gencevi’nin Leyli ve Mecnin
mesnevisinde aslinda diinyevi agkin ilahi aska dontismesinin merhalelerinin
anlatildigini sdyleyebiliriz. {lk etapta sevgilisine olan agki yiiziinden diinyevi
bagimliliklarimi terk eden Mecn(in, sonra agamali olarak nedenleri, benligini,
varligin terk eder ve sonunda asik ve masukun birlikte var oldugu, asigin
masugunda yok oldugu, fani oldugu bir merhaleye ulasir. O merhalede askin
sonu gelir, yani agk marifete doniistir ve birlik, tevhid hali zuhur eder, ancak
bu as1g1n yok olmasi demek degildir, onun manen geliserek doniigmesi, ta-
mamlanmasi ve bagka bir boyutta yeniden varolusa gegmesi demektir. Leyli
ve Mecni{in mesnevisinde Nizami Gencevi bir anlamda ferdr nefsi sevmekten
Kiilli Nefsi sevmeye gecisi anlatmistir ki, bu sonu marifetullah olan bir yol-
culuktur, oraya varinca Mecniin’a her yer Leyli kesilir, dncesinde tek bir in-
sanda seyr edilen ilahi giizellik tiim esyada, tiim evrende seyredilmeye baslar.

Mesnevideki beyitlerin tasavvuf gozliigii ile okunmasi onlarin biiyiik
bir kismimn farklt anlam katmanlari igerdigini, eserin zengin mana aleminin,
sembolik kelimelerde gizli-sakli arka plan bilgilerinin ortaya ¢ikarilmasi igin
tasavvufi serhe ihtiya¢ duyuldugunu gosterir. Nitekim, Nizdmi Gencevi’nin
eserlerinin Rusca cevirisini hazirlayan sarksinas Y. E. Bertels: “Nizdmf sii-
rini tam giicti ve derinligi ile yansutmak bugiine kadar hicbir miitercime na-
sip olmanusti; bu terciimeler olsa olsa senfonik orkestra i¢in yazilmis bes-
tenin tek bir piyanoda ifasi gibidir” demistir.

4 Samiha Ayverdi vd. Ken'an Rifii ve yirminci asrin iiginda Miislimanlik. (istanbul,

Kubbealt1 Nesriyati, 1983), 190-191
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Goriinen su ki, Nizami Gencevi mesnevilerinde her ti¢ kitaptan — Kainat,
Insan ve Kur’an kitaplarndan okumalar yapmistir. Bu yiizden onun tiim
mesnevilerinde oldugu gibi Leyli ve Mecnlin mesnevisinde de muazzam ast-
ronomik bilgiler ve ahlak konulu hikayeler yer almaktadir. Aktarilan tasavvufi
bilgiler Ahilik/civanmertlik ve Melametilik agirliklidir. Bilindigi iizere, Ahiligin
iic sacayagi gii¢ (vigitlik), mertlik ve ilimdir, Leyli ve Mecnlin mesnevisinde
yer alan hikayelerde de agirhikli olarak bu konularn iglendigini goriiriiz.

Eserde, 6zellikle gergek askin beklentisiz olmasi gerektigine vurgu ya-
pilmustir ki, Réabia al-Adeviyye, Yunus Emre gibi stfiler de hep bu konuya
dikkat ¢ekmisler, ibadetlerin cehennem korkusu veya cennet beklentisi igin
degil sirf Allah rizas1 ve Allah agki igin yapilmasi gerektigini sdylemislerdi.
Burasi tam anlamiyla bir ihsan mertebesidir, ¢ilinkii asil degerli olan karsilik-
siz yapilan ameldir, yoksa Allah’a ibadet isi ticarete doniismeye baglar. Ask
kavrami aslinda tiim dini ahlakin kurucu unsurudur, ¢linkii karsililik ahlaka
mugayirdir. * Asil agkin kaynagi Vediid olan — Seven ve Sevilen Allah tir ki,
O’nun muazzam sevgisi bir thsandir. Buradan diyebiliriz ki, ask, ger¢ek an-
lamda, insanm Allah’la olan iligkisidir, bu yilizden insanda istiyak halini -
vatan 6zleyisini olusturur. Nizdmi Gencevi'nin tiim mesnevilerinde hep bu
asil vatana donme arzusu, istiyaki agirlikli olarak yer almaktadir.

Dikkat ¢eken 6nemli bir husus da, Nizam1 Gencevi’nin anlatim tarzi ile
Mevlana Celaleddin Riimi’nin anlatim tarzi arasinda ¢ok ciddi benzerlikle-
rin olmasidir: her ikisi Tiirk kiiltiirlinden gelmisler, birgok tasavvufi kavram
ve 1stilahlar1 hep benzer edebi formatta kullanmiglar, 6rnegin, ask alaninda
aklin esek gibi ¢amura batmasi, aklin Peygamber efendimizin 6niinde ba-
sin1 vermesi, glinesin yiiziiniin balgikla sivanamamasi, diinya hayat ile il-
gili baya agir sdylemler her ikisinde neredeyse aym ifadelerle yer almustir.
Bilindigi iizere, Mevlana RGmi’nin miirsidi Sems-i Tebrizi de tasavvufi dii-
stincenin Azerbaycan cografyasinda etkin olan seyhlerinden egitim almustir,
Nizami Gencewvi ile neredeyse ayni donemde yagsamasi ve ayni tasavvufi or-
tamda yetigsmis olmasi bu benzerligin sebebi olabilir. Bu konuda “Gelenekgi”

4 Ekrem Demirli, Ask nedir?, Bursa Diisiince Akademisi, 12 Ekim, 2019 tarihli soylesi-
den almt1. https://www.youtube.com/watch?v=dYJTiysNIm8 (Erisim 21/01/2022)
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(Tradisyonalizm) akiminin efsanevi banilerinden Seyyid Hiiseyn Nasr’mn deger-
lendirmeleri bizim goriiglerimizi destekler niteliktedir. O, Nizami Gencevi’yi
Fars dilinin en biiyiik sairlerinden biri, Islam tasavvuf doktrininin cesitli yon-
leri tizerine dnemli tespitler yapmis sift ve maddi diinya baglarindan kurtul-
masi hasebiyle arketiplerin viicuttaki tezahiirlerini anlatabilen bir mana diin-
yasi terclimani olarak tanimlamustir. Seyyid Hiiseyn Nasr’a gore, Mevlana
Rmi Islam tasavvufunun manasmi/ruhunu, Nizdmi Gencevi ise onun ya-
sanma seklini/viicudunu anlatmistir ki, biri olmadan digeri diistiniilemez. %

[nsanin manevi yolculugu sirasinda, ilahi aska ulasmak icin beseri askin
koprii vazifesi tasimasi konusu farkli dinlere ait ezoterik metinlerde de yer al-
maktadir. Bu alanda yapilan aragtirmalar arasinda siff ve Bhakti dini-mistik
geleneklerine ait 12. yiizyilda yazilmis iki ask destanmin: Nizdmi Gencevi’nin
Leyli ve Mecniin mesnevisi ile Jayadeva’nin Gitagovinda: Karanhk Lord’un
Ask Sarkisi adli eserinin edebi metinleri Gelenekei ekol ve Hermendtigin te-
orik yapilart ¢ercevesinde incelenmis, metinlerde kullanilan sembolik ifadeler
kargilagtirilmig, beseri agkin tasvirinin sembolik-alegorik, dini-mistik ve onto-
lojik boyutlari, ayn1 zamanda insan ruhu ile Tanr1 arasindaki mistik baglanti ele
almmustir. Her iki eserde bir doniisiim siirecinden bahsedilir ki, bu stirecte asik,
diinyevi, maddi varolus boyutundan ilahi, goksel ve ruhsal varolus boyutlarina
dogru ¢ok kesmekesli ve sikintili bir yolculuk yapar. Calismada bu yolculugun
(ruhsal arayisin veya manevi gelisimin) ii¢ farkli asamasindan bahsedilir: ilk
asama birlik icerisindeki asktir, ancak yaklagmakta olan ayriliga da isaret eder.
Ardindan, yasanan aci1 ve 1stirabm yani sira, bundan duyulan zevk ve neseyi de
iceren ayriliktaki agk asamasi gelir. Son asama ise yeniden birlik icerisindeki
asktir ki, yolculugun sonunu veya artik geri doniisii olmayan nihai manevi bo-
yutu temsil eder. Arastirmada birbirinden gok farkli cografi ve kiiltiirel ortamda
olusmus edebi metinlerle temsil edilen iki biiyiik dini-mistik gelenek arasinda
aktarilan manevi deneyimler ve hakikatler agisindan ¢ok sayida ortak unsurlar,
edebi diizeyde bile benzerlikler oldugu gézlemlenmistir. Nihayetinde, bu du-
rum Mevlana Celaleddin Rami’nin “Yollar farkl olsa bile gaye birdir” deyimi

45 Seyyit Hosseyn Nast, “’The world view and philosophical perspective of Hakim Nizami
Ganjavi”, J. The Muslim world, LXXXII/ 3-4, (July-October 1992),199-200
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ile Krishna’nm “Tiim yollar bana getirir” deyimi dogrultusunda, aslinda ben-
zer kelimelerle ifade edilen hakikatin tek bir hakikat oldugu tespitine gotiiriir.

Kaynakca

Ahmadi, Wali. The Story of Layla and Majnun: The Idealization of Love, UMS-
Michigan University Musical Society blog, September 23, 2016. https://ums.
org/2016/09/23/the-story-of-layla-and-majnun-the-idealization-of-love/

Akalin, Nazir. “Nizami Gencevi’nin hayati, edebi sahsiyeti ve eserleri”, Bilig Tiirk
Diinyast Sosyal Bilimler Dergisi 7 (1998), 67-91.

Asker, Ahmed. “Ahiligin yayilma alan1 ve Azerbaycan”. Tiirk Kiiltiirii ve Hact Bek-
tas Veli Arastirma Dergisi 78 (2016), 159-175.

Attar, Feridiiddin. Evliya Tezkireleri. Kabalc1 Yayncilik, Istanbul, 2012, 103.

Ayverdi, Samiha vd. Ken'an Rifii ve yirminci asrin isiginda Miislimanlik. Istan-
bul, Kubbealt1 Nesriyati, 1983.

Bertels E.E. izbrannie trudy, t 2, “Nizami i Fuzuli”, (Moskva, 1962), 112-114.

Bolat, Ali. Bir kavram ve teskilat olarak Fiitiivvet. Hz. Peygamber ve Fiitiivvet,
(TURKKAD Istanbul subesi, 3 Aralik 2017), 7-22.

Chittick, William C.. “The Divine Roots of Human Love”. Journal of the Muh-
yiddin Ibn Arabi Society 17 (1995).

Durusoy, Ali. “’Ibn Sina (Felsefesi)”, TDV Isldm Ansiklopedisi. https://islamansik-
lopedisi.org.tr/ibn-sina#2-felsefesi (Erisim 01/12/2022)

Fellah, Gulamali vd. “Tasvir-i del der Mahzen’{il Esrar Nezami Gencevi”, (Tahran,
1968) Zeban-i ve Edebiyat-i Farsi, 17/65, 47-69

Gencevi, Nizami. Leyla ile Mecniin. gev. A. Naci Tokmak. (Istanbul: Say, 2013.

Gencevi, Nizami. Hiisrev ve Sirin. https://ganjoor.net/nezami/5ganj/khosro-shirin.
(Erigim 01/12/2021)

Kanar, Mehmet. “Nizami Gencevi”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi.
https://islamansiklopedisi.org.tr/nizami-i-Gencevi (Erisim 01/11/2021).

Kilig, Mahmud Erol. Sufi ve Siir. Istanbul: insan, 2012).

Krymskiy A.E. Nizami i ego sovremenniki. Bakii: Elm, 1981).

Kiigiik, Hiilya - Ceyhan, Semih. “Rébia el-Adeviyye”, Tiirkive Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi. https://islamansiklopedisi.org.tr/rabia-el-adeviyye (Eri-
sim 01/12/2022)

Ibnii’l-Arabi, Muhyiddin. el-Fiitihatii’'I-Mekkiyye fi ma ‘rifeti’l-esrari’l-malikiyye
ve l-miilkiyye. nsr. Osman Yahya — Ibrahim Medkir. Kahire: yy., 1972-92.

4 Lalita Sinha, Unveiling the Garden of Love: Mystical Symbolism in Layla Majnun & Gita

Govinda. http://worldwisdom.com/public/viewpdf/default.aspx?article-title=Unveiling_
the Garden of Love by Lalita Sinha.pdf (Erisim 15/02/2022)

149


https://ums.org/2016/09/23/the-story-of-layla-and-majnun-the-idealization-of-love/
https://ums.org/2016/09/23/the-story-of-layla-and-majnun-the-idealization-of-love/
https://ganjoor.net/nezami/5ganj/khosro-shirin
https://islamansiklopedisi.org.tr/nizami-i-Gencev�
https://islamansiklopedisi.org.tr/rabia-el-adeviyye
http://worldwisdom.com/public/viewpdf/default.aspx?article-title=Unveiling_the_Garden_of_Love_by_Lalita_Sinha.pdf
http://worldwisdom.com/public/viewpdf/default.aspx?article-title=Unveiling_the_Garden_of_Love_by_Lalita_Sinha.pdf

| Mecazdan Hakikate Ask |

Naile, Asker. “Azerbaycan ve Anadolu’da sosyo-kiiltiirel ve ekonomik bir tegkilat
olarak Ahilik”. Avrasya Uluslararasi Aragtirmalar Dergisi 4/9 (2016), 192-199.

Nasr, Seyyit Hosseyn. “The world view and philosophical perspective of Hakim
Nizami Ganjavi”, J. The Muslim World LXXXI1/3-4 (1992),199-200.

Nevruzi, Yakup.”Nezami sair-i stfl meslek”, Edebiyyat-i irfani ve ustura-i senahti
(Irfani ve Mitolojik Edebiyat Dergisi) 7/25, 124-142.

Novruzi, Hursid. “Nakd ve tahlil muteva-yi serhha-yi Mahzenii’l Esrar”, Pejuhes
name-i Ferhengi ve Edeb, 4/7 (1999), 133-147.

Niizhetii'I-Mecalis: X-XIII asirlarda Fars¢a yazilmis meshur rubailer toplusundan
se¢meler. Bakii: TEAS Press Nesriyat, 2016.

Rihtim, Mehmet. “Azerbaycan Tasavvuf Tarihinde Ik Sufiler (VIII-XI. Asirlar)”.
Journal Of Qafgaz University History. Law And Political Sciences 29 (2010),
102-111.

Rifal, Ken’an. Sohbetler. Istanbul: Kubbealt: Nesriyati, 2000.

Sargut, Cemalnur. Hz. Mevidna 'da Ask. Semazen. (5 Aralik, 2019).

Samiyan Hasan, Caferi Samanch. “Nemadagnasi halvetha-i Nezami der Mahzenii’l
Esrar”, Edebiyat-i Irfani 9/16 (1976).

Sinha, Lalita. Unveiling the Garden of Love: Mystical Symbolism in Layla Majnun
& Gita Govinda. http://worldwisdom.com/public/viewpdf/default.aspx?article-
title=Unveiling_the Garden of Love by Lalita Sinha.pdf (Erisim 15/02/2022).

150


http://worldwisdom.com/public/viewpdf/default.aspx?article-title=Unveiling_the_Garden_of_Love_by_Lalita_Sinha.pdf
http://worldwisdom.com/public/viewpdf/default.aspx?article-title=Unveiling_the_Garden_of_Love_by_Lalita_Sinha.pdf

7. Fuziil’nin “Leyla vii Mecniin” isimli Eserinde
Mecazdan Hakikate Giden Yol
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Giris

Mutasavviflara gore, kutsal kitabimiz Kur’an-1 Kerim ve miibarek dinimiz
sadece insanlara dogru yasamay1 gosteren bir dizi emir toplulugundan iba-
ret degildir. Dinimizde yle sirlar vardir ki bunlart anlayan insanin hayata
bakis acis1, ona verdigi deger tamamen degisir. Insan1 aydimlatan ve me-
leklerden daha yiiksek bir ahlak sahibi olmasini saglayan Kur’an-1 Kerim
ve ayetlerinin agilimi yalnizca yiiksek diigiinme giiciine sahip olan beyinler
icindir ve siradan insanlar bunu anlama kabiliyetine sahip degildir.! Bu ne-
denle stfiler, ilahi hakikatleri ifade etmek i¢in siklikla bir ara¢ olarak deli-
lik (mecnunluk, meczupluk) terimini kullanmislardir, ¢iinkii mevcut kural-
lara gore deliler s6z ve hareketleri i¢in sorumluluk tagimryorlardi.

Hallac-1 Mansir’un ve diger bir¢ok shfinin trajik kaderi, stfileri kendi
fikirlerini sadece hal ehli olarak tanimladiklart insanlarm anlayabilecegi mis-
tik semboller ve metaforlar, alegorik destanlar igerisinde saklamaya mecbur
1

Ahmed Hulusi, Insan ve Sirlar. Beynin Bilinmeyen Giicleri, (Istanbul: Hurses Yayimn-
lar1, 1986), 55.
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ediyordu. Bu agidan bakildiginda en uygun arag, poetik metaforlar bakimm-
dan zengin olan dogu siiriydi. Birgok stifi miitefekkiri, siiri kendi fikirlerini
yaymak ve insanlara astlamak igin kullantyordu. ik defa tasavvuf edebiyati
ad1 verilen ¢ok yonlii, zengin ve son derece ayirt edici karaktere sahip bir
edebiyat, boyle bir ihtiyacin sonucu olarak ortaya ¢ikmistir. Ancak mutasav-
viflar arasinda gercekten sairlik yetenegine, tutkulu bir ilhama ve Hakk ile
vahdetten meydana gelen dogaiistii bir duyguya sahip sairler de yetisiyordu.

Fuziili’nin “Leyla vii Mecniin” Isimli Eserinde Mecazdan Hakikate
Giden Yol

Tiirk diinyasinin biiyiik dehast Muhammed Fuziili’nin eserleri de bahsettigi-
miz sirlarla doludur. Bu nedenle sairin felsefi goriisleri, dine karsi tutumlari
ve bir mezhebe mensup olup olmadigi konusunda aragtirmacilar arasinda
cok farkli ve bazen tamamen celiskili goriisler sergilenmistir.? Fikrimizce,
sairin tasavvufi goriisleri asla Islam’m temel prensiplerine aykiri degildir:

Ogle degilim ki bu arade
Zidd ola siilukim itikade.*

Fuzili, tasavvufi diiglincelerini zengin siirsel bi¢im ve kaliplara yerles-
tirir. Ancak sairin son derece sanatsal eserlerinin i¢ katmanlarma girildiginde
tasavvufi 6zii ortaya ¢ikar. Hakikat talebi ile mecaz yolunu izleyen sair, diinyevi
olaylari, insani duygu ve hisleri ilahi hakikatleri ifade etme araci olarak kullanir.

2 Hiiseynzade Alibey, “Fuzili ve tasavvuf’, Maarif ve Medeniyet Dergisi. 1 cilt (Bakii:

1926); Kopriilizade Mehmet Fuad, Azeri edebiyatina ait tetkikler, (Bakii: Azernesir,
1926); Karahan Abdiilkadir, Fuzili, Muhiti, Hayati ve Sahsiyeti, (Ankara: Kiiltiir Ba-
kanlig1 Yayimevi, 1989); Levend Agah Surri, Arap, Fars Ve Tiirk Edebiyatlarinda Leyla
Ve Mecnun Hikayesi, (Ankara: 1959); Memmedli Nezaket, Fuziilinin Leylavii Mecnun
eseri — Poetikasi, Felsefesi, El yazmalarmin metinsinashk hususiyyetleri, (Bakii: Ilim
ve Tahsil, 2016); Memmedli Nezaket, Fuzilinin Leylavii Mecnun eserinde tasavvuf ve
onun bedii ifade sistemi, (Bakii: Ilim ve Tahsil, 2011); Mazioglu Hasib, Fuzili- Hafiz,
(Ankara: Tiirkiye Is Bankas1, 1956); Mazioglu Hasibe, Fuziili ve Tiirkce Divamndan
Se¢meler; (Ankara: Kiiltiir Bakanligi Yaynevi, 1992); Rustemova Azade, Miitefekkir
Movlana Fiizuli, (Baki: Sabah, 1996); Tarlan Ali Nihat, Islam Edebiyyatinda Leyla ve
Mecnun Mesnevisi, (Istanbul: Tiirkiyyat Enstitiisii 1922).
3 Muhammed Fuzili, Eserleri (Bakii: Sark-Garb, 2005), 2/15.
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Sairin Leyla ile Mecniin, Sthhat ve Maraz, Sakiname, Yedi Cam adl
eserleri tek bir sistem temelinde alegorik bir sekilde vahdet-i viictid felsefe-
sini ifade etmektedir. Tiirkge ve Farsca divanlarinda bulunan gazellerin ¢ogu
Kur’an-1 Kerim poetikasina dayalidir ve tasavvufi semboller ve mecazlarla
manzum betimlemelerin ve ifadelerin dahiyane bir sentezidir.

Sair, Leyld ile Mecniin eserinde sabir, siikiir, tevhid, hayret, istigna, fena
ve beka yolculugunun asamalarimni ayrntili olarak anlatir. Seyh Feridiiddin
Attar da Mantiku t-tayr adli kitabinda kuslarin gectigi yedi vadiden ve 6zellik-
lerinden bahseder. Bunlar talep, ask, hayret, tevhid, fena ve beka asamalaridir.

Fuz(li’nin Melametilik hakkindaki goriisleri daha ¢ok Farsca ve Tiirkce
divanlarna ve Leyld ile Mecniin adli eserine yansimistir. Mecn{in’un eserdeki
manevi tekamiil merhaleleri, baz1 farkliliklarla, tasavvuf yolculugunun ma-
kamlarma tekabiil etmektedir. Mecnun’un herhangi bir tasavvuf mezhebine
atfedilmesi gerekiyorsa, onun Melametilige daha yakin oldugu sdylenebilir.

Leyld ve Mecniin eseri, baslangicindan (ilahi, Leyliy-i sirr-1 hakikat
seraperde-i vahdetten iktiza-i ziihur edip...) son nusralarina dek (Izhare ge-
lip riimuz-i vahdet / vahdette temam olur Bakuhikayet) vahdet-i viicd fel-
sefesini, ask yolu ile Tanr1’ya kavusmayi, bu yolda insan evladimin cektigi
azap ve mesakkatleri aksettiriyor. Saire gore Leyld ve Mecniin destan1 bu
gercegi ifade etmek i¢in bir bahanedir.

Tiirkge divanindaki ilk gazel, Fuzili’nin tasavvufi goriisleri hakkinda
cok sey soyliiyor:

Kad enaral aska-lil-ussaki minhacel hiida,

Salik-i rah-i hakikat aska eyler iktida.

Asktir ol nese-i kamil ki, ondandir miidam

Meyde tesvir-i hararet, neyde tesir-i seda

Vadi-i vahdet hakikatta makam-i agktr

Kim, mugahhas olmaz ol vadide sultandan geda.
Ey ki, ehl-i aska soylersin melamet terki et,

Soyle kim, miimkiinmiidiir tagyir-i takdir-i Huda?*

4 Fuzili, Eserleri, 2/51.
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Sair, burada da melamet yolunda oldugunu agikga ifade etmektedir. An-
cak Fuzili, seriattan asla taviz vermeyecek bir yolda olmak ister. Mevlana
Celaleddin Rimi gibi Fuzili de seriata biiyiik Gnem vermistir.

Yareb, hemise lutfunu et rehniima bana

Gosterme ol tariki ki getmez sana, bana
Bir yolda sabit et kademi-itibarimi

Kim rahber-i seriat ola miikteda bana.>

Melametiler, seriatin biitiin hiikiimlerini gizlice takip etseler de bunu
insanlara gdstermemeyi tercih ettikleri igin seriattan uzak durduklari, namaz
kilmadiklart ve orug tutmadiklari i¢in sik sik azarlanirlar. Allah’in sevgisini
kazanmay tercih eden Melametiler, toplumun asir1 sevgisinin onlari kibir-
lendirmesinden korkarak ilk bakista tuhaf goriinen davraniglara bagvurmus-
lar ve siirekli olarak “delilik” ve “mecnunluk™ ile itham edilmislerdir. Bu
nedenle insanlardan uzak durmaya ve tecrit yoluna gitmeye galigmiglardir.

Terk ii tecrid ihtiyar et diyar-i askta

Fakr bazarine eshab-i fenadandwr revac

Ey Fuziili, ben melamet miilkiintin sultaniyam
Berk-i ahim tac-i zer; sim-i siriskim taht-i ac.®

Fuzlli siirinde ¢ogu durumda, melamet taslari asig1 korumak igin bir
kale olarak verilir. Zira ilahi vecd halinde, agigin dilinden 6yle sirlar dokii-
liir ki siradan insanlar onu anlamakta giicliik ¢ekerler ve asiklan kiiftirle it-
ham ederler. Meshur mutasavviflarin hayatini anlatan 7ezkiretii'I-Evliya’da,
Hallac-1 Mansir’un dldiriilmesiyle ilgili olarak Sibli’nin dilinden soyle ri-
vayet edilmektedir: “Bana deli denildi, bu yiizden kurtuldum; akilli olmasi
onu helak etti.” Sibli’ye gore Hallac-1 Mansiir’un basina gelen facia, haki-
kat sirrini bagkalarma agiklamasidan kaynaklanmistir. ’

Fuzili, Eserleri)53.

®  Fuzili, Eserleri,100.

7 Seyh Feridiiddin Attar Nisaburi, Mantiku t-tayr; haz. Muhammed Cevad Meskur, (Teb-
riz: ¢¢ (Vo4).
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Nakd-i can tarac-i gamdan saklamak diisvardir
Ask ta seng-i melamettten hesar etmez bana

Gam degil, cismimde ger seng-i melamet zahmi var
Sehne-i bazar-i sevdayem, bu ziyverdir bana.®

Fuzlli’nin birgok gazelinde, onun bir tarikat pirine mensup olduguna
ve onun liderliginde tasavvuf yolculugunun asamalarini gegirdigine dair isa-
retler bulmak miimkiindiir. Sair, miirsidine “pir-i mugan” veya “ask’ admn1
verir. Boyle bir rehberi, miirsidioldugu i¢in menzile, yani kemal derecesine
ulagsmasimda sira dis1 bir sey olmadigim vurgular:

Ey Fuziili, menzil-i maksude yetsen ne aceb
Hizmet-i pir-i mugan irsadi rahberdir bana.’

Mevlana Celaleddin-i Rmi’nin Mesnevi’sinin 2. cildinde, annesinin rah-
minde kan icerek biiyiiyen ve diinyanin en rahat ve giizel yeri olarak gor-
diigii icin, rahmi terk etmek istemeyen bir bebegin hikayesini anlatiyor. “O
bebege diinyada yesil ¢ayirlar, ¢igeklerle dolu vadiler, ¢oller, giizel tarlalar,
meyve bahgeleri ve lezzetli yiyecekler oldugunu soylerlerse, asla inanmaz.”
diyor. '° Tipk1 o bebek gibi insan da bu diinyayi asil vatani kabul ederek, son-
suz manevi nimetlerle dolu ruhlar dlemine gitmek istemez. Ancak agk, ister
istemez insam bu maddi diinyadan giizelliklerle dolu bir diinyaya siriikler:

Bahr-i aska diisdiin, ey dil, zevk-i diinyanm unut,
Balig oldun gel rahimden i¢tigin kant unut.

Ey Fiizuli, ¢cek melamet rehgiizarindan kadem
Lehze-lehze ¢ektigin bihude afgant unut. "'

Sair bir kitasinda da yillardir melamet yolunda oldugunu bildirir:

Nige illerdir ser-i kuy-i melamet bekleriz,
Lesker-i sultani-irfaniz, vilayet bekleriz. 1

8 Fuzili, Eserleri (Bakii: Ilim, 1958), 2/64.

Fuzili, Eserleri, 73.

10 Mevlana, Sark Islim Klasikleri Mesnevi, haz. Abdiilbaki Golpmarls, (Istanbul: MEB ya-
ymevi, 1990), 3/50.

" Fuzili, Eserleri, (Bakii: flim, 1958), 2/91.

2 Fuzili, Eserleri,, 161.
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Sair bazen melameti mesrebinden oldugunu gizletmedigi i¢in kendini
suglar ve “bihaber” (cahil, habersiz) adlandirir:

Bisebeb sanmin, Fiizulinin melamet ¢ektigin,
Bihaberdir, megrebin ehl-i riyaden saklamaz.

Saire gore, asigin Hakk’a giden yolda ilk duragi fenadir. “Reh-i agkinda
fena serhedi evvel menzil” diyen saire gore bu diinya harabe bir kervansa-
raydir. irfan ehli diinyanin gamindan bin seving, sevincinden ise bin gam
bulur. Saire gore, diinyadaki tiim varliklar, 151k ve golge, iyi ve kotii, maddi
ve manevi her sey aslinda bir ve aynidir. Aslinda evrenin tiim pargaciklari
hakikatin varligina delildir. Ama bunu gérmek i¢in asiklik istidadi olarak
tanimladiginiz bir yetenege ihtiyacimniz var. Bu hikmetleri her géz goremez:

Olsa istidad-i arif kabili-i idrak-i vahy

Empr-i Hakk irsalina her zerredir bir Cebreil. '

Fuzili melameti sonsuz dertlerine bir kalkan etmistir sanki. Melamet
onun hayat siar1, mesrebi ve yoludur:

Ucaldin, kabrim, ey biderdler, seng-i melametden
Ki malum ola derd ehline kabrim ol elametden
Fuzili, ge¢ selamet kugesinden, sebr kuyinden
Feragat olmayan yerde sefer yegdir ikametden.

Fuziili’nin Leyla ve Mecniin’unda Vahdet-i Viiciid Felsefesi

Leyld ve Mecniin eseri dibaceden baslayarak (flahi, Leyliy-i sir-1 hakikat
seraperde-i vahdetten iktiza-i zuhur edib...) son musralara kadar (izhar-e ge-
lib riimuz-i vahdet, vahdette tamam olur hikayet) vahdet-i viicid felsefesini,
ask yolu ile Tanri’ya kavugmayi, bu yolda insan evladinin yasadigi azap ve
mesakkatleri aksettiriyor. Leyla ve Mecnun destani bu hakikati ifade et-
mek i¢in bahanedir:

13 Fuzili, Eserleri,, 160.
4 Fuzili, Eserleri222.
IS Fuzili, Eserleri, 263.
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Tutsam taleb-i hakikata rah-i mecaz,
Efsane bahanesi ile arz etsem raz,
Leyli sebebile vasfin etsem agaz,
Mecnun dili ile etsem izhar-i niyaz. '°

Islam diinyasmimn en biiyiik diisiiniirlerinden biri olan Imam Gazzali
soyle derdi: “Arifler mecazi hazlardan hakikat goklerine yiicelerek kemale
cattiklarmda bu mecrada goriirler ki, varlik diyarinda Tanri’dan baska kimse
yoktur, Ondan baska her sey mahvolmustur.” !

FuzGli’nin Leyld ile Mecniin ‘'unda Mecnun, diinyevi olandan, yani
Leylanin giizelliginden aldig1 mecazi zevklerden hakikat semasina ytik-
selir. Leyla’nin masum yliiziinde Mecnun’u hayrete diisiiren bu giizellik,
Hakk’a giden yolun baslangicidir. “Her sey arandiginda bulunur ama bu
dostu bulmadan aranmaz.” '*

Mecnun tiim hayati boyunca Leyla’nin yiiziinde buldugu hakikati ara-
mustir ve bu zorlu arayisin sonunda Hakk’a kavusur.

Eserde sair Mecnun’un dogmasini onun ruhlar aleminden bu fani diin-
yaya gelmesi, haps-i beden iginde tutsak olmasi, azathgini yitirmesi gibi tas-
vir edilir. Hakiki vatanindan ayrilan ruh bu diinyada gurbettedir:

Ey ruh ki, cam-i cehl edib nus,
Hiibb-i vatan eyledin feramus.
Kim saldi seni bu teng rahe,

Kandan diisdiin bu damgahe?

Mecnun’un dogumda aglamasi da bu kayip hiirriyetin 6zlemidir (Yani
ki viicut dam-i gamdir; azadelerin yeri ademdir). Mecnun askin agrili yolla-
rindan kemale yetistikce, tiim varliklarin ancak Allah’m varlig ile var oldu-
gunu anlar ve kendinden Allah’a yolculuk eder. Mecnun’un tasavvufi yol-
culugunu simgeleyen bu seferi onu Allah’mn birligini, tek ve bir oldugunu
tasdik etmeye yoneltir. Eseri tamamlayan:

16 Fuzili, Eserleri, (Bakii: Sark-Garb, 2005), 2./ 9.

7 Nurbahs Cevad, Ferheng-¢ Nurbahs-¢ Estelahat-¢ Tasavvuf, (London: 1641) 2/12.
8 Hyp6axur [xasay, Tasepna cpedu Pyun, (Mocksa: HBR, 1992), 163.
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Tarihine diisdiiler miivafik,
Bir olmak ile ol iki asik

musralart mesnevinin yazilma tarihini bildirmenin yani sira, ayni zamanda
bu hakikati bir daha ispatlar ve vahdet-i viiclid felsefesini ifade eder. Fuzili
dibacede okuyucuya mecazi bir ask destanindan degil, ask-1 ebedi ve hiisn-i
ezeliden bahseden bir eser yazacagimi soyler.

Ayrica ilk ti¢ beyit, Allah ve Peygamberin sanina adanmus siirler, ayet-
ler ve dualar, eserin ana fikrinin yoniinii belirlemektedir. Leyla ile Mecniin
destan1, bu kisimlara konulan felsefi meseleleri, tasavvufi-mistik fikirleri or-
taya ¢ikarmaya hizmet eder. Dolayistyla bu kisimlardaki tasavvuf termino-
lojisini, ifade ettikleri felsefi icerigi ortaya koymadan eseri anlamak oldukca
glictiir. Ciinkii eser bastan sona panteizm felsefesine dayanmaktadir. Sufiler
bu felsefeyi “Allah her yerdedir.” " seklinde nitelendiriyorlar.

Bu felsefeye gore tiim yaratilis, bir yaraticimin varliginin kanitidir. Ev-
rendeki her sey Allah’m tecellisidir. Leyld ve Mecniin da bu fikir lizerine
kuruludur. Sair eserin baginda Aba-i iilvi ve iimmehat-i sufli derken, {ist ve
alt diinyalan kastetmektedir.

Tevhid-i zat mertebesinde ise salik her seyin mecazi bir varlikta var
oldugunu, biitlin sifatlarin Allah’in zatinin tecellileri oldugunu ve Allah’tan
baska hicbir sey olmadigimn bildiriyor.

Her seyin akl-1 kiilliin zerresi oldugunu, yine ona dénecegini, tiim var olan-
larm onun varligindan baska bir sey olmadigini anlar. Tevhid-i zatin agamalart
olan ilme l-yakin, ayne’l-yakin, hakka l-yakin Mecnun’un hayatinda yasanir.

Ilme’l-yakin asamasinda Mecnun igin dnemli olan sur-1 gaybm agil-
mast, Leyli-i sirr-1 hakikatin seraperde-i vahdetten iktiza-i zuhur etmesidir.
Yaratan ile yaratilmist ayiran perdenin ortadan kalkmasinin remzi olan bu
hal tasavvuf terminolojisinde tecelli 'I-miikdsefe diye adlandirlir. Yakin nuru
salikin kalbinden tiim siipheleri siler, onu Tanr1 nuru ile nurlandirir.

“Yakin nuru i¢imde 1siklandi, tiim siiphe ve kuruntular1 yandirdi.”%

19 Nurbahs Cevad, Ferheng-e Nurbahs-e Estelahat-¢ Tasavvuf, 2/145.
0 Jhxavu AGmypaxmon, Canomon u A6can, (Jyman6e: JTonuu, 1986), 59.
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Ilme’l-yakin asamasinda salikin dayandig: ilim ve bilgiler ayne 'l-yakin
asamasinda onun kalbinden silinir. T1ahi ask denizinin derinliklerine da-
lan 4sik icin ilim faydasizdir. Insanimn fiziki gorme, bilme duygular1 burada
onun igine yaramiyor:

IIm-i hata émriin eyleyib sarf.
Megsk itmis idi hemin iki harf.

Bir safhada “lam i “ya” miikerrer,
Yazards, onu kilard: ezber:

Kim, bu iki harfdir muradim,
Rovsen bular iledir sevadim.?!

Mecnun’un ilme’l-yakin agamasinda, yani mektepte 6grendigi ilim-
ler Leyla’nin aski yiliziinden onun hafizasindan silinir, unutmadig1 yalniz
Leyla isminin harfleridir. Stifilere gére tiim diinyevi ilimler insanin Allah’1
tanimasina hizmet etmelidir. Manevi gelismenin belli asamasinda ilahi ha-
kikatleri anlamaya fiziki duygularin ve diinyevi ilimlerin yeterli olmadig1
zaman kalp gozii (basiret) acilir. Bu, salikin ayne’l-yakine ulagmasidir. Bu
asama Mecnun’un mektebi birakip sahralara yiiz tutmasi, i¢sel arayis, ruhi
iiziintiiler, sonsuz azap ve 1stiraplar yasamasi ile kendini gosterir. Bu azap
ve 1stiraplar sonucunda Mecnun artik kdinatin mahiyetini terk etmeye, var-
ligin manasim aramaya baslar. Mecnun’un manevi gelisim yolu diiz ¢izgi
ile gitmiyor. Bu yolda hislerin kabarma ve ¢ekilmelerinden dogan yanilma-
lar, inis ve yokuslar vardir. Onun bir zaman sahrada Leyla’ya vuslati arzu-
lamasi, hatta Nevfel’den onun Leyla’ya kavugmasini saglamasini istemesi,
Nevfel’in yardimimi umut etmesi, vs. olaylar dediklerimizi ispatltyor. La-
kin bu hal gecicidir, kalp gozii agilmis Mecnun artik diinyaya eski gozlerle
bakamaz. Onun diinya goriisii diger insanlardan tamamen farklidir. Bu-
nun i¢in Mecnun ona yardim etmek isteyen Nevfel’in ordusuyla savasarak
Leyla’min kabilesini savunur. Normal tefekkiir prizmasindan yanasildiginda,
Mecnun’un divaneligini gdsteren bu olay mahiyet itibartyla onun Leyla’ya
fiziken kavusmasina engel oldugu ve onu yeni azaplara diisiiriip, manevi
tekamiiliin sonraki asamalarin1 gegmeye zorladig1 i¢in zaruri bir harekettir,

2 Fuzili, Eserleri, (Bakii: Sark-Garb, 2005), 2/53.
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yani aslinda Mecnun’un akilli olmasmm ispatidir. Mecnun farkli davrana-
maz, Leyla kabilesine kars1 gelemezdi. >

Samimi yakarislari ile Allah’tan dilediklerini alan, zahiri Leyla’nin vusla-
tindan el ¢ekip hakiki Leyla’ya kavusan Mecnun artik Hakke 'l-yakin asama-
sina girer. Hakke l-yakin, Hakk asigim Tanr1 varliginda yok olmasi, Yaratan’la
vahdette bulunmasidir. Mecnun, Leyla’ya kavusmay1 reddederek artik cismani
varligindan, maddi alemden tamamen tecrit olarak ilahi mahiyete kavusmustur.

[1ahi agk denizinin derinliklerine dalan bir Asik i¢in ilim ve bilgi bir
seye yaramaz. Tasavvufta ne istedigini bilmemek, manevi gelisimin 6zel
bir agsamasidir. Mecnun’un:

Oyle sermestem ki, idrak etmezem diinya nedir
Ben kimem, saki olan kimdir, mey-i sahba nedir. >

gazelindeki belirsizlik, Hakk asigmm manevi arayiglarimdan kaynaklanan
“Nedir?” sorusuna eserdeki “Bilmigsiz " redifli gazel kesin bir cevap verir:

Biz cihan mamuresin menide viran bilmigiz,
Afiyet gencin bu viran i¢re piinhan bilmisiz!*

Bu bilgi, Mecnun’un tiim hayati boyunca aradigi en biiytlik hakikattir.
Mecnun’un Hakk’1 arama yolu, bir¢ok siifi seyhinin yolundan farklidir. Mii-
ritlerinin rehberliginde tasavvufun belli asamalarindan gegerler ve goniillii
olarak aci ¢ekerler, ruhen arinirlar, bilingli olarak kendilerine karsi savasir-
lar, Allah’a kavugsmay1 amagclarlar. Fuz(li’ye gore asik olmak, Mecnun’un
gayesi degil, alin yazisidir, kaderdir.

Mecnun bu yolu kendisi se¢mez, bu mecnunluk kaderini, Hakikat yo-
luna girme serefini ona Allah verir:

Temerriid akl fermanindan etsem, dustler, billah,
Meni reyimle sanmin, ask sultanine memurum. >

22 Memmedli Nezaket, Fuzilinin Leylavii Mecnun eserinde tasavvuf ve onun bedii ifade

sistemi, (Bakii: Ilim ve Tahsil, 2011), 137.
B Fuzili, Eserleri, (Bakii: Sark-Garb, 2005), 2/195.
24 Fuzili, Eserleri, 206.

5 Fuzili, Eserleri, 71.
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Mecnun askta kemale ulasmadiginda Leyla’ya kavusmay ¢ok istedi.
Ama ilahi hakikatleri idrak edip vahdet mertebesine ulagtiginda artik sikayet
etmez. Mecnun’un fiziksel varlig1 ortadan kalkar- sadece Tanr1 kalir.

Bende olan asikar sensin,
Men hud yokum, ol ki var, sensing.
Mecnun’un yasam tarzi, Fuzili’nin kisisel diisiince ve deneyimlerini
yansitir. Acilarin efendisi olan Mecnun, sairin kendisi, kaderi ve agk idealidir.
Onun Leyla’si, manevi safligin, milkkemmelligin, ilahi giizelligin vii-
cut bulmus halidir. Bu zirveye ulasmak, Tanr1’ya kavusmaktir ve bu vus-
lat fani diinyada olamaz.

Fuzili’ye gore, evrendeki her sey Tanri’nin varligmm kanitidir. Son-
suz pargalara boliinmiis bu evren, aslinda birdir. Var olan yalniz Allah’tir.
Bagka bir sey yok. Ama ne yazik ki, insanoglu aldanmistir ve kendi varli-
gindan, gercek varliktan habersizdir:

Var olani halk yok samirlar,
Yok varligina aldanwrlar.®

Saire gore:

Yoktur bu viicudun itibart,
Hak ayinedir, cihan gubari.®

Bu aynanin -maddi diinyanin- {izerine diigen tozlar1 silmeli ve ona dik-
katle ve sevgi goziiyle bakmalidir. Ancak o zaman bu aynada hakikati go-
rebilir. Hallac-1 Manstr’un “Ene’l-Hak™ dedigi ve Mecnun’un varligindan
feragat ettigi sey budur. Fuzili’ye gére insan sevgisi, tiim diinyaya hakim
olan ilahi sevginin bir parcasidir. Leyla ile Mecnun’un aski bu denizde erir,
birlesir. Hikayenin basinda sevgilisinin 6zlemini ¢eken Mecnun sonunda:

Hayalile tesellidir, goniil meyl-i viisal etmez,
Goniilden digra bir yar oldugun dsik hayal etmez®

sonucuna varir.

26 Fuzili, Eserleri, 198.

27 Fuzili, Eserleri, 18.

B Fuzili, Eserleri, 18.

2 Fuzili, Eserleri, 200.
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Fuzlli'nin Leyld ve Mecniin unda tasavvuf, tek bir sisteme dayali ola-
rak vahdet-i viicid felsefesini kapsamli bir sekilde ifade eder. Sair, felsefi
diisiincelerini su sekilde karakterize eder:

Oyle degilim ki bu arade
Sedd ila siilukim, itikade.

Bunun i¢in de sair eserin evvelinde okuyucusunu uyarir, hakikate gi-
den yolda seriatin 6nemini vurgular:

Daman-i tarik-i ser’i tutgil!
Her ne ki, hilaf-i se’r’ unutgil!
Tahkik-i vesiie-i viisul et!
Taklid-i seriat-i Rasiil et!?'

Saire gore bu maddi diinya, insanin yeteneklerini ortaya ¢ikarmasti i¢in
bir arag, bir imtihan sahasidir. Sonsuz nimetlerle dolu olan maddi diinya o
kadar giizeldir ki insan buradan ¢ikip ruhlar alemine, asil vatanina gitmek
istemez. Ancak bu maddi diinyadan daha giizel bir manevi nimetler diin-
yasl1 oldugunu anlamalidir. Allah’in insan1 bu diinyaya getirmekteki amacit,
onu mitkkemmellik mertebesine ulastirmaktir. Dolayisiyla insan tarikata, yani
Allah’a giden yola girmelidir:

Bildim bu imis senin muradmn,
Kim ehl-i kamal ola ibadin.
Bunda yete riitbe-i kemale,
Onda yete devlet-i viisale.

Bu rahdan etmek olmaz ikrah,
Hos rahdurur sana giden rah!**

Eserin baslangicinda diinyevi bir giizele asik olan Mecnun, sonunda in-
sanin tiim maddi nimetlerden vazgecip Hakk’a dondiigii yiiksek bir noktaya,
vahdet vadisine ulasir. Leyli-i sirr-1 hakikat cemalini bu zamanda gosterir.
Ilk kez Leyla’min masum yiiziinde goriip hayat: boyunca aradig1 ve ugrunda

30 Fuzili, Eserleri, 14.
3 Fuzili, Eserleri, 22.

2 Fuzili, Eserleri, 16.

162



| Fuziili’nin “Leyla vii Mecntin” Isimli Eserinde Mecazdan Hakikate Giden Yol |

sonsuz zorluklara gogiis gerdigi sir Mecnun’a agiklanir. Mecnun itibar-i
sureti ref edip, mahbupla mana aleminde birlesmeyi listiin tutar, Leyla’nin
Hakk’a ulasmak i¢in bir vasita oldugunu agikea itiraf eder... Leyla sebebi
ile Allah Teala’y1 arayip, O’nu buldugunu ve O’na kavustugunu bildirir”. **

Fuzili Sthhat ve Maraz eserinin sonunda ruhun vatanindan ayrilarak hiisn
diyarinda sonsuz azaplara ugramasindan ve sonunda sefa (saflik, temizlik) ay-
nasinda kendine bakmasindan bahseder: “Ruh gozlerine asinalik stirmesi ¢ekip
viicut aynasi olmadan kendine bakinca dyle bir giizel gordii ki suret ve mana-
dan ihtiyagsiz, kutsi ruh ile hemahenk olarak vahdet halvetinde oturmus, kes-
retin yliziine kapilart kapatmis. Ne akil goziiniin ona bakmak imkani, ne de
tabiat duygularmin ona bir yolu... Ne Hiisniin ona bir nazi, ne de Agkin ona
bir ihtiyaci kalmis... Ruh bu makama erdiginde Ceberut ve Lahut alemlerini
gordii. Asil menziline gatti ve yolkesenlerin kaydindan kurtuldu. isin sonunda
kendini kendine ulastirdi. Magukluk ve asiklik o halvetin disinda kaldi.”**

Fuzili’nin Leyld ve Mecniin isimli eseri Allah’ i ahsenu t-takvim yani,
miitkemmel bir sekilde yarattig1 insan ruhunun (Tin suresi, 5) bu fani diin-
yaya gelmesi, siifli dlemin tuzaklarma diiserek kendini esfele sdfilin (sefil-
lerin sefili)* sekline salmasi, ask vasitasiyla yeniden goklere, ulviyete yiik-
selmesi, kendini kendine ulastirmas: siirecini aksettiriyor. 3¢

Sonug¢

Fuzlli’nin yaraticiligi cok zengin ve ¢ok yonliidiir. Sair, vahdet-i viicid na-
zariyesinin hiikiimlerini, tek bir sistem temelinde yansitir, tasavvufun nazari
ve felsefi esaslarma dayandirir.

Sair, tasavvuf edebiyatinin geleneksel imgelerini ifade etmek igin ta-
savvuf terminolojisini, sembol ve metaforlarimni kullanir. Tasavvuf edebiya-
tinda kullanilan taslasmis irfan terimleri, kelimeler ve ifadeler, sairin sicak
nefesiyle ve giiclii kalemiyle hayat bulur.

3 Rustemova Azade, Miitefekkir Moviana Fiizuli, (Bakii: Sabah, 1996), 50.
3 Fuzili, Eserleri, (Bakii: Tlim, 1985), 5/84-85.

35 Kuran-i Kerim, Tin suresi.

36 Memmedli Nezaket, Fuzilinin Leylavii Mecnun eseri — Poetikasi, Felsefesi, El yazma-

larinin metinginaslik hususiyyetleri, (Bakii: Ilim ve Tahsil, 2016), 77.
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Leyld ve Mecniin sadece irfan1 ifade eden felsefi bir eser degil, aym
zamanda divan siirinin en giizel yonlerini yansitan ve siirsel anlatim arag-
lart bakimindan zengin bir sanat eseridir.

Sair irfani fikirleri ifade etmek igin tasavvuf edebiyatinin geleneksel
sembol ve mecazlar sistemini kullanir, tasavvufi terminolojisinden kendine
has bir tarzda faydalanarak orijinal alegorik sistem yaratir. Tasavvuf ede-
biyatinda kullanilan irfani terimler, taslagsmis, sabit mana kazanmis s6z ve
ifadeler giiclii bir sanatkar kalemi ile hayat bulur, sairin sicak nefesi ile 1s1-
narak kendine 6zgiin mana incelikleri kazanir.

Sair bu ve diger irfani fikirleri okuyucuya aktarmak i¢in gesitli tesbih
ve metaforlar kullamir. Diger mutasavvif sairlerin eserlerinde kullanilan se-
hir ve sahra, geng ve ejderha, ziilif ve yiiz, kiifiir ve iman, sem ve pervane,
mescit ve meyhane, saki, sarap, mey, bade, miidam, mey-i sahba gibi te-
rimlerden orijinal sekilde yararlanarak yiiksek sanatkarlikla onlari birbiriyle,
eserin ana fikri, bedii sanat ve felsefi mahiyetiyle iliskilendirir.

Sair Heft Cam eserinde salikin Hakk’a kavusma yolunda gectigi yedi
asamay1 alegorik sekilde ifade ediyor.

Fuzhli’nin Tiirk¢e ve Farsga divanlarinda melametle ilgili birtakim ifa-
delere rastliyoruz. Cogu zaman melamet kelimesi siirsel sembol ve ifade-
lerin ayrilmaz bir parcast olarak kullanilsa da sair Melametlige ve melamet
kavramina ilgisini de agikca ifade eder, kendini melameti olarak adlandi-
rir. Eserde Mecnun’un yasadigi ruhi makamlar tasavvufi yolculugun belli
asamalarinda salikin gecirdigi hallere uygun gelir. Tasavvufun ilme’l-yakin,
ayne’l-yakin, hakka’l-yakin, sabur, siikiir, riza, tevekkiil, fend ve beka, tevbe,
kesif ve suhiid, hayret ve istigna Mecnun’un hayatinda belli ardicillikla
onun manevi yetkinlesme siirecini agikliyor. Sair Mecnun’un kemal yo-
lunu tabii, hayati sekilde tasvir ederek onu hakikat yolundaki agamalardan
hissettirmeden gegirir.

FuzQli Sthhat ve Maraz, Heft Cam, Leyla ve Mecniin gibi eserlerinde
vacib ve miimkiin varlik, beden ve ruh miinasebetleri, cevher ve araz gibi
felsefi problemlerden bahsediyor ve eser boyu gercek hayattan alian sah-
neler vasitastyla bu kavramlari agikliyor.
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Fuzlli Leyld ve Mecniin’da eser boyu dibacede verilen alake-i aba-i
ulvi ve rabite-i timmehat-i sufli miinasebetlerini agtyor ve su kanaate varir:
Insan evladi rabite-i iimmehat-i suflini kirarak, alake-i aba-i ulvini kuvvet-
lendirmeli, yani bu maddi aleme ifrat baghliktan kurtularak manevi aleme
dogru yiikselmeli, biiyiik idealler ugrunda ¢aligmalidir.

Leyld ve Mecniin adl1 eseri insan ruhunun alem-i ervah’tan bu fani diin-
yaya gelmesi, beden kafesinde tutsak olmasi, Tanr’mn onun kalbine yerles-
tirdigi giizellik sevgisi, onu gérme ve duyma yetenegi dasiklik istidadi sonu-
cunda Allah’a yonelmesi, sonsuz azap ve stiraplarla dolu hakikat yoluna
adim atmasi, manevi yetkinlik, kdmillik agamasina ulasarak yeniden gel-
digi makama yiikselmesi siirecini agikliyor.

Tasavvufta niizul ve uric olarak adlandirilan bu kavramlar gercek bir
ask hikayesi araciligryla okuyucuya aktarilir.
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Giris

Ask, Arapca sk kelimesinden tlireyen siddetli ve asirt sevgi, bir kimsenin
kendisini tamamen sevdigine vermesi, sevgilisinden baska gilizel gérmeye-
cek kadar ona diigkiin olmas1 gibi manalara gelmektedir.Liigat kitaplarinda
ask kelimesinin s6zliik anlami, ayni kokten gelen ve sarmagik manasina ge-
len aseka kelimesi ile de yakindan ilgilidir. Sarmasigin sardig1 agacin su-
yunu emmesi, onu soldurmasi bazen de kurutmas gibi siddetli sevgi de se-
ven kisinin sevdiginden baskasiyla iliskisini kestigi, onu sarartip soldurdugu
icin bu duyguya agk denmistir.! Ibn Hazm askin tanimi yapilamayacak ka-
dar inceliklerle dolu oldugunu vurgulayarak soyle demistir; Ask ancak asik
olunca anlagilabilir. Ask ne din tarafindan inkar edilir ne de yasalarca ya-
saklanabilir. Ciinkii yiirekler Allah’in elindedir. >

! Ebii’l-Fazl Muhammed b. Miikerrem b. Ali el-Enséri ibn Manziir, Lisanii’I-Arab (Bey-
rut: Daru Sadir, 1414), 10/252; Siileyman Uludag, “Ask”, TDV Islam Ansiklopedisi (Is-
tanbul: TDV Yayinlari, 1991), 4/11.

2 Uludag, “Ask”, 4/11.
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Islami literatiirde ask, ilahi ve beseri olmak {izere bashica iki anlamda kulla-
nilmig ve ilahi aska genellikle “hakiki agk™, beseri agka da “mecazi” veya “uzri
ask” denilmistir. {1ahi ask, genis dlciide tasavvufta, kismen de Islam felsefesinde
islenmistir. Islam felsefesinde ayrica kozmik varliklar hiyerarsisinde alttaki bir
varlign istteki varlik veya varliklara duydugu arzu (sevk) ve sevgi de ¢ogu
zaman agk terimiyle ifade edilmistir. Hem ilahi hem de mecazi anlamda agk,
edebiyatin -6zellikle de tasavvuf edebiyatinin- ana temalarindan birini olustur-
mus ve boylece bu kavram etrafinda genis bir ask edebiyati meydana gelmistir. 3

Bir kadin g6z 6niinde bulundurularak zevki ve cinsi cazibe 6n planda
tutulmak suretiyle olusan ask maddidir. Bunun platonik, hayali olan1 da var-
dir. Bu ask genelde mecazidir. Hakiki ask ise; “Miiminler Allah’1 siddetle

severler”*

ayeti mucibince Allah askidir: Kulun Allah’a olan sevgisi diger
insanlarin baglanmp sevdigi her seyden daha siddetli olmalidir: Allah Tedla
bir kudsi hadiste de “Ben gizli bir hazineydim bilinmek istedim. Mahliikat
yarattim. Beni tamsinlar diye nimetlerimle onlara tecelli ettim”> buyur-
maktadr. {1dhi agkin kaynagi Allah’1 tanimaya dayanmaktadir. Zira Allah™
bilmek, tanimak ancak agsk ile olur. Allah’1 gercekten seven kisi O’nun ya-
rattiklarin1 da ayni sekilde sever. Yaratandan otlirii yaratilami sever. Bu ask
glizele degil, giizelligedir. Herkesi, her seyi Allah yarattig1 i¢in sevmektir.
Varliklarda tezahtir eden Allah’in sanatini, kudretini, rahmetini, litfunu ib-
retle temasa etmektir. Bu agka bazen mecazi agkla da ulasilir. Bundan dolay1
mecazi aska; gergek askin kopriistidiir denilmistir.® Gergek aska ulasmak
da ilimle olmaz. Nitekim Fuzili bunu su beytiyle ¢cok giizel vurgulamistir;

Ask imis her ne var Alem’de
Hlim bir kil i kal imis ancak.”

Ibn Hazm, Giivercin Gerdanligi Sevgiye ve Sevenlere Dair, gev. Mahmut Kanik (Istan-
bul: Insan Yaynlari, 2010), 37,38.

4 Uludag, “Ask”, 4/11.

5 Bakara 2/165.

¢ Ebii’l-Fida Ismail b Muhammed Acloni, Kegfii I-hafi ve miizilii’l-ilbds (thk. Abdulha-
mid b. Ahmed b. Yusuf, Kahire: Mektebetii’l- Asriyye, 2000), 2/155.

Ethem Cebecioglu, Tusavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii (Istanbul: Agag Kitabevi
Yaynlari, 2009), 65.
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Bu ¢alismamizda tlinlii alim Ahmed-i Han1’nin hayatindan ve eserlerin-
den kisaca bahsettikten sonra, Onun mesnevi tarzinda yazdig1 Mem i Zin
adli eserinden ve Ramazan el-Buti’nin® bu esere bazi ilaveler yaparak ne-
sir seklinde nesrettigi “Mem 1 Zin: yerde yeserip gokte olgunlasan bir ask
hikayesi” isimli eserinden istifade ederek mecazi askin i1ahi aska nasil do-
niistigiine taniklik edecegiz.

1. Ahmed-i Han?’nin Hayat1 ve Eserleri

Ahmed-i Hani X V1. ylizyilda Hakkari bolgesinden gog edip bir stire Van gevre-
sinde kaldiktan sonra bugiin Agri’nin bir ilgesi olan Dogubayazit’a yerlesen han
asiretine mensup bir ailenin ¢ocugu olarak 1061/1651 yilinda Dogubayazit’ta
dogmus, hayatim ve ilmi faaliyetlerinin biiyiik bir kismim gegirdigi bu ilgede
1707 yilinda vefat etmis ve buraya defnedilmistir. Halk arasinda veli olarak
kabul edilen Hani’nin Dogubayazit’ta Ishak Pasa Saray1’min yakiminda bu-
lunan tiirbesi halen ziyaret edilmektedir. Hani lakabini Hakkari yakinlarinda
bulundugu séylenen Han kéytinden veya burada yasayan Hani agiretinden ya
da mensubu oldugu Haniyan ailesinden aldigi tahmin edilmektedir.”

Hani ilmi bir gelenege sahip aileye mensuptur. Babast medrese alimi Molla
Ilyas’tir, annesi ise Giilnigar’dr. Ilk egitimini babasidan alan Hani, babasmim
vefatindan sonra yine medrese alimi olan agabeyi Molla Kasim’in yaminda egi-
timine devam etmistir. {1k egitimini babasindan ve agabeyinden aldiktan sonra
6grenim hayatina Dogubayazit’ta bulunan Muradiye Gulgiin Medresesi’nde
devam etmistir. Hani, Dogu Anadolu’nun bir¢ok bolgesini dolasarak Arapga,
belagat ve dini ilimleri okumustur. Ayrica astronomi ile de ilgilenmistir. Basta

8 Abdiilhak Sinasi Hisar, Ask Imis Her Ne Var Alemde: Aska Dair Se¢ilmis Misra’lar Ve
Beyitler: 1403-1950 (Istanbul: Dogan Kardes Yayinlari, 1955), 21.

®  Prof. Dr. Muhammed Said Ramazén el-Biiti, 1929°da Sinak’m Cizre ilgesine bagl
Yagmurkuyusu (Céleka) kdylinde dogdu, 2013 Sam’da vefat etti. Dogdugu yer Botan
bolgesinde bulundugundan ailesi Bti nisbesiyle tammnmuistir. Kiirt kdkenli olan babast
Molla Ramazan alim ve sifi kimligiyle meshurdur. Bati ailesi 1934’te Sam’a gég etti.
Biti, 1955°de Ezher Universitesi’nden mezun olmus, Sam Universitesinde gretim iiye-
ligi, boliim baskanlig1 ve dekanlik gibi gorevlerde bulunmustur. Genis bilgi igin baki-
niz; Bayram Pehlivan, “Bati”, 7DV Islam Ansiklopedisi, (Erisim 19 Aralik 2021).
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din{ ilimler olmak {izere zamanin edebiyat diinyasindaki ilimlere geng yastan
itibaren vakif olmay1 bagarmis, yasadigi dénemin kiiltiir, edebiyat ve diisiince
diinyasina damgasimi vurmustur. Hicri 1081 yilinda daha yirmi yaginda iken
Beyazit’ta Divan Katibi olarak tayin edilmistir. Daha sonra bu goérevden ay-
rilmig ve kendisini ilme vermistir. Bir siire bu bdlgenin kiiltiir merkezi olan
Cizre’de yasadig1 ve Mem i Zin adh eserini burada kaleme aldig1, iran, Me-
zopotamya, Ahlat, Bitlis, Bagdat, Sam, Halep, Misir medreselerinde egitim
gordiigii, Islam Tasavvufu ve Felsefesini, Yunan Felsefesi ve Israkilik ekoliinii,
siir ve sanat teknigini bu medreselerde 6grendigi belirtilmektedir. °

[lim 6grenmeye ve dgretmeye ¢ok énem veren Hani, Beyazit’ta Hicri
1097°de bir cami ve medrese insa ettirerek imamlik gorevinin yan sira dini
ve felsefi egitim-6gretimle de mesgul olmustur. Seriata siki sikiya bagli olan
Hani, Seyh lakabn ile taninmasina ragmen geride klasik bir tarikat birakmanus-
tir. Su dizelerde onun seriata ve ilme ne kadar bagh oldugunu gostermektedir;

Seyhlik, siifilik ve keramet; ilim okumak ve onunla amel etmektir
Kuskusuz halvet yerin; okudugun hiicren, tarikatin ise seriattir: !

Han1'nin eserleri ise sunlardir;

1. Mem-ii Zin: Calismamiza konu olan bu eser Ahmed-i Hani’nin,
mesnevi tarzinda diizenlenmis oldugu 6liimsiiz eseridir. Hani’nin bu eseri
Leyla ve Mecniin, Ferhad ile Sirin tiiriinde bir eserdir. Altmis boliimden mey-
dana gelen eser 2657 beyitten olusmaktadir. Hani, Cizre’de yasanmuis olan ask
olaymi edebi alana tasimakla milletinin dil ve edebiyatina 6liimsiiz bir saheser
kazandirdigz gibi; 16. yiizyildan bu yana klasik Kiirt edebiyatinin zirvesinde
de yer almustir. Eserin 361 beyitten olusan dibace (giris) kismi, klasik dogu

10" Mehmet Sait Ozervarh, “Seyh Ahmed Hani”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yaymlari, 1997), 16/31; Mehmed Uzun, Kiirt Edebiyatina Giris. (Istan-
bul: Ithaki Yayinlari, 2007), 25-28.

1 Ozervarli, “Seyh Ahmed Hani”, 16/31; Mehmet Salih Gegit, “Hoca Ahmed Yesevi Ile
Seyh Ahmed-i Hani’nin Divan-1 Hikmet ve Mem u zin Eserlerindeki itikadi Esaslarm
Mukayesesi”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 13/3 (2013), 129-130; Mahmut
Diindar, “Ahmed-i Hani’nin {lmi Kisiligi”, Tiirk ve Islam Diinyast Sosyal Arasturmalar
Dergisi = The Journal of Turk-Islam World Social Studies 14/14 (2017), 24-25.
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edebiyatlarinda oldugu gibi, Allah’a hamd, dua, yakarma, peygamberden se-
faat dileme iizerine kuruludur. Biitiin bunlar, mesnevi tiiriiniin ana boliimleri
olan dibace, tevhid, miinacat, na‘t, mi‘raciyye, medh-i ¢ihar-yar-1 giizin, eserin
sunuldugu kisiye methiye ve sebeb-i telif sirasina gore ilerler. Mesneviler, is-
ledikleri konulara gore kategorize edilmeleri hasebiyle; ask, dini, tasavvufi ve
ahlaki konular belirgin olanlaridir. Mem # Zin de ask1 odaga almasi hasebiyle
bir agk mesnevisi olarak 6ne ¢iktigi gibi, tasavvufi temalariyla da 6ne ¢ikar. 12

2. Nubar/Nubihar: Cocuklar igin liigat kitabi formatinda siirsel ola-
rak Kiirtce-Arapea dilleriyle yazilmis ahlak ve egitim kitabidir. Kur’an 6g-
renimini tamamlayan ¢ocuklara sarf-nahiv derslerine gegerken kolaylik sag-
lanmas1 amaciyla telif edildigi belirtilen eser, her biri farkli vezinde on ti¢
boliimden meydana gelmektedir.

3. iman Akidesi: Hani’nin kelam ve akaid ilmine dair yazmis oldugu
manzum eserdir. Kitapta akaid ilminin temel konular olan; ultihiyyet, nii-
biivvet ve sem‘iyyat kapsamina giren inangla ilgili esaslar siirsel olarak ¢ok
veciz bir bigimde yazilmistir.

4. Carkise: Her bir musrar dort ayn dilde (Arapga, Farsga, Tiirkge,
Kiirtge) yazilan rubailerden meydana gelmistir. Rubailer ask, ayrilik ve ka-
vusma temalarini ihtiva ederler. Rubailerden ancak bes tanesi gliniimiize
kadar ulasabilmistir. *

2. Mem ii Zin’de Mem ile Zin’in Hikayesi
2.1 Eserin Dibacesinde Allah’a Ovgii ve Aska Vurgu

Ahmed-i Hani klasik dogu edebiyatinda oldugu gibi eserinin dibacesine
Allah’a hamd ederek baglamistir. Ask hikayesi ile oriilii eserinin daha ilk
cimlelerinde ask-1 hakiki ve ask-1 mecazi’yi zikretmistir:

12 Gegit, “Hoca Ahmed Yesevi le Seyh Ahmed-I Hani’nin Divan-1 Hikmet ve Mem u zin
Eserlerindeki Itikadi Esaslarm Mukayesesi”, 130.

Muhammed Said Ramazan el-Biti, Mem i Zin: Yerde Yeserip Gékte Olgunlasan Bir
Ask Hikayesi, gev. Abulhadi Timurtas (Agri: Agri Valiligi 11 Kiiltiir Turizm Miidiirligii
Yaymlari, 2016), 12; Ozervarli, “Seyh Ahmed Hani”, 16/32.

13
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Kitabin bas yazist Allah’'in adi

Vallahi eksik demektir kitap, olmazsa onun adl

Ey ask giizelliginin dogus ufku olan Allah!

Ey «ask-1 hakiki» ile «ask-1 mecaziynin sevgilisi Allah!
Senin adin tizerine yazilir ask yazis,

Ask kaleminin naksi da yine senin adindir:

Senin naksin olmadan kalemin naksi ¢igdir

Senin adin olmazsa yazi da eksik kalwr:

Amag edinilen Kabe 'nin sahi senin adindr:

Biitiin kutsal yazilar da senin adinda toplu halde durur:
Senin adindwr tiim vahiylerin ozii

Goriinmeyip de kesfedilen varliklar senin adinda goriiniir.
Ey goniil sahiplerinin goniillerinin sevgilisi,

Sensin goniilleri kendine dogru ¢eken!

Oviinen ve nazlanan sevgili sensin!

Aﬂwk da sensin, fakat dileksizsin.

Fayda veren de kendisinden yararlanilan da sensin!
Stiphesiz hem isteyen hem de istenensin!

Sensin sevgilinin yiiziindeki aydinlik!

Zavalli asikin gonliindeki ates yine sensin!

Insamin kendisi hem karanhikt hem 151k,

Insan hem yakindir sana hem uzak.

Biz gafiller, tembeller; giinahkdrlar:

Kotiiliik isteyen nefsimizle kayitliyiz

Goénliimiizde tagimiyoruz senin fikrini ve de zikrini,
Dilimizle de ddemiyoruz senin hamdini ve de siikriinii.
Hani, goniilden anmiyorsa eger seni,

Allah’im! Ona giikredici bir dil ver!

2.2 Hikayenin Gegtigi Yer ve Kahramanlari

Mem 10 Zin’de gegen hikaye 1393 yili civarinda Dicle nehri kiyisina diisen
ve Irak’m kuzeyindeki yesil dag ve tepelerin arasina yayilan Cizre’de yasan-
mustir. Sehir dogal giizellikleriyle dikkat ¢ekmektedir. Etrafini Dicle nehri
kusatmistir. G6z kamagtiran yiikseltileri, bilyiileyici yesillikleri, gok boslu-

guna yiikselen daglart giizelligine giizellik katmaktadir.

4 Ozervarli, “Seyh Ahmed Hani”, 16/32.
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Hikaye, Cizre beyi Zeyneddin’in saraymnda cereyan etmistir. Kiirtlerin
yasadig1 bu bolge, Osmanli’nin yiikselis ddnemine kadar birkag beylige bo-
linmiis, her beylik ehil ve giiclii bir emir tarafindan yonetilmistir.

Emir Zeyneddin, idarf kabiliyet ve dehasinin yani sira olduk¢a zengin,
giiclii ve otoriter bir kisiydi. Daha da 6nemlisi, her kesim tarafindan sevilen,
halkinin génliinde taht kuran biriydi. Bundan dolay1 adi, Botan dahil olmak
iizere Kiirdistan’m sair bélge ve beyliklerinde sayg1 ve hiirmetle anilirds. Th-
tisamli saray1 da diger beylerin saraylariyla kiyaslanmayacak kadar gérkem-
liydi. Sanat ve yaraticilikta bir abideydi. Saraymn salon ve koridorlarmdaki
ender miicevherler onu bir miize kadar degerli kiltyordu. Saraymn avlu ve
balkonlarinda saga sola sallanarak dolasan onlarca delikanli ve saraya gii-

zellik katan biiytileyici bir ortam olusturan cariye ve geng kizlar bulunurdu.

Saraydaki bu giizelligin en biiylik kaynagi ne o essiz cariyeler ne de o
giizel geng kizlardi. Bu giizellik, iki incinin sirrindan figkirp yayiliyordu. Al-
lah, o iki inciyi giizellik abidesi ve ilahi birer mucize 6rnegi olarak bu sehirde
yaratmistr. Oyle bir mucize ki goniilleri hayrete diisiiriiyor ve akillar1 sarhos
ediyordu. Bu iki inci Emir Zeyneddin’in kiz kardesleri Sitti ile Zin idi. Yirmi
yasini gecmeyen biiylik kardesin adi Sitti idi. Teni beyaza hafif ¢calan esmer-
likteydi. Essiz bir giizellige sahip olan Sitti’nin bambagka bir goriiniimi vardi.

Ad1 Zin olan kiz kardes ise, giizelligi ve kusursuzlugu ile herkesin dik-
katini ¢ekmekteydi. Dal kadar ince bir boyu, ipek kadar yumusak bir teni
vardi. Bembeyaz teni atesin bir kirmiziliginda parliyordu. Anlatilamayacak
zariflik ve gekicilikte iri ve kara gozleri vardi. Kumral degildi. Koyu dudak-
larindaki kirmizilik ve yanaklarindaki alevin beyaza karisan yiizii ile gece bii-
yiisii gibi sarkan siyah saglari, akh bastan alacak gibiydi. Ince ruhlu ve soguk-
kanlydi. Her yoniiyle giizelligin, zarafetin ve inceligin harika bir 6rnegiydi. '

Iki geng kiz, saraym gozlerden uzak tutulan bir yerinde sedefin iginde
gizli tutulan iki inci gibi olmalara ragmen, giizellikleri Cizre’yi asarak
Kiirdistan’n her tarafina yayilmisti. Sohret ve giizellikte 6l¢ii olarak gos-
terilirlerdi. Boylesi biiyiileyici iki ceylanin, Botan Beyi’nin sarayinda iki

5 Ehmedé Xani, Mem i Zin, gev. Mehmet Emin Bozarslan (istanbul: Giin Yaymlari, 1968),
20-23.
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glizel cicek gibi gozlerden uzak tutularak hapsedilmesi gergekten ilging bir
durumdu. Kiirt halkinin genelinde, 6zellikle lider ve 6nde gelenlerinin ru-
hunda atesli bir kiskanghk yaratilmustir. Oyle ki, kadmn ve erkekler ancak
smirlt bir gekilde birbirlerini gdrme imkanma sahiptir. Ustelik bu iki ceyla-
nin agabeyi, bu kiskancliga fazlasiyla sahipti. Kiz kardeslerinin ender gii-
zelligi, beyin ruhundaki bu kiskanglik alevini iyice siddetlendirmisti. Ancak
buna ragmen kiz kardeslerinin giizelligi tiim sehre ve hatta diger iilkelere
kadar yayilmisti. Bu yiizden birgok saray asiginin, kizlarm giizelligini duy-
maktan bagka bir sanst yoktu. !¢

2.3 Mem ile Zin’in ik Defa Karsilasmasi

Insanlar yeni yilin baharim karsilamak icin 20 Mart’la vedalasmaya hazir-
lantyorlardi. Her tarafta bir hareketlilik vardi. Kiirtlerin yasadig1 diger bol-
gelerde oldugu gibi Cizre halki da 21 Mart giinii nevruzu kutlamaya hazir-
laniyorlardi. Sehir digina ¢ikarak doganin bu yeni dogum giiniinii kutlamak
bir gorevdi. Bu sebeple biiyiik-kiiciik, kadin-erkek, herkes sehir hayatini sa-
ran biitiin sahtelikleri geride birakarak ilahi yaraticihigin sergilendigi giizel-
liklerle dolu yerlere giderek sadece Allah’a boyun egerek giin batimia ka-
dar vakit gecirmeliydiler.

Sozii edilen hareketlilik basta beyin saray1 olmak iizere tiim Cizre’de
fark ediliyordu. Beyin de nevruz torenine katilacak olmasi sebebiyle sarayda
da biiylik hareketlilik vardi. Ancak Sitti ve Zin’in bulundugu {ist katta bir
stiklinet vardi. Prensesler balkonda oturmuslar giin batimini seyrederken cos-
kuyla nevruz bayramini konusuyorlardi. Yeryiiziiniin giizelliklerinden bahse-
derken soz giizelligin kendisine gelip dayandi. Hem erkegin hem de kadinin
bagindaki giizelligin; tabiattaki giizellik gibi bir giizellik olmadigy, isin i¢ine
ruhun canlihigi ve aydmhiginin da girdigi bir giizellik oldugu bilinmeliydi.
Bu ruh da erkek i¢in kadin ve kadin igin de erkekten baska bir sey degildi.

Sitti ile Zin hayallerindeki erkekte bulunmasin istedikleri giizellikler-
den konusmaya baglamiglardi. Sitti, “bana es olacak erkegin giizelligi beni

16 B, Mem 4 Zin, 18-19.
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biiylileyici tabiat kadar etkilemedik¢e onunla evlenmem miimkiin degildir”
diyordu. Zin ona; “boyle birisini nerede bulacaksin biitlin erkeklerin senin
gibi saraylarda m1 yasadigmi saniyorsun” dedi. Sitti arastirildiginda boyle
bir erkek bulunabilir dedi ve giiliistiiler. Zin, Sitti’ye bu aradig1 erkegi an-
cak erkek meclislerinde bulabilecegini sdyledi. Sitti’de bir sessizlik oldu ve
“evet tek sorun budur” dedi. Bunun iizerine Zin bir ¢6ziim buldugunu, bir
sekilde yolunu bularak erkeklerin arasina katilmak suretiyle evlenecekleri
erkegi bulabileceklerini soyledi.

Sitti’nin nasil bir ¢6ziim buldugunu sormast ilizerine Zin, ¢oziimiinii su
sekilde anlatti. Nevruz kutlamalarma yediden yetmise herkesin katilacagini
ve boylece herkesin nevruz kutlamalar i¢in Dicle’nin kenarina toplanacagmi
sOyledi. Haliyle kutlamalar boyunca erkekler ve kadinlar ayr1 ayri yerlerde
oturacaklardi. Bu durumu ¢6zmek icin o devirlerde Kiirtlerin ve Farslarin
nevruz ve benzeri kutlamalarda yaptiklari bir adetleri vardi. Erkekler kadin
elbisesi, kadmlar da erkek elbisesi giyerek kutlamalara katiliyordu. Iste o
kutlamalarda Sitti ile Zin erkek kiyafeti giyerek kimse gérmeden planlarini
gergeklestirmek icin bir sekilde térene katildilar,

Cizre halki 6yle bir kalabalik olugturmuslardi ki kalabaligm sonunu gor-
mek adeta imkansizdi. Her tiirden insan i¢ i¢e girmis, fakiri zenginiyle, kii-
¢ligli biiyligiiyle ve alimi cahiliyle bir olmustu. Aralarinda génliindeki yaray1
unutkanhk sarabiyla sarmaya gelen asiklar, bu tutkulu biiyii 6niinde bagim
egip ilham almaya calisan sairler ve gordiigii manzara karsisinda hayrete ka-
pilarak bu biiyii ve gilizelligin yaraticisima secdeye kapilan filozoflar vardi.

Boylesi biiytileyici giizelliklerin bulundugu bir giinde insanlarin aklini
hayrete diistiren bir sey oldu. Biitiin bakislari {izerlerine ¢eken iki delikanli bu
topluluga karigmisti. Allah’m kendilerine verdigi essiz giizelligi géren herkes
hayrete kapiliyordu. Topluluk iginde kendilerini goriip de bir miiddet dalgin-
lasmayan yoktu. Tavirlartyla sdyle diyorlardi: “Uzerinde diinya eseri goziik-
meyen su iki delikanl kim olabilir? Bu bayrami kutlamak i¢in gokten inen iki
melek olabilir mi? Yoksa bu cazip tabiatin, bize armagan olarak gonderdigi iki
delikanli kendi ikizi midir?”” Dogrusu onlarimn bu kadar sasirip hayrete diismesi
yadirganmamalidir. 1ki delikanli, beyin kiz kardesleri Sitti ile Zin’den baskast
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degildi. Biiyiik topluluk arasina, diislerindeki delikanlilar1 ve giizelliklerine
denk gengleri bulma imkanini elde etmek i¢in erkek kiyafetleriyle katilmislardi.

Erkek elbisesi giyen iki prenses giin boyu kalabaligin arasinda dolas-
malarina ragmen begenilerini kazanacak delikanlilar1 bulamadilar. Cizre
halki giin boyunca giizelliklerle dolu nehir kiyisinda eglendiler. Giin bati-
mina dogru yollar1 dolduran halk evlerine donmeye baslamislardi. Erkek ki-
yafeti giyen Sitti ile Zin’de kadmlarin olusturdugu kalabaliktan biraz uzakta
idiler. Bu esnada garip bir olay oldu. Yiizleri saskin iki gen¢ kizin kendile-
rine dogru geldiklerini gordiiler. Ne yapacaklarmi bilmeden sasirip kaldilar.
Sitti ve Zin’e yaklasan kizlar bag donmesi gibi bir hal alarak bayilip diistii-
ler. Bu olaya ¢ok sasiran Sitti ve Zin bu iki geng kizin kim ve hangi siniftan
oldugunu ¢ok merak ettiler. Ortalik sakinledikten sonra bayilan iki geng ki-
zin yanina gittiler. Onlar1 tantyip tanimadiklarina baktilar, herhangi bir bilgi
elde edemediler. Ancak ikisinin yiiziinde izzet ve azamet karigimi bir giizel-
ligin oldugunu gordiiler. Sitti ve Zin yerde yatan genglere sefkatle bakmaya
basladilar. Bu sefkat ruhlarin yaraticisinin giiciiyle garip bir sekilde sevgiye
donmeye bagladi. Birilerinin gérmesinden ¢ekinen prensesler Sitti ve Zin
isimlerinin yazili oldugu pahali yiiziiklerini ¢ikararak yerde yatan genglerin
parmaklarina taktilar. Onlarin basit yiiziiklerini de kendi parmaklarina tak-
tilar. Boyle yapmakla ileride onlari tantyacaklar ve sirlarini 6greneceklerdi. '’

Gelisen olaylardan da anlasildig1 gibi gordiikleri karsisinda bayilip dii-
sen gengler kiz degildi. Onlar beyin divaninda saygin bir yere sahip iki de-
Tacdin idi. Tacdin’in Arif ve Ceko isminde iki de kardesi vardi. Sarayda
saygin bir yerleri vardi.

Yerde baygin yatan genglerden digeri ise Tacdin’in can dostu ve yakin
arkadas1 ve aynm1 zamanda saraym divan sekreterligi gorevini yiirliten Mem
idi. Tacdin ve Mem birbirlerini 6z kardes gibi seviyorlardi. Tacdin ile Mem’i
kadin kiligina girip kendilerini gizlemeye sevk eden sebep, giizellikleri dil-
lere destan Sitti ile Zin’i gérmekti. Sehre doniis yolunda gordiikleri giizellik
ruhlarma ruh, canlarma can katmis ve onlar1 sarhos etmisti. Mem ile Tacdin’i

17" Biti, Mem it Zin, 21-27.
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bayiltip yere diisiiren tek bagma prenseslerin giizellikleri degildi. Onlar1 bu
hale diistiren, biitiin duygularini esir alan, bundan daha baska bir gercekti. O
gercekte agktan baska bir sey degildi. Bu agsk maddi degerlerin iizerinde ve
erkek ile kadin olma ger¢eginden Gte bir askti. Bu ask ikisini de kalbinden
vurmugtu. Mem ile Tacdin ayildiklarinda gece olmustu. Ne oldugunu hatir-
lamryorlardi, higbir sey hissetmiyorlardi. Hissettikleri tek sey, kalplerindeki
alisilmadik carpinty, sinirlerindeki gevseklik, genel bir takatsizlik idi. Bu duy-
gularla dolu Mem ile Tacdin biiyiik diistincelere daldilar. Giin gectikce 1s-
tiraplart artmaya bagladi. Birbirleriyle dertlesirken parmaklarmdaki Sitti ve
Zin’in isimlerinin yazili oldugu ytiziikleri gordiiler, sagkinliklar iyice artti.
Zaman sonra yiiziiklerindeki ismin emir Zeyneddin’in kiz kardesleri Sitti
ile Zin oldugunu anladilar. Bu arada Tacdin ile Mem nevruz déniisiinde ba-
yilmadan &nceki karsilagma anmi hatirladilar. Baslarma gelenlerin giinbati-
minda karsilastiklari iki delikanlidan oldugunu hatirladilar. Parmaklarindaki
yiiziiklerin de o giinden kaldiginin farkina vardilar. Sonunda o iki delikan-
linin kendilerini arayan iki prensesten bagkasi olmadigina kesin kanaat ge-
tirdiler. Onlarin da kendileri gibi kiyafet degistirip gercek kisiliklerini sak-
lama diislincesinin onlarda da oldugunu anladilar. Olay iyice agiga ¢ikinca
giin gectikge Tacdin ve Mem’in diisiinceleri derinlesmeye, tizlintiileri art-
maya ve farkina varmadiklari agk atesi her taraflarimi sarmaya baglamisti. '8

Mem ile Tacdin tarafinda yukaridaki gelismeler olurken sarayda da
onemli gelismeler oluyordu. Nevruz kutlamalar1 sonunda saraya donen Sitti
ve Zin o karsilasma anini bir tiirlii unutamiyorlardi. Kiz zannettikleri o iki
gencin hayali Sitti ile Zin’in biitiin diistincelerini sarmisti. Tarif edemedik-
leri bu duygu goniillerini esir almaya baslamisti. Giin gegtikce prensesler
durgunlagsmaya ve kotiilesmeye baslamiglardi. Bu durumu da sarayda sa-
dece bir kisi fark etmisti, o da Sitti ile Zin’in dadis1 Hayzebiin idi. Olgun-
lasmis yastyla son derece zeki bir kadin olan dadi, prenseslerdeki bu dur-
gunlugun farkina varmisti. Dadi prenseslere seslenerek; nevruzdan sonra
hallerinin degistigini, bir durumun oldugunu ve onlara yardimei olmak is-
tedigini sdylemisti. Prensesler nevruz kutlamalar1 doniisiinde cereyan eden

8 B, Mem 4 Zin, 28-33.
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hadiseyi dadiya anlattilar ve o esnada su duygulan hissettiklerini soyledi-
ler; “Onlar yerde yatarken iki ruhun gontillerinin etrafinda dolastigini ve go-
niillerinin agk manalartyla carptigmi” sdylediler. Devamla su ifadeleri zik-
rettiler; “Dadicigim onlar harika, berrak iki kadeh gibiydiler. Fakat i¢inde
parildayan icki bizdik. Geceyi aydinlatan en giizel lamba gibiydiler. Fakat
fitillerinden ¢ikan 151k bizdik. Parlak ve gayet giizel iki ayna gibiydiler. Fa-
kat onlardan sagilan giines bizdik” dediler.

Dadi; “sevgili prenseslerim! Erkek, kadinin giizelliginin aynasi olma-
dikca kadimin miikemmel bir giizellige sahip oldugu sdylenemez. Erkekteki
giizelligi kadin anlamlandirmadikga, onun da bir giizellige sahip oldugu dii-
stiniilemez. Mecnun olmasaydi, Leyla’nin giizellik ve cazibesinin bir ma-
nast olur muydu” dedi. ¥

Dadi prenseslerin iginde bulunduklari bu gizemi ¢6zmek i¢in onlarla
konusuyordu. Prensesler olup bitenin hepsini dadiya anlattilar. Dad1 boyle
bir seyin olmas1 miimkiin degildir, diye onlara cevap verdi. Bunun iize-
rine prensesler o giin degistirdikleri yiiziikleri dadiya gosterdiler. Dadr isi
yeni anladigim belirterek bu durumu ¢6zecegini onlara sdyledi. Dadi bir-
¢ok plan yaparak ve tecriibesini de isin i¢ine katarak isi ¢ozmeye koyuldu.
Dadi Hayzebiin bir sekilde yolunu bularak manevi hastaliklari iyilestiren
maharetli bir hekim kiligima girerek halkin arasina katilmis ve Tacdin ile
Mem’e ulagmaya ¢alismisti. Haletiruhiyeleri iyice bozulan Tacdin ile Mem
bir aksam tistli dostlarryla Tacdin ve kardeslerine ait bir koskte sohbet eder-
ken hekim kiligma giren Hayzebiin selam vererek yanlarma girmisti. Ara-
larinda gecen konusma neticesinde Hayzebiin aradigi genglerin bunlar ol-
duguna kanaat getirdi. Tacdin de Mem de Hayzebiin’e manevi hastaliklar
ile ilgili sorular soruyorlardi. Hayzebiin manevi hastaliklarm bircok ¢esidi-
nin oldugunu belirterek su ifadeleri zikretmisti; “bu hastaligin en siddetli
tiirli yavrucugum, Allah sana gostermesin gozlerden ¢ikip gdzlerde yol alir.
Sonra kalplere yerlesir. Baslangigta duygularda bir titresim, gogiis kemik-
leri arasinda siddetli bir ¢arpinti, yiizde bir renk degisimi seklinde kendini
gosterir. Artik ilerledigi zaman alevi insanin i¢ organlari arasinda giirlesen

9 B, Mem 4 Zin, 34-37.
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bir ates halini alir. Ates olmadig1 halde her tarafi onunla yanar. K6z olma-
dig1 halde kalp kizarir da kizarir. Sonra bu hastalik daha da ilerleyip yerini
tam aldig1 zaman kalbi en derin yerine kadar yirtar ve parcalar. Az1 disleri
olmadig1 halde onu yaralar ve yirtip koparir. Bu duruma geldiginde kam
akar gozlerinden fiskirir. Bu tlir gogsiin inlemeleri ile i¢ organlarin kivrim-
lar1 arasinda eriyip gider. Bu asamadan sonra artik ne hekim bir sey yapa-
bilir ne de ilaglar fayda verebilir. Ask atesi ancak ruhlar birbirine sarilip
kavusmasinin verdigi serinlikle sonebilir.”? Yagh kadin daha sonra goz yas-
larna biiriinerek sustu. Mem’in ve Tacdin’in yiiziine bakarak prenseslerin
vuruldugu iki delikanlinin bunlar oldugunu anladi. Hayzebiin genglerin bu
haline ¢ok {iziildii. Genglerin tizerlerindeki tizlintiiye ve kirginliga ragmen
dis goriiniislerinde gozlenen giizellik ve hognutlugun yaninda simalarinda
izzet ve seref emareleri de agikca fark ediliyordu. Yash kadin gengleri te-
selli etmeye baslamusti. Allah’a yemin olsun ki sizin bu acilarmizi gidere-
cegim, ben size gonderilen bir elgiyim, diyerek Tacdin ve Zin’den aldig
yiiziikleri onlara gosterdi. Cok sasiran ve hayretler icinde kalan gencler se-
vinglerinden ne yapacaklarimi bilemediler.

Yash kadin onlara faydal olacagini bu durumu ¢dzmek i¢in elinden ge-
leni yapacagini sdyledi. Ve simdi bu yiiziiklerinizi size getirmis iken sizdeki
yiiziikleri bana verin ki sahiplerine gotiireyim dedi. Bu duruma ¢ok sevi-
nen Tacdin hemen yiiziigii yash kadina verdi. Ancak Mem, kadima bu iste-
gini yerine getirmekten aciz oldugunu ve kendisini hayata baglayan yegane
tesellinin bu yiiziik oldugunu belirterek yiiziigii almamasini rica etti. Yash
kadin onlara geri donme vaadinde bulunarak ayrildi. !

Bu arada Sttti ile Zin sarayda yash kadinin gelmesini dort gozle bekli-
yorlardi. Prenseslerin yanina gelen kadin onlarla yaptig1 gériismeyi anlatti.
Allah’m onlara yigitlik, giizellik, siklik ve mitkkemmellik verdigini, gengle-
rin hayirl kimseler oldugunu, onlarin prenseslerin giizelligine denk oldu-
gunu ve isimleri anildiginda damarlarindaki kanimn bir atese doniistiiglinii sdy-
ledi. Dadi ile prensesler arasinda uzun uzun konusmalar oldu. Sitti ile Zin

2 Bti, Mem i Zin, 41-44.
2 Bti, Mem 4 Zin, 38-47.
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dadiya ricada bulunarak genglerin yanmna gitmesini, kendileri adina onlara
tesellide bulunmasini istediler. Tacdin ile Mem’in yanina gelen dadi miij-
deli haberi onlara verdi. Tacdin ile Mem bu duruma ¢ok sevindiler. Dostla-
rina giderek bu ask hikayesini anlattilar. 2

Ertesi giiniin sabahinda Tacdin’in akrabalar ileri gelenlerle beraber sa-
raya gidip 6nce Tacdin i¢in Sitti’yi daha sonra da Mem i¢in Zin’i istemeyi
kararlagtirdilar. Beyin huzuruna gelen misafirler saygi ve tazimle beyi se-
lamladilar. Beye durumu anlattilar. Bey de zaten Tacdin’i tamidigimi ve bu
ise olumlu baktigim sdyledi. Bey Tacdin’in kardeslerine ve beraberlerinde-
kine donerek tebessiim etti. Bugiinden itibaren elinden gelen her seyi yapa-
cagmi ve her yonil ile dort dortliik bir diigiin yapilmast i¢in ne gerekiyorsa
yapilmasini emretti. Bu arada bey Mem’e de iltifatlarda bulundu, yanmna
oturttu, Tacdin’in en yakin arkadasi oldugunu ve bu mutlu giinde Tacdin’e
sagdichk yapmasimnin iyi olacagini sdyledi. >

Sarayda Tacdin ile Sitti’nin diiglini i¢in hazirliklar baglamisti. Higbir
masraftan kagimnmadan dillere destan gérkemli bir diigiin olmustu. Herkes
yiyip i¢ip eglenmisti. Tacdin’in sagdighgini yapan Mem de Sitti’nin kiz kar-
desi Zin de bu diigiiniin i¢indeydi. Mem, diigiiniin akabinde adetler geregi
ii¢ giin daha sarayda kaldi. Ugiincii giiniin sonunda Tacdin’i tebrik ederek
saraydan ayrildi. Ancak kafasinda bin tiirlii diigiinceler vardi. Beyin kendi-
sine yakinlk gosterdigini, kendisiyle ilgilendigini, ileride Zin ile evlendigi
zaman ayni sekilde kendisine kolaylik gésterecegini, Tacdin’in diigiiniinde
oldugu gibi dillere destan bir diigiiniin olabilir mi diye hayal ediyordu.

Gel gor ki bu diinya bir imtihan diinyastydi. Biitiin bu giizel gelisme-
ler olurken birtakim koétiiliiklerde beraberinde geliyordu. Evren, hayat safa-
gmin soktiigii zamanlardan bu yana birbirine zit manzaralara sahne olmus-
tur. Su gortinen gece ile glindiiz, karanlik ile aydinlik, alev alev yanan giines
ile yayilan golgeler, ayrilik ile vuslat, matem ile diigiin, tizlintii ile seving,
darlik ile bolluk, yumusak cigekler ile kanatan dikenlerin tiimii evrendeki bu

2 Bti, Mem i Zin, 48-51.

B Bati, Mem 4 Zin, 53-57.
X Bti, Mem i Zin, 58-66.
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tezatin 6rnekleridir. Allah bunlar, hayr ile serri anlamlandirmak, birini 6bii-
riinden ayirmak, her unsuru zitt1 ile tanitmak, evrende hareket ve miicadele
ruhunu yaymak ve yaratiklari ¢abalama ve yardimlasma sistemine baglan-
masini saglamak i¢in yaratmustir. Evrendeki bu kanun anlatmaya galigtigimiz
hikayemizde de kendisini gostermistir. Hayir ve ser unsurlar bir arada bulun-
mus ve mutluluk sevinci mutsuzlugun goézyaslarina karismustir. Hikayemizdeki
serrin temsilcisi, bey divanimin kahyasi olup babasi bilinmeyen Bekir adinda
bir sahisti. Bu kahyanin her tiirlii hile ve pisligi i¢inde barindiran bir kisiligi
vardi. Adeta fitnenin ¢irkefligi ile beslenen bir ruha sahipti. Goriiniisii itiba-
riyle sadece ufak tefek bir ciice degildi. Bununla birlikte kel, ¢irkin goriiniisli,
kin, nefret ve haset fiskiran gozleri ile de dikkat ¢ekmekteydi.

Tacdin, beye defalarca bu fitnecinin kovulmasi ve yerine iyi bir insa-
nm alinmast i¢in ricada bulunuldu. Bey de bazi bahaneler ileri siirerek bunu
kabul etmemisti. Tacdin’in bu yaptiklarindan Bekir’in haberi olmus ve ig-
ten i¢e Tacdin’e kin beslemeye baglamisti. Bekir, birtakim planlar tasarla-
yarak Tacdin’i tuzaga diistirme hazirliklar1 yapmaya baglamisti. Tasarladigi
plam gergeklestirmek igin uygun firsatlar artyordu. Bir giin beyin bahgede
oturdugu bir zamanda agaglar1 budama bahanesiyle beyin yanina yaklasti.
Bey Tacdin’in saraya gelip gelmedigini sordu. Bekir de tam firsat bilerek;
“efendim Tacdin’in ayag1 dort giindiir saraya basmadi. Saray divanina ug-
ramak i¢in zaman bulamiyor herhalde” diyerek beyi doldurusa getiriyordu.
Bekir fitnelerinin dozunu artirarak birbiri ardina devam ettirmeyi stirdiirdii.
Bir giin yine biiyiik bir fitnesini beye aktararak; Mem ile Zin’in dramatik
askinin kivileimlarim ekti. Beye, Tacdin’in kiz kardesi Sitti ile evliligin-
den beri, kendi bagma buyruk hareket ettigini, hatta kiz kardesiniz Zin’i
Mem’e peskes edip onunla evlendirme vaadinde bulundugunu soyledi. Ta-
bii bey bu sozleri duyunca ¢ok sasirdi, sinirlendi yerinden kalkip gozle-
rini saga sola gezdirdi. “Ne! Tacdin haberim olmadan bu islere mi kalkisi-
yor? Tacdin bana damigmadan kiz kardesimi istedigi biriyle evlendirmeyi
mi vaat ediyor. Herhalde ona fazla yakinlik gosterdim de ondan bana karsi
hicbir korku ve saygist kalmadi”. Tabii bu gelismelerden Bekir ¢ok mem-
nundu zira istedigi fitne plan igliyordu. Bey fitne sebebiyle hirsma yenik
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diismiistii. Oysa Allah Tedla: “Ey iman edenler! Sayet bir fasik (valanci/
glinahkar) size bir haber getirirse, dogrulugunu arastirin. (Yoksa) bilme-
yerek bir kavme kotiiliik eder de yaptiginiza kesinlikle pisman olursunuz”
buyuruyordu. Ancak bey arastirmadan Bekir’in sdzlerine inantyordu. Bekir
fitnesini iyice ilerlemisti bir giin beye “benim esas korkum; onun, size olan
yakinlig1 ve akrabalig1 yoluyla saraydaki niifuzunu ve akrabalarimin agirh-
gim kullanarak yarm kalkip kendisini bey ilan etmeye kalkismasidir” dedi.
Tabii bey bu sdylenenlere gercekmis gibi inand1 ve kizgin bir sekilde sdyle
dedi; “Allah’a yemin ederim ki Zin’i Mem’e vermeye ve yakin bir zamanda
diigtinlerini yapmaya niyetliydim. Fakat atalarimin onuruna yemin ediyo-
rum ki, bu ugurda kanin sel gibi akmasi pahasina dahi olsa bu is olmayacak-
tir. Kafasim tasimaktan bikmig olan kimse gelsin bdyle bir talepte bulunsun
ya da arac1 olsun veya niifuzunu kullansin.” Béylece bey araci olmaya ge-
leceklerin oniinii de kesmis oluyordu. Tabii gelen kisiler Bekir’in oynadigi
fitnesinin roliinii bilmiyorlardi. Bildikleri tek sey beyin bu konuyu aganlart
ve Mem’in Zin ile evlendirilmesi konusunda ricada bulunmaya ¢alisanlari
sert bir sekilde geri ¢evirmesiydi. Hatta gelenlere, hepiniz iyi biliniz ki Zin
hayati boyunca bu sarayda bekar kalabilir, ama Mem’e varmasi asla miim-
kiin degildir. Bunun sebebini bilmenize gerek yoktur. Sadece bdyle olma-
s istiyorum o kadar. Bir daha bu konuyu bana agmaniza da gerek yok”
diyerek konuyu kapatmusti. 26

2.4 Zin ile Mem Arasindaki Ask Atesinin Iyice Alevlenmeye Baslamasi

Dillere destan bir diigiinle diinya evine giren Tacdin ile Sitti giizel ve mutlu
glinler gegiriyorlardi. Zin’in ablast Sitti saraydan ayrilip diinya evine gireli
kirk gilin olmustu. Zin’in akli kirk giinden beri basinda degildi. Dalgin halde
yastyordu. Gilindiizleri gecelerine karigmig bir vaziyetteydi. Odasinda inleme
ve aglamaktan baska bir ses duyulmuyordu. Acit ve keder gidasi, gézyast
tek icecegi olmustu. Saraydaki nedimeler Zin’in yanma gelerek onunla dert-
lesmek konusmak istiyorlardi, onlar zannediyorlardi ki ablasina tiziiliiyor,

25 Hucurét 49/6.
26 Bti, Mem 4 Zin, 65-71.
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oysaki onun gergek {iziintlisiiniin asktan oldugunu bilmiyorlardi. Zin’e na-
sihat eden nedimeler onun gogsiinden ¢ikan ah seslerini duyunca sustular.
Ve Zin su sozleri zikretti;

“Ayiplamamak lazim. Ask, bir goniil atesidir. Nasihat ise onu sondiirecegi
yerde daha da alevlendirir. Ask kalbe yerlesen bir sirdir, kinandik¢a ortaya ¢i1-
kar ve iizerindeki perde aralamir. Hele hele nasihatte bulunan kisi muhatabimnimn
¢ektigi acmin sirrimi bilmiyorsa, kalp diinyasindan ve acilarindan uzak 6giit-
ler vermeye ¢alistig1 i¢in onu daha ¢ok yalnizlik duygularmim igine iter ve aci
ile kederlerinde ne kadar yalniz oldugunu hissettirir”.?’

Nedimeler odasindan ayrildiktan sonra arkalarindan onlara gonlii ask
atesiyle yandig1 halde su sozleri s6ylemisti; “Hos geldiniz arkadaslarim! Hos
geldiniz ey bahti kararmis nefislerin dostlari! Ey yarali kalplerin nedimeleri!
Ey ac1 ¢eken goniillerin sirdaglan! Ey {izgiin hatirlarin yatak arkadaslar!
Acimis bogazlarin rahatlatici kadehleri! Ey solmug gdzlerin aydmlaticilari!

Tiim asiklar sizlerle emellerine kavusur, abidler de sizlerle mutluluk ve
iinsiyete kavusur. Iste virane génliim aranizdadir. Sizin i¢in bos kalmus, siz-
lerden bagka kimseyi barimdirmiyor. Bugiin dilediginiz gibi onu yuva edi-
niniz, nasil isterseniz Oyle tasarruf edin onda. Sonra gonliimii gegip diger
duygu ve organlarima da sahip olun. Onlar da sizindir bugiin. Siz gozleri-
min aydmhgi, dudaklarimin sarabi ve diigiincelerimin yanan lambasisimniz.
Gelin ey dostlarim! Kalbimin en vefali dostlar sizlersiniz. Bana gelin, et-
rafimda halka olusturun. Su bahtsiz giinlerimde size ne kadar muhtag oldu-

1%

gumu, su karanlik gecelerimde sizleri ne kadar 6zledigimi bir bilseydiniz

Ask Zin’i o kadar olgunlagtirmis ki halinden sikayet etmiyor, Allah’a
niyazda bulunuyor, kardesi Sitti’yi bile kiskanmiyordu; “Beni tiim karan-
ligiyla kaplayan bahtima gelince o, kendisine rniza gosterecegim ve kendi-
siyle siiklinet bulacagim kismetimden &teye gegmeyecektir. Ezelden beri
etrafimi kusatan dertler ve igcimde yuvalanan bahtsizlik nasibim olmustur.
Seving senin, keder benim olmustur. Diinyanin tiim sevingleriyle verdigi
Tacdin, senindir. Dertleriyle ve mutsuzluguyla verdigi Mem de benimdir.

¥ Bti, Mem 4 Zin, 73-76.
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Allah’in hitkmiine kargt boynum biikiiktiir ve benim i¢in takdir ettigi kis-
mete de rizam sonsuz olacaktir”. >

Zin’in i¢ini yakan ates etkisini iyice artirtyor ve Zin, kendi atesinin
mumdan bile yakici oldugunu vurguluyordu. Geceleri genelde kendi oda-
sinda yalniz bagma uyanik kalarak odada yanan mumlardan birinin yamnda
oturup; nasil yandigini, gézyasi gibi her tarafindan akan damlalarini ve eri-
yip yok olusunu seyrediyordu. Diisiincelere daliyor, kendisinin de o mum-
lar arasinda bir muma doniistiigiinii hissediyor, onlar gibi eriyip sonra son-
meye dogru yiiriidiigiini gorityordu. Ardindan gozlerini yaninda oturdugu
muma dikip ona sdyle sesleniyordu:

“Ey 6niimde ayakta durup benim gibi yanan kiz kardesim! Benim acila-
rimla seninkiler arasinda, dogu ile bati arasindaki mesafe kadar fark vardir.
Bunun i¢in siikredip gipta etmelisin. Senin atesin sadece disindan yiikselir, be-
nimkinin alevi ise kalbimin derinliginden i¢imi yakarak ytikselir. Senin ate-
sin sadece sendeki fitile temas eder onu gegmez. Benimki ise, alevi ruhumun
her tarafini sararak i¢imi ve disimi her tarafinda savas ilan etmisgesine geg-
tigi yeri yakmadan rahat durmuyor. Sendeki ates, tepende etrafini aydinlatan
bir 151k iken, bendeki, igimde etrafimi karartan kesif bir dumandir. Sen sabah
safagindan giin battmma kadar musil misil uyurken, i¢imde alevlenen atesten
ve gogsiimden ylikselen feryatlardan haberdar misin? Daglayan iniltilerim,
costukca icimde cosan alev ve hi¢ sdnmeyen atesim ne gece ne gilindiiz bana
rahat vermiyor. Bir saatligine bile olsa dinmiyor ki biraz soluk alayim. Onu
sondiirmek i¢in ne tifleyecek bir agiz ne de bir yel vardir.”?

Ask atesi Mem’i de yiyip bitiriyordu. Mem giinden gline eriyordu. Cok
kisa bir zaman i¢inde o yakisikli, giiciiyle ve kisiligiyle gurur duyan ve kah-
leri yakan, zayif, solgun, daginik, dalgn, deliligi andiran bakislarla kah va-
dilerde kah tepelerde dolasan bir adam haline geldi. Kimi zaman Dicle’nin
sahillerinde volta atar, kimi zaman da daglarin zirvesine ¢ikip inerek yerde
de patikalar olustururdu. Hicbir yerde karar kilmaz ve hi¢ kimsede iinsiyet
bulmaz olmustu. Dicle’nin yanma oturup saatlerce onunla soyle dertlesirdi;

B Bti, Mem 4 Zin, 76-77.
¥ Biti, Mem i Zin, 78.
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“Ey gdzyaslarim gibi akan ve 6zlem atesim gibi cosan Dicle! Neden gece
giindiiz durmadan hep akiyor ve cosuyorsun? Bir saatligine bile olsa dinlen-
miyorsun. Hi¢ yorulmuyor musun? Yoksa sen de mi benim gibi askin acila-
rindan ve deliliginden ¢ekiyorsun. Sende mi gonliinde siikiineti ve sabr1 yi-
tiren bir sevgili saklryorsun. Onu andik¢a i¢in i¢in kayniyor olman ondan
mudir? Cevresinde siirekli dondiigiin yesil adadan baska sevgilin kim olabi-
lir ki? Kendisi kollarinda uyuyorken ve elleri kalbine yerlestirilmis iken, sag
elin belinde sol elin gerdanliginda iken bu kadar feveran etmenin anlami ne?
Biitiin bu giizellikler iginde oldugun halde, bunu bir nimet olarak bilip siik-
retmen gerektigini fark etmiyorsun! Siirekli kopiiriip sinirleniyorsun. Ofkeli
bagiriglarin ta goklere kadar ¢ikiyor ve atesinin harareti ta Bagdat’tan hisse-
diliyor. Bunca nimet iginde yasarken nedir baska istedigin? Kaybettigin hangi
timidin var ki, onun i¢in bu kadar feveran ediyorsun.”

Mem icindeki agk atesinin tesiriyle riizgara ise soyle sesleniyordu; “Ey
ruh inceliginde esen ve korunan azizin kapisi kendisine acik olan yel! Su tut-
sagin sana arz edecegi bir ricay1 dikkate almak istemez misin? Oyleyse su
dogu tarafina dogru es ey yel! Orada giizelligin ve zarafetin kapisini, mut-
luluk ile tinsiyetimin sunagini goreceksin. Vardigin zaman ilk dnce egil ve
esigi Op. Sonra o giizelliklerin sahibi olan beye yaklas. Ancak saygil ve ki-
barca olsun. Ona gereken 6vgii ve senalari sun. Hiirmetleri bildir. Ardindan
cay1r caylr yanan atese doniisen kalbin mesajimni kendisine iletmek i¢in birkag
adim geriye dogru ¢ekil. Ona bu mesajin, kanini1 miirekkep ve param parca
olmus viicudunu kagit olarak kullanan kélesi tarafindan génderildigini s6yle. !

2.5 Beyin Av Gezisi ve Mem ile Zin’in Bulusmasi

Bey tellallar ¢ikartarak yay ve oku olan herkese ava davet etmisti. Nere-
deyse sehrin hepsi ava ¢ikmisti. Giinlerce saraydan disar1 ¢ikmayan Zin ise
camdan saraym bahgesini seyrediyordu. Bah¢e bos ve oldukga sakin idi.
Icinde tiirlii tiirlii cigekler, agaclar ve meyveler vardi. Bahgenin sessiz ol-
masindan hoslanan Zin giiciinii toplayarak ve firsatt degerlendirmek iste-
yerek bahgeye indi.

3 Bti, Mem 4 Zin, 80-81.
3 Bti, Mem 4 Zin, 81-80.
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Zin bahgeye gittiginde dallar arasinda ¢irpman kuslart gordii ve onlara
soyle seslendi; “Ey mutlu kuslar bu bahcede aranizda bahti kara, zavalli ve
dertli bir kusum vardi. Uzun zamandir burada yok, gége yiikseldi bir daha
da dénmedi. Aranizda onun hangi bahge yerlestigini ve hangi dalda yuva
kurdugunu bilen var mi1? Sizden onun hala kanat ¢irparak yasadigimi ve dal-
larda Gttiigiinii ya da felegin gazabina ugrayip benim gibi yenik diistiiglinii
anlatacak biri var m1?” diye oradaki kuslara seslendi.

Daha sonra bahgede etrafi seyrederken golgeli bir agaca varip ona si-
gindi. Govdesine yaslandi1 ve bu arada gozleri sapsart bir giile takildi. Bu
renk onun acilarini ve hasretini yeniden uyandirdi ve giile sdyle seslendi;
“Ey sar1 giil! Senin bu kadar sararman beni {izdii vallahi. Sdyle bana ey za-
valli sendeki bu renk mutsuzluk rengi mi yoksa benim gibi baht1 kara olan-
lara acty1p sefkat duymandan gelen bir renk mi? Yoksa biilbiiller mi, hepsi
kirmizi giillerle ugrasirken senin dostuz kaligindan mudir.”*

Sanki kader bugiin Zin ile Mem’i bulugturmak istemisti. Glinlerce bicare
bir sekilde hastalik dosegine bagli kalan Mem’in gonliine birazcik dolasima
istegi ve herhangi bir yere ¢ikma arzusu uyanmisti. Mem iginde dogan ar-
zunun sebebini bilmeden tizerine basit bir hirka alarak disar1 ¢ikti. Ne ta-
rafa nigin yiirlidiiglinii bilmeden rastgele ytiriirken bir anda kendisini emir
Zeyneddin’in bahgesinin dniinde buldu ve bahgeden igeri girdi. Bu arada hala
agaca yaslanmis bulunan Zin kendisine dogru bir karartinin geldigini fark etti
ve bu beklenmedik hadise karsisinda bayilip yere diistii. Mem, uzun zaman-
dir gérmedigi bu giizel bahgenin iginde havasim i¢ine ¢ekerek agaclarin ve
cigeklerin arasmda yiirlirken daldan dala konarak 6ten biilbiilleri gordii. Bir
miiddet biilbiilleri temasa ettikten sonra onlara soyle seslendi; bu kadar tedir-
gin olman ne i¢in ey kiiciik kus. Benim tutkunu oldugum giiliim senin giil-
lerinden daha parlak ve benim bahtim seninkinden daha ¢ok kara oldugu ve
askta eridigim halde benden ne bir inilti ne de bir ses duyuyor musun ey kus. 3

Mem bahgede ¢evresine bakarak ilerlerken birden kendisini ¢imenlikler
iizerine uzanan geng bir kadinin ciissesinin yaninda buldu. Kim oldugunu

2 Bti, Mem i Zin, 86-90.
3 Bati, Mem 4 Zin, 90-91.
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ogrenecegim derken adeta neye ugradigini sasirmis bir vaziyette baygin hal-
deki cesedin yanina bayilarak diistii. Daha sonra gozlerini agtiginda yaninda
as181 Zin’in oldugunu gordii. Zin, Mem’in bagini dizine koyarak yavas ya-
vag uyandirdi. Mem goziinii agtiginda dizlerini sevgilisinin dizleri lizerinde
buldu. Giiliimseyen bir ¢ehre ve yash gozlerle diinyanin kendisine bakan en
glizel yiiziinii gorityor ve ¢arpan kalbinin {izerinde de Zin’in sag elini bu-
luyordu. “Aman Allah’im kimi gorityorum sensin degil mi? Sen kalbimsin
kaybettigim kalbimsin degil mi? Fakat acaba su an bu gercek mi degil mi”
diye soyleniyordu. Daha sonra bey ve diger kisilerin avdan gelecegini dii-
stinerek bir yere saklanmaya karar verdiler. Cardakta otururlarken bey ve
digerleri geldi bu arada Zin Mem’in elbisesinin alta sigindi. Bu durumu
fark eden Mem’in arkadasi Tacdin Mem’i zor durumdan kurtarmak i¢in sa-
rayini atese verdi. Herkes yangimi sondiirmeye gittiginde Zin de oradan ge-
kilerek saraya gitmis oldu. Tacdin; “bugiine kadar insanlar atesi hep suyla
sondiirmeye calistilar. Bugiin ben atesi atesle sondiirdiim”™ diyerek can dos-
tuna olan muhabbetini géstermis oldu. **

Zin ve Mem’in bahc¢ede bulusmasindan haberdar olan Bekir hemen
beye kosarak olup bitenleri anlatir. Bey de bunu 6grenmek igin bir hal ¢a-
resi aramasim emreder. Bekir der ki; “Beyim Mem’le satrang oynaym. O
satranca ¢ok mabhir birisidir. Eger beni yenersen istedigini alirnm diye soy-
lersiniz. Boylece esas amag belli olur.”” Bey gizlice Mem’i bahgeye cagrtir.
Mesrubatlar ve meyveler hazirlanir, yenilir, icilir. Bir ara bey Mem’e “bu-
glin bizim seninle savagimiz vardir. Kalk da karsima geg siiphesiz seninle
savasacak olan benim. Sartimiz i¢ defa yenilen taraf galip gelen tarafin her
istegini yerine getirmek olsun. Bu smavin sonucunun kotii olacagini diisii-
nen beyin yigit oglu ve Mem’in de samimi dostu Girgin, hemen Tacdin’e
kosup haber verir, Tacdin, Ceko ve Arif’i yamna alarak gelir.

Bey Mem ile satrang oynadiklarinda, Mem ¢ok iyi bir satrang oyuncusu
oldugundan Emir Zeyneddin’i iki el yener. Bunu géren seytan ruhlu Bekir,
beye yerlerini degistirmelerini sdyler. Yerlerini degistirdiklerinde Mem’in
yiizii Zin’in oturdugu pencereye geldiginden, aski dolayistyla satranci unutur.

M Bti, Mem 4 Zin, 96-99.
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Mem, oyundan kopar ve bdylece alt1 el yenilir. Bey de tam boyle yenilmis,
sevgilisi karsisinda oturup sasirmis Mem’e sevgilisinin kim oldugunu ve
mutlaka onu getirecegini soyler.

Bekir 6nceden tedbirli oldugundan, hemen ileri atilarak; “Mem sev-
digi kiz1 beyimize agiklamaktan utaniyor herhalde, ben onu da &nce gor-
miistiim beyin meclisinde bahsedilmeye degmeyen siyah, cirkin ve 6ziirlii
bir cariye” idi diyerek tahrik edici sdzler sdyledi. Bunlar1 duyan Mem kizar
ve suurunu kaybederek; “Asla, Bekir’in sdyledigi gibi degil, padisah kizi
sarayli olup, temiz soylu ve ismi de Zin’dir” der.

Bey bunu duyunca hemen hizmetgilere Mem’i dldiirmelerini soyler.
Fakat orada hazir bulunan Tacdin, Ceko ve kardesleri hemen bagirip, hiz-
metgileri durdurarak soyle derler: Sizler Mem’i tutuklaymcaya kadar, siz-
lerden ii¢ yiiz kisi yaralanacaktir. Ve bizleri de siz par¢alamadikga Mem’e
bir sey yapamazsimz. Ancak, elimiz beyin 6niinde baghidir. Iste bogaz, iste
el, ayak ve iste zincir” derler. Bey bu sefer, Mem’in ellerini baglattirp zin-
dana gonderir. Mem bir sene kadar zindanda kalir. %

2.6 Mem’in Aski Zindanda Tyice Olgunlasiyor ve Rabbine Yakariyor

Mem zindanda tiirlii tiirlii sikintilara maruz kaliyordu. Yalmzhigin verdigi
hiiziinle etrafina bakti. Zindanin kapkara duvarlari, koseleri ve kupkuru ze-
mini gozlerine goriinmeye basladi. Yerde yirtik bir kilimden bagska iizerinde
oturulacak bir sey yoktu. Kendisine baglanip dert ortag1 yapacagi, merha-
met dileyecegi bir sey ararcasma, nemli gozlerini zindanin diger taraflaria
da gezdirdi. Fakat kapkara zindan sagir ve dilsiz tek parcadan ibaret idi. Ne
ses duyuyor ne de feryattan anliyordu. Diinyadaki varliklarla olan son {in-
siyet bagi dahi kesildi ve dniinde baglanacagi bir tek sey gordii; o da dert-
lilerin dergahi, mutsuz ve mazlumlarin barmag: olan gok. Basim kaldird,
gozlerini yukarrya dikerek feryatlarimi soyle dile getirdi;

“Rabbim! Beni gdrmiiyor musun? Senin zayif bi¢are kulunum. Kaldira-
madigim tiim bu acilar arasinda nasil eridigimi gérmiiyor musun?

3 Bati, Mem i Zin, 102-108.
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Rabbim! Yerytiziindeki kullarin sikintili hallerime merhamet etmediler. Gor-
diigiin gibi yarami topraga gdmdiiler ve yok olus yolunda tek azigim olan 6z-
giirliigiimden bile mahrum ettiler. Bana sen merhamet et. Senin hak olan zatma
yemin ederim ki, bundan sonra senden baskasina siginmayacagim. Gozyas-
larim sadece senin huzurunda dokecegim ve senin yiiceliginin disinda baska

birilerine boyun egmeyecegim”. *

Mem, bu miinacattan sonra gozlerini kapatip, kendisiyle bag basa ka-

linca yeni bir ruh haline girdi. Onceki mutsuz, sikintih ruhu gitti, bedenine

adeta yeni bir ruh girdi. Bu ruh, karanlik arasinda ¢ikan 151k gibi viicudu-

nun her tarafin1 aydinlatti; kalbine rahatlik, siikinet veren serin bir doku-

nusla sizdi. Etrafindaki yabanilik, essiz bir linsiyete doniistii. Nefsinde ve

etrafinda bunu fark ettigi an, basini kaldirdi. Zindanin duvarina yaslanarak

[1ahi askin verdigi huzurla Allah’a miinacatmi sdyle siirdiirdii:

36

“Rabbim! Diinyay1 ve diinya timitlerimi kaybettigim sirada senin liitfuna
kavustum. Senin yiiziiniin hakki i¢in bugiinden sonra diinya, i¢indeki her se-
yiyle bana donse dahi kapindan ayrilmayacagim. Zalimler diledikleri kadar
bana zulmetsinler, bana kotiilikk etmek isteyenler diledikleri kadar kotiiliikle-
rini stirddrsiinler, gdnliimii diledikleri sekilde atese versinler, karanliklarda,
yabani hayvan inlerinde hapsetsinler. Sana secde etmekten vazgecmeyece-
gim, ilahliginm hakki i¢in bunlardan hicbiri beni caydiramayacak ve en zayif
imidimi dahi kalbimden koparamayacak.

Ruhumda parlayan hidayetin devam ettigi siirece sabretmek bana gayet
tatli gelir. Gonliimde bana tinsiyet veren nurunu gordiigiim siirece, bu karan-
lik goziime hig gelir. Liitfun ve merhametinle kusatildigim siirece bu aci kal-
bime rahatlik verir.

Umitsizlik de nedir. Biitiin diinya bir araya gelse kalbime timitsizlik so-
kabilirler mi hi¢? Essizligi ile beni esiri kildigin boya, giizelligiyle beni sar-
hos ettigin gozlere, benim igin atese doniistiirdiigiin nura, act ve sikintidan
baska kendisinden faydalanmadigim giizellige yemin ederim ki, bu ac1 ve is-
kence siikiinetimi bozabilir, ama aramiza Sliim perdesini koysalar dahi, ka-
vugma Umidimi asla kesmeyecektir. Senin merhamet ve liitfunun kanadi al-
tinda, sevgiliyle mutlu olmak ne kadar da giizel olur.

Bti, Mem 1 Zin: yerde yeserip gokte olgunlagan bir ask hikayesi, 109-111.
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Neden mutlu olmasinlar? Onlar bildigin gibi ey Rabbim! Temiz ve pak iki
ruhtur. Bu diinyadan sadece ac1 ve ates gordiiler, rahmeti bol, adaleti sinirsiz
liituf sahibi, her seyden haberdar olan biiyiik padisaha sigindilar.

O giine ne kadar hasretim ey Rabbim. Senin huzuruna gelip merhametli
ellerinle zalimlerin doktiirdiigii gdzyaslarimizi silecegin ve bizi giiven ve hu-
zur iginde sefkat kucagina alacagin giine ne kadar hasretim ey Rabbim!”*
O karanlik zindanin dibinde insanlarla iliskileri kalmay1p timitsiz kal-

dig1 sirada Mem’in kalbine, {izlintiistinii hafifleten ve onu kusatan ilahi bir
iinsiyet indi. Diinyadakilerden timidi kesilip onlardan uzaklastik¢a, Allah
ile iligkisi giiglenip O’na olan baglilig1 artiyordu. Zindan kendisine bir ma-
bet oldu. Gece giindiiz Allah’a yakartyor, O’na ibadet ediyordu. Gardiyan
kendisine her yemek verdiginde, onu ya ayakta veya secdede namaz kila-
rak Allah ile miinacat halinde goriiyordu.

Mem’in bedeni eriyip zayiflamaya, ruhu giiclenip yiicelmeye basladi. Be-
deni erimeye ve ruhu canlanip yiicelmeye dogru gittikge diinyadan uzaklagti
ve gokle iliskileri artt. Artik bedeni, ruhunun elinde bir oyuncak olmus, dile-
digi gibi tizerinde tasarruf ediyordu. Madde ruhta erimeye baglamus, artik fer-
yatlar bedene tesir etmiyor ve ayrilik atesi gonliinde yakici etki yapmiyordu.
Mem’in ruhu biiytik bir askla yalnizca bir tek sey bekliyordu. O da zindandan
diinyaya degil, beden kafesinden kendisine hazirlanan ferahliga kavusmakti. *

2.7 Zin’in yakanislar1 da devam ediyordu

Mem’in aski ilahi agka dogru evrilirken Zin, ¢ektigi onca actya ragmen mut-
luluktan {imitsiz degildi. Ablasi Sitti’nin Tacdin ile mutluluga erdigi gibi
kendisinin de Mem ile beraber kalbindeki timitlerine ulasmasi konusunda
biiylik bir inan¢ tagimaktaydi. Ancak beyin Mem’i zindana attirdigimi 63-
renince kalbine uzanan iimit baglart kesildi. Gonlii alev sagmaya bagladi.
Gozyaslarina boguldu, diinyasi daraldi. Sanki saray biitiin ihtisamiyla Gistiine
gelmisti. Duygularinda sayisiz aci birikmisti. Kimi zaman Mem’in basina
gelenlerden dolay1 aci1 gekiyor ve onun zindandaki yalnizligia agliyordu.

3 Biti, Mem i Zin, 111-112.
B Bati, Mem i Zin, 112-113.
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Kimi zaman da Mem’in, acilar i¢indeyken kendisinin sarayda mutlu, rahat
ve Ozgiir oldugunu hayal ediyor olmasini hatirladike¢a, sikintisi bir kat daha
artiyordu. Sonra kendisine doniip {imitlerinin sondiigline ve émriiniin ka-
lan kisminda {imitten hicbir 151k gérmedigine agliyordu. Ardindan ask ate-
siyle kavrulup feryat ediyordu. Daha sonra Allah’a sdyle niyaz ediyordu:

Gtinlerime yagdirdigin bunca zorluk ve mutsuzlugun arkasinda gizlenen
hikmet ne olabilir ey Rabbim? Bir defa bile olsa, felegi kalbimi sevindirmeye
ve beni mutlu etmeye yonlendirmedin. Diinyanin benim de goéziimde parla-
masina miisaade etmedin hi¢”. Baglangigta o zavalliy1 sarhos ettin ve onu sev-
gimin alevi arasma ativerdin. Sonra o alevi benim kalbime de ¢evirdin. Onu
kendi haline o sekilde yanmaya feryat ile figan etmeye biraktin. Kisa siireli-
gine aramizda bir 151k yaktm. Birbirimizi tanidiktan ve birbirimize yoneldik-
ten sonra alelacele 1181 sondiirdiin. Aramiza karanliktan bir perde koydun.
Her birimizi ateste kavrulmaya, ask ve kederle bas basa birakmaya basladin.
Gozlerimizin 6niinde insanlarin seving ve diigliin merasimlerini serdin. Goén-
liimiizde ise liziintii ve acidan bir matem kurdun. Ne sug isledim ki ey Rab-
bim? Génderdigin zavallinin ne sugu var? Umitlerini yerin dibine agilan zin-
danin karanliginda aramasi i¢in mi oraya gonderdin? ¥
Zin daha sonra kendine gelerek ilahi agkin verdigi nesveyle adeta sikayet-

lerinden utanmiyor ve Allah’a sdyle niyaz ediyordu: “Bunlart neden sdyliiyorum
ki? Neden bu sekilde sitem ediyorum ki? Kismetimin ezelden bu oldugunu
biliyorum. Buna daha evvel de razi olmustum. Bugiin de sabrederek, siikre-
derek buna razi olmam gerekir. Beni bagisla Allah’im! Kaderinle hakkimda
verdigin her hikkme rizam sonsuz, boynum biikiiktiir.”* Yemeden igmeden
kesilen Zin giin gegtikce zayifliyor, adeta hastaliklara davetiye ¢ikartyordu.

2.8 Mem’in Hapisten Cikarilmasi i¢cin Beye Baskaldin

Bu arada Tacdin ve kardesleri toplanmiglar uzun uzun konugmuslar onca
araya adam koymalarma ragmen beyin Mem’i bagislamamasi iizerine
beye bas kaldirmaya karar vermislerdi. Kardesler saraya yaklastiklarinda
beye bir ihtiyar gdnderip, sugsuz olan Mem’i serbest birakmasini istediler.

¥ Bti, Mem i Zin, 114-115.
4 Bati, Mem i Zin, 115.
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Kardeslerin giristikleri hareketten haberdar olan bey, ihtiyara Mem’i ser-
best birakacagini ve géniillerinin rahat olmasimni sdyledi. Thtiyar sevingle
kardeslerin yanma giderek sevindirici haberi verdi. Aslinda bey sozlerinde
samimi degildi zaman kazanmak i¢in sdylemisti. Yeni entrikalar diigiini-
yordu. IThtiyar, beyin yaninda ayrilinca fitneci Bekir beyin huzuruna gire-
rek yeni fitneleri aklina diigiirdii. Bekir, beye; “efendim bunlardan kurtul-
mak istersen Mem’e bir zehir vermelisin veyahut Zin’i zindana Mem’in
yanma gondermelisin. Zira Mem hakiki asiktir. O Zin’i goriince dayana-
may1p Olecektir” der.*!

Beyin dini duygulart agir basti ve Mem’i zehirlemek istemedi. Di-
ger plam gerceklestirmek i¢in hi¢ gitmedigi kardesi Zin’in odasina gitti.
Kardesini sessiz ve karanlik bir odada buldu. Gozlerini ¢evrede gezdir-
meye baslaymca, yalpalanarak ayaklar iizerinde durmaya calisan kiz
kardesini gérdii. Ona yaklasti. Zorla ayakta durabilen, deri ve kemikten
ibaret acinacak goriiniimlii, solgun yiizlii kiz kardesine bakti. Miiteessir
ve saskin gozleriyle sanki sunlart soruyordu: “Bu gayet saglikli, bliyii-
leyici giizellige sahip ve biitiin viicuduyla giiliictikler dagitan kiz kar-
desim Zin midir? Biitiin bunlar1 kaybedip bu hale gelmis de haberim
nasil olmamis. Sonra yanina sakince oturdu. Gozlerini sessizce odada
gezdirdi. Uziintii ve kederin, odanin her tarafina sirayet ettigini fark etti.
Odadaki yatak, sedirler, kapali perdeler, daginik esyalar bu zavalli ve
mutsuz Zin icin kedere biirtinmiistii. Uziintiiden saskina dénmiis, ses-
sizlige biirtinmiis kiz kardesine dondii. Gozleri Zin’in solmus, gozyas-
larinin yaraladig titrek bakislariyla karsilasti. Sanki bu gozleriyle Zin,
beye sOyle demek istiyordu:

Ben senin 6z kardesin iken nasil bana karsi bu kadar acimasiz olabildin?
Saadet kadehini agzimdan uzaklastirarak yere vurup nasil pargalayabildin?
Ben senin, sevinglerinle o kadar mutlu ettigin kiz kardesin iken, gencligimin
mutsuzluk ve ayrilik atesinde yanmasina, bu sarayda aci gekmeme nasil goz
yumdun ve kabullenebildin? Ben sarayda inliyordum actyanim yoktu. Yar-
dim istemek i¢in feryat ediyordum dinleyenim yoktu. Nigindi bu kadar 6tken?

4 Bti, Mem i Zin, 118-123.
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Hangi sugu isledim ki agabeyim, beni tiim bu acilarla cezalandirdin? Allah’a

yemin ederim ki asktan sadece ac1 ve zehir gordiim. Allah’a yemin ederim ki

sana ne gizli ne agik higbir sekilde ihanet etmedim. Hele hele seni utandira-

cak bir kotiiliigii asla yapmadim. Allah’a yemin ederim ki ruhumu senin san-

digin gibi higbir seyle kirletmedim ve utanca bulastirmadim. 2

Bey merhamet uyandiran bu bakiglar1 okuyunca, tiim duygulari mer-
hametle titredi, yliregi sizladi. Onu o kadar acikh ve siddetli bir sekilde
sarst1 ki i¢indeki tiim 6fke ve katilik dokiildii. Kalbi sefkatle carpmaya ve
pismanlikla sizlanmaya basladi. Bu durum karsisinda gozyaslarina hakim
olamayan bey, kiz kardesine yonelerek soyle dedi: “Gergekten sana hak-
sizlik ettim kardesim. Allah’a yemin ederim ki sana o kadar haksizlik ve
zuliim ettim, o kadar sert ve acimasizca davrandim ki bu giinahimimn ne
pismanlikla ne de tdvbeyle affolunacagini inanmiyorum. Yiiregimi ne-
rede kaybettim ki bu kadar acimasiz davrandim?” diyerek hatalarmu itiraf
etti. Zin, dmriiniin en giizel giinlerini ac1 ¢ekerek ve mutsuzlukla gecirdigi
halde kendisine hi¢ acimayan ve hatta aldirmayan s6zde agabeyi olan be-
yin bu sozlerini isitince kendi haline acidi, geride biraktig1 onca ac1 ve fer-
yada tekrar teslim olmaya bagladi. Bedeni o kadar zayiflamis ve yiiregi de
o kadar incelmisti ki bunlar1 kaldiramaz hale gelmisti. Birden gogstinden
bir dalga kan figkirip agzindan ¢ikti ve yere yikilip bayild.

Bey bu korkun¢ manzara karsisinda ne yapacagini bilemez oldu. Ge-
cikmis pigmanlik atesi duygularim dagladi. Yiiregini yakmaya bagladi.
Tiim suurunu ve dengesini kaybetti. Kan i¢inde uzanan kiz kardesinin bag
ucunda durdu ve geg¢ vakitlere kadar agladi. Ev halki saatlerce geciken
Cizre Beyi’nin durumunu 6grenmek amaciyla merakla kapiya geldi. Bak-
tilar ki; Zin yerde baygin ve kanlar i¢inde yatiyor, bey de basucunda ag-
lamakta. igeri girenler beye “yoksa Zin’i ldiirdiin mii?” diye bagirdilar.
Onlar odada bu halde iken hizmetcilerden biri kosarak gelip beye: “Bir gar-
diyan, Mem’in 6lmek iizere oldugunu bildirmek i¢in geldi. Efendimiz neyi
emrediyor” dedi.* Dramatik olaylar birbirini takip ediyordu.

2 Bti, Mem i Zin, 126-127.
3 Bti, Mem i Zin, 128-129.
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2.9 Zin’nin Agabeyine Vasiyeti ve Asiklarin Son Kez Bir Araya Gelisi

Sarayda agabeyinin yaninda baygin bir vaziyette kanlar i¢inde yerde yatan
Zin, “Mem” sesini isitir isitmez kalkt1 ve oturup agabeyine dondii. Ona ilahi
askin tesiriyle keramet nevinden bircok sozler sdyledi;

“Seving ve diiglin gliniimde mi agliyorsun ey Bey! Mutluluguma sebep
oldugun zaman, senin aglamana, liziilmene mi sebep olacagim. Ruhum bu-
giinden itibaren onca zamandir 6zlemini duydugu mutluluga dogru yiiksel-
meye basladi. Ona izin verdigin, rizani ifade ettigin ve ona merhametle yak-
lastigin andan itibaren ancak o mutluluga ugabildi.

Bugiin dalgali diinya denizinde basladigim, dalga ve firtinalarindan dolay1
act ve sikinti gektigim uzun seyahatimin sonuna geldim. Sahile varmisken bi-
raz durup bir soluk almaltyim. Beni bekleyen ebedilige dogru koyulmaya bas-
lamadan 6nce biraz durmaliyim ki sizlerle vedalasayim, sizden helallik dile-

yeyim ve efendime vasiyetimi okuyayim”.*

Sonra bagmi arkasindaki bir yastiga dayadi. Orada bulunanlarm yii-

zlinde hiiziin ve keder izleri daha da belirginlesti ve odaya sessizlik hakim

oldu. Zin agabeyiyle bir rityadaymis gibi konusmaya devam etti:

44

“Tasalanma ey kalbimin ve ruhumun bir pargasi! Aglama halime. Zin gibi
yiizlerce kiz kardes sana feda olsun. Tasalanmayin beyim. Mem’i ruhuma ar-
kadas sectigim gilinden beri bu acilar1 kabul etmistim zaten. Ona kavusmak
icin kaderin bana verecegi kederleri mihr olarak kabul ettim. Keder kalbimin
olsun. Saltanat ve mutluluk senin kismetin olsun.

Beyim! Bugiin nasibim olan bir seyimi benden almaya kalkisma. O benim
hissemdir ve ona raztyim. Don sen ey beyim! Saltanat tahtinda otur. Parlayan
tacin1 bagina koy, etrafinda eglence meclislerini diizenle. Efendileri ve hizmet-
cileri nimet sarabinla sarhos et. Meclisinde bulunan yaslilar eglenceli ve neseli
gengliklerine donsiinler. Sofranda en lezzetli yemekleri ve igecekleri bulundur.
Sofranin etrafinda da neselendiren ve sevindiren ne varsa hepsini hazirla ama
eksiksiz olsun. Etrafa her tiirden itir ve tiitsii dagit. Tiim dostlarint davet et. Gii-
zellik her ¢esidiyle dans etsin. Baglarinin iistiinde dallar ve giiller sallanip gitsin.

Beyim! Bugiin ruhumuz kemale erip olgunlasti. Fani diinya iizerindeki ya-
sam iliskilerimizden bir sey kalmadi. Aramizdaki perdeler ¢ekildi ve engeller

Bati, Mem u Zin, 130-131.
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kaldirildi. Evet biraz sonra bu beden topraga gomiiliip gézlerden kaybolacak.
Fakat hicbir sey ruhumu kavusma nimetinden mahrum edemez.

Beyim! Bizim diigiiniimiizii eksiksiz olarak yapmay1 unutma. Her ne ka-
dar her birimiz birer ruha doniismiis isek de yine seviniriz. Giizellikleri, se-
vingleri arzulariz. Kiz kardesim Sitti igin diizenledigin o muhtesem diigiinii
hatirliyor musun? Bu sehir o giin nasil da siltryla, neseyle parlamusti. Sen-
den ricam benim diigiin giinimde de aynisimi yapip bana da ayni ilgiyi gos-
termendir. Emret bu sehir yine seving atlarina binsin. Adamlarina ve askerle-
rine haber gonder diigiin dernek kursunlar. Eglence ve cosku nesesi beyinleri
sarhos etsin ve yine sehrin meydan, cadde ve sokaklart siislensin.

Kardesim! Zaman daraldi, ¢eyizimi temin edip hazirlamakta acele eder-
sen beni minnettar etmis olursun. Simdiden hazirlanmalidir ki diigiiniime ye-
tigsin. Sitti’nin sarayini hatirltyor musun beyim. O muhtesem, essiz koskdi.
Onun kadar giizel ve onun kadar muhtesem bir tabuta muhtacim. En degerli
abanoz agacindan olsun. Islenmis olmasima da dikkat ediniz. Kapag1 aym gii-
zellik ve ihtisamda olsun. Altin ve glimiis ¢izgileriyle siislenmis olsun. Etra-
finda seving ve kutlama merasimi eksiksiz olsun.

Yalvartyorum sana beyim, sdylediklerimi oldugu gibi gerceklestiriniz. Se-
ving gliniimde beni mahcup etmeyiniz. Halk beni ilgisiz ve horlanmis gor-
mesin. Halk mezara geldiginde, “Sitti’nin diiglin glinii ne kadar da sevingli,
parlak bir glindii. Act ve liziintii ile Zin’in sansi ezelden beri kitt1 ve bahti ka-
raydi.” demesin. Sonra izin verin, cansiz bedenimi ablam yikasin ve o siis-
lesin. Nagimla beraber gelmesine izin verin beni o ugurlasin. Mem’e gelince
onu da can dostu Tacdin’e birak onu da o yikasin ve son karargahina kadar
beraberinde olsun”.

Zin biraz susup soluklandiktan sonra agabeyinden isteklerini kaldig
yerden soyle devam ettirdi:

“Daha sonraki zamanlarda da bana iyiligini siirdiirip tamamlamalisin. Tam
bir y1l boyunca ag karinlart doyur. Ciplak bedenleri giydir. Yoksullari yanina
cagirarak zenginlestir ve onlara merhamet et. Mutsuzlari ara onlart mesut et
ve teselli ver. Merhametinle sil beyim mutsuzlarin gézyaslarmi. Dertlilerin
kalbini ihsaninla ferahlat. Tutsaklar serbest birak. Kimsesizlerle mazlumlara
haksizlig1 kaldir. Karanlikta kalan nefisler i¢in nimetinden bir ¢ira yak. Ha-
zin goniilleri sevindir. Kirtlmus kalpleri kendi liitfunla neselendir. Dertlilere

45 Bti, Mem i Zin, 131-133.
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yaklagarak onlar1 teselli et. Meclisine alarak kederlerini gider. Geceleyin ma-
halleleri dolag karanlikta aglayarak sabahlayanlari bul. Giin dogarken ¢6llere
diisen ve acilariyla tepelere ve daglara ¢ikanlari arastir. Giiciin yettigi kadar
acilarini dindir. Yaralarim sar. Biitiin bunlar ¢eyizimin hesabindan ve benim
niyetimle yapmay1 asla unutma beyim. Bu sézlerimi hakikat veya mecaza ayi-
rarak birisine hamletme.

Vasiyetimin su son satirlarim yerine getirme konusunda sana yalvartyorum
beyim. Son karargdhimizda benimle Mem arasima higbir perde koymaya mii-
saade etme. Bizi orada bas basa birak ki, aynt mezarda mutluluk i¢inde kucak-
lagalim. Ayrilik atesinin yaktig1, 6zlem alevinin erittigi bedenlerimiz birbirine
degsin”. Bu sozleri isiten Zin’in yakinlari feryat ederek aglamaya bagladilar.

Beyin kalbinden kotiilik duygular gitmis yerini merhamet duygularina
birakmisti. Bey aglayarak kalkti kardesi Zin’i kucakladi bagindan 6ptii ve
sOyle dedi:

“Yemin ediyorum ki kardesim, bugiine kadar sana merhamet etmeyen kar-
desinim. Ne pahasina olursa olsun giinahimi affettirmeye galigacagim. Mut-
lulugunuz ve birlesmeniz i¢in canimi feda ederim. Ne hayatta ne de 6liimden
sonra sizi ayiracak hicbir seye izin vermeyecegim.”

Bey, bu arada zindandaki Mem’in durumunu hatirladi. Etraftakilere;
“Simdi hemen Mem’i gérmek i¢in zindana kosunuz. Sizinle beraber Zin de
gelsin. Eminim ki o can ¢ekismiyor. Ya baygmliktir ya da ¢ektigi bir acidir.
Ona mijjdeyi yavas yavas verin, zindandan ¢ikardigmizda kendine gelecektir. *

Zin’in gece boyu gecirdigi bayginlik ve bedeninden ¢ikan kan, viicut di-
rencini iyice zayiflatmisti. Zin, Bey tarafindan Mem’in serbest birakilmasina
izin verildigini ve onun zindandan ¢ikartilmasini emrettigini isgitince kendine
geldi. Giiciinii toparlayarak kalkti ve kendine ¢eki diizen verdi. Gece ka-
ranliginda ablasi Sitti, baz1 yakinlari ve sarayin nedimeleriyle zindana gitti.
Zin, Mem’in kendisini bir anda goriip bayilmasin diye biraz geride kald.
Korku ve endise icinde zindana inmeye bagsladilar. Her tarafi karanlik olan
Mem’in kaldigr yeri gordiiler. Mem’in namazlik olarak kullandig1 kilimin
iizerinde agir1 zayifliktan neredeyse kemikleri goriinecek bir sekilde hare-
ketsiz olarak buldular. Mem’in bu halini gardiyana sorduklarmda gardiyan;

4 Biti, Mem i Zin, 133-134.
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“baz1 tutuklularin anlattigia gore sabah namazindan dnce odasima giir bir
151k girmis ve ondan sonra baygin diigmiis” dedi. Mem’i uyandirmak igin
cok ugrastilar, ilaglar igirdiler fayda etmedi. Zin Mem’e dogru onunla ko-
nusmak i¢in ilerledi ancak Mem’i goriince kendine hakim olamadi ve iis-
tiine atladi. Aglayarak Mem’e seslendi, Mem’in gozleri agildi ve kendine
geldi. Viicudunu topladi ve oturmaya calisti. Daha sonra hicbir sey soyle-
meden kibleye yonelerek secdeye kapandi. Bir siire sonra basini secdeden
kaldirdi ve saskinlikla Zin’e dogru bakti. Daha sonra ilahi agkin tesiriyle
Zin ile karsilikli konugma bagladi;

— Mem, benim i¢in ne giizel rehbersin.

— Zin, sen ne 1iyi bir sevgilisin.

— Mem, sen beni rabbime gotiiren ne giizel bir yol gdstericisin.
— Zin, sen ruhumun ¢1rasisin.

— Mem, sen gonliimiin nurusun.

Kargilikli konusma devam ederken dinleyiciler arasinda bulunan Sitti,
Mem’in suuruna hakim olamadigini ve kendinden gegmeye basladigim
fark edince onun sozlerini kesti. Daha sonra Mem’e; beyin affettigini, zin-
dandan ¢ikacagimni, hasretin bittigini, Zin’e kavusacagini, beyin kutlamalar
ve eglenceler yapacagmi ve kendisini huzura bekledigini soyledi. Bu arada
Mem’in suuru biraz yerine geldi ve ask atesinin tesiriyle su sozleri zikretti;

“Hayr, higbir beye gitmem. Higbir sultanin ve vezirin kapisinda durmam.
Higbir kdleye ve esire kole olmam. Su hayati elinde olmayan, 6liimii kendi-
sinden uzaklagtirmaktan aciz, tahtin1 koruyamayan bey de kim oluyor. Yalanci
g0z bagcilik beni aldatamaz. Gegici hayallerin parlakligi beni sasirtamaz. Biz
efendilerin ve kolelerin efendisi olan yiice Rabbin kapisina gittik. Sultanlarin
ve beylerin sultan1 olan Allah, bizi huzuruna kabul etti. O, &yle bir sultandir
ki adaleti, zengin ile fakir, bey ile kole arasinda ayrim yapmaz. O, kirtlmis
kalplerin sahibi ve hazin nefislerin dostudur. Bereketli liitfuyla nikdhimizi O
kiydi ve diigiiniimiizii kendi yiice huzurunda O diizenledi. Bir kez daha yok-
luk kiimeslerine inmekten veya kole ve beylere yonelmekten Allah’a siginiriz.
Bizi bekleyen O yiicenin huzurundan bagka bir yerde diigiiniimiizii yapmayiz
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ve kalplerimizin sahibi ve ruhlarimizin yaraticisindan baska, bizi birlestirecek
kimseye el uzatmayiz.

Iste orada bizim icin Ridvan cennetini siislemis. Orada bizim i¢in ok sa-
yida huri ve hizmetgiler toplamis ve her yerinde bize mutluluk veren nimet-
leri tamamlamustir. Epey zamandir davetiyesi geldi, onlar simdi bizi bekliyor,
karsilamaya hazirlantyor. Biiylik bulusmamiz oradadir. Mevla’miz orada bize
adalet elinden mutluluk kadehini uzatacaktir. Rahmetinin gélgesinde askimizi
kutlayacaktir. Yiiziinii bize gostermekle mutlu edecektir ikimizi. Bu diinyada
cektigimiz kederleri unutturacak. Yiizimiizdeki gozyasi ile feryatlarin izle-
rini silecek ve acimizi giderecektir. “Mevlam! O biiyiik bulusma giiniinii ne
kadar da 6zlemisimdir.” Mem bu yakarislardan sonra gozlerini kapattt ve ru-
hunu teslim etti. ¥
Mem’in dliimiiyle bir anda zindanda feryat sesleri yiikseldi. Haber

Cizre’nin her tarafina yayildi. Her evi bir matem havasi biirtidii, herkes goz-
yaglar1 doktii. Haberi alan Mem’in can dostu Tacdin, ne yapacagini bileme-
den Mem’in cenazesinin bulundugu zindana dogru kostu. Yolda insanlarin
arasinda fitneleriyle beyi dolduran, asiklarin kavugmasina engel olan Bekir’i
gordil. Hakaretler ederek hisimla kaldirip yere vurarak 6ldiirdii. Daha sonra
zindana giderek Mem’in cenazesinin iizerine atilarak saatlerce agladi, ge-
ceyi orada gecirdi. Ofkesi iyice artmisti. Bu olaya sebep olan bey de dahil
herkesi 6ldiirecegim diyerek kizgmhgini gosterdi.

Sitti neredeyse biitiin giiclinii kaybetmis olan kardesi Zin’i alip eve go-
tiirdii. Ertesi giiniin sabahinda Cizre’yi sessizlik ve hiiziin sarmistt. Bu aciklt
ask olayma tlimiiyle iiziilen Cizre halki bir yasa biiriinmiistii. Mem’in ce-
nazesine tiim Cizre halki istirak etmislerdi. Biiyiik kiiciik herkes mezarlikta
aglastyordu. Mezarlik bir matem yerine donmiistli. Kalabaligin arasindan
ince ve uzun boyuyla ve ilk defa pegesiz yliziiyle Zin ortaya ¢ikti. Mem’in
defnedildigi mezara dogru kogsmaya bagladi. Mezarin yanina gelince ayak-
larinin bagi ¢6ziildli ve mezarin lizerine atilarak gozyaslarmi dokmeye bas-
lad1. Daha sonra askin yakici atesiyle su sozleri soyledi;

4T Bti, Mem i Zin, 135-138.
8 B{ti, Mem i Zin, 139-140.
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“Ey bedenimin ve ruhumun sahibi. Ey yitigim! Ey bahgesini birakip gi-
den bahgivan! Iste bahgen burada yetismis ve meyvesini de vermistir. Fakat
sahipsiz ve bah¢ivansiz kalmistir. Bana, senden sonra su sahipsiz kalan bah-
¢enin meyvelerini kimin koparacagmi ve bahcede kimin dolasacagini sdyler
misin? Sen ayrilip gittikten sonra bahgenin giizelliginin ve meyvesinin ne an-
lam1 var? Bahgenin manzarasi essiz giizellikte, gblgesi hos ve genis, meyvesi
de yetismis ve lezzetli oldugu dogrudur. Ancak Allah’a yemin ederim ki sen-
den bagka kimseye helal olmayacaktir”*® seklinde birgok ifadeler zikrederek
Mem’e olan oliimsiiz agskini dile getiriyordu.

Zin, Mem’in mezarma sarilarak uzun siire agladi. Mezarin topragini yii-
ziine bagma siirdii. Ardindan mezar yastik edinip bir miiddet dylece kald.
Etrafindakiler onu kaldirip teselli etmek istediklerinde; ruhunu teslim etmis
soguk cansiz bir bedene dokunduklarini anladilar. Feryat sesleri yeniden yiik-
seldi. Hiiziin orada bulunanlarin kalbini yerinden soktii. Bey, kiz kardesinin
cansiz bedeninin tizerine atildi ve uzun siire higkiriklarla agladi. °
Zin, vasiyeti lizere ablasi Sitti tarafindan yikanip kefenlendi. Kalaba-

lik bir halk cenazesini kildi. Daha sonra az dnce defnettikleri Mem’in me-
zarim yeniden actilar. Bey, aglayarak mezara indi ve elleriyle kiz kardesini
Mem’in yanina koydu. Bu esnada bey simdiye kadar yaptig1 seylerin pis-
manligimi ve acisii da hissederek su ifadeleri zikretti; “Ey Mem! Hayatta
iken senden alikoydugum sevgilini al. Diinyada iken sana yaptigim haksiz-
lik ve gonliine kars1 igledigim cinayet icin beni bagisla, hakkini helal et. Ka-
der beni dyle bir pismanlik atesiyle cezalandird ki yasadigim siirece bunun
acisim ¢ekecegim”.”' Bey, olaylarin gercek yiiziinii asiklar 6ldiikten sonra
anlamigtt ama is isten gegmisti. Gelen haberleri arastirmadan ve inceleme-
den kabul etmenin vicdan azabini ¢ekiyordu.

Bu arada fitneleriyle ortalig1 birbirine katan Bekir ile ilgili ilging bir
gelisme oldu. Tacdin, zindanda Mem’in 6ldiigiinii duyunca olaylarin bu
noktaya gelmesine sebep olan Bekir’i 6ldiirmiistii. Bekir’in oldiirtildiigiinii
duyan Zin buna ¢ok tiziilmiistii. Hatta Zin vasiyet ederek Bekir’in kendi

Y Bti, Mem it Zin, 141-142.
50 Biti, Mem it Zin, 142-143.
5UBiti, Mem it Zin, 143-144.
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mezarlarmma yakim bir yere gomiilmesini vasiyet etmisti. Zira Zin’e gore
Mem ile arasindaki agkin bu seviyeye gelmesinde Bekir’in rolii biiytiktii.
Zin, agklarmm bu kadar temiz ve duru olmasi hususunda Bekir’in, kader
tarafindan gorevlendirilmis birisi oldugunu diistindiiriiyordu. 2 Goriiniiste
agiklarin birlesmesine engel olan hadiseler ger¢cekte Mem ile Zin’in ilahi
aska ulagsmasina vesile olmustu. Goriildiigii gibi ilahi ask en kotii diis-
mant bile bagislatabiliyor.

Takdir-i ilahi bu asiklari normal 6miirlerinde birlestirmemis, ancak ol-

diikten sonra mezarm karanligmda birlestirmistir. Ahmed-i Han1 hik&yenin

sonunu agk sozciigiinii de igine katarak Allah Teala’ya yakarislarla bitirmistir;

52

Ey Rabbim!

Aci ¢ekenlerin gercek agklarinin acist ve asiklarin sonsuz samimiyeti igin.

Giizelligin tatlilig1 ve sarhoslugu i¢in. Ey Rabbim!

Hicranin verdigi act ve kavusma sarabmin verdigi sarhosluk igin.

Asiklarn sevgiden aldig1 lezzet ve rakiplerin diismanhgmdan cekilen act igin.

Biilbiil ve diger kuslarm goziinden akan damla ve giiliin {izerine diisen
nem igin.

Mem’in feryatlar ve Zin’in doktiigii gozyaslar icin.

Ey Rabbim! Tiim bunlarm hatirt i¢in bu gegici golgelerin perdesini goz-
lerimden kaldir ki, diinya {izerinde senin kuvvetinden baska kuvvet gérmeye-
yim. Hayat aynasinin caminda senin cemalinin giizelliginden bagka giizellik
gormeyeyim. Kadehle degil, kadehin igindeki sarapla sarhos olayim.

Senin kars1 konulmaz giictine inandim, nuruna, cemaline inandim. Tiim

bu kainatin beden, senin ise kdinatin ruhu olduguna ve evrenin hakikat, senin
de onun sirr1 olduguna inandim.

Sen agiklarmn ve sevgililerin ziynetlerindeki giizelliksin. Asiklarm kalbinin
meyli sanadir ve goniillerinin arzusu sensin.

Sarabin lezzetini sen yarattin. G6zyasinda acty1, eziyeti sen var ettin.

Asiklan birbiriyle baglayan senin nurunun sirm ve 1sigidir. Kalpleri alev-
lendiren senin yiiceligindir.

Selvi agacinin boyunu uzatan, ona sekil veren sensin.

Yumusak kirmiz1 giillerin ¢anagini kanatan sert dikenler arasinda essiz bir
sekilde giilii yaratan sensin.

Batl, Mem i Zin, 144.
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Biilbiil ve kuslarin kiigiiciik gonliini giillerin cemaline ve giizelligine mef-
tun eden sensin.

Rengarenk cigeklere, yemyesil dallara giizellik, cazibe veren sensin.
Biilbiiliin sesine ahengi kazandiran sensin.

Eger cemalinin 1s1¢indan yanstyan sir olmasaydi, uyuklayan kirpiklerdeki
stirme ve ¢ekici beyazlik i¢inde olan g6z bebeklerindeki siyahligin giizelligi-
nin bir anlami olmazdi.

Eger giizelliginden verdigin feyiz olmasaydi, yumusak yanaklarin allig,
giiliimseyen dudaklarin kirmiziligi, yiiziin etrafina ve omuzlarin tizerine uza-
yan saglarin sarkmast, akillart bastan alip bu kadar biiyiiler miydi? Ey Rabbim!

Azamet ve saltanatinin ayetlerini, gilizelligini bu fani evren tizerinde de-
gisik sekil ve kaliplarda yansittin. Insanlarin bir kismi, fani diinyayla sarhos
oldu, kalip ve sekillere takildi, ebedi azameti ve gercek sirm diisiinemedi. Boy-
lece aynaya takilip iginde parlayan giinesin kendisini fark edemedi. Papagana
ve onun hizli konugmasina vurulup hayran kaldi, bu sozleri dudaklarinda ya-
ratan o yiice kaynag diistinemedi.

Insanlardan bir kismu da gdzlerini acti, yalanci diisler yerine oniinde apa-
¢ik duran essiz hakikatle ugrasti. Yankiy1 birakip etraftan gelen sesi dinledi.
Onlerinde parlayan giinesi gorebilmeleri icin aynaya sirt evirdiler. Sonra
kainattaki giizelligin ilahimna, saraptaki ferahlig1 yaratanin zatina, itirdaki gii-
zel kokunun mucidine egilerek secdeye kapandilar. %

Sonuc¢

Bir nevruz bayraminda baglayan Mem ile Zin’in ask hikayesi baslangicta
mecazi olarak baglamis, acilarla, 1stiraplarla ve tiirli tiirlii sikintilarla yogru-
larak olgunlasmus, gosterdikleri sabir ve metanetle ilahi agka doniismiistiir.
Fitnecilerin ortalig1 karistirmasi, beyin hirst ve hepsinden de 6te takdir-i ilahi
geregi asiklar bu diinyada kavusamamuslar. Kavusmalari ahirete kalmustir.
Hikayenin geneline baktigimizda gerek Mem gerek Zin nezdinde askin in-
sam nasil olgunlastirdigini, onca sikintilara maruz kalmalarina ragmen olaylar
karsisinda nasil sabir ve metanet gosterdiklerini, bey efendiliklerini ve hanim
efendiliklerini gérmekteyiz. En sikintili zamanlarinda bile ilahi agkin verdigi ol-
gunlukla olaylara bakmuslar. En biiyiik diigmanlarin bile ilahi agka ulasmalarina

53 Biti, Mem it Zin, 145-147.
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sebep oldugu icin affetmislerdir. Sikintih ve zor zamanlarda her daim Allah’a
yonelmisler ve ona yakarmislardir. Mem ile Zin’in aski belki sonradan gelen-
lere yiizyillarca 6rneklik teskil edecektir. Hele hele giiniimiizde birbirlerini ¢ok
sevdiklerini s6yleyen gengler bir de bakiyorsun ki kisa bir zaman sonra birbirle-
riyle kanli bicakli diisman olmuslar. Iste bu noktada Mem ile Zin’in saf ve duru
aski gengler i¢in ne kadar 6nemli oldugu goriilecektir. Netice olarak; Kiirt ede-
biyatinin giizel 6rneklerinden biri olan Mem @ Zin okunmaya ve mecazi agkin
ilahi agka nasil doniistigline orneklik teskil etmeye devam edecektir.
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9. Divan Edebiyatinda Ask-Ates lliskisi ve Bunun
Seyh Galip’teki Tezahiirii

Ahmet ARI

Prof. Dr., Kirsehir Ahi Evran Universitesi, ahmet.ari@ahievran.edu.tr

Insanoglunun en yiice ve en ince duygusu olan ask, edebi mahsullerin de esa-
st tegkil eder. Hatta biitiiniiyle sanatin ortaya ¢ikisina sebep asktir denilebi-
lir. Insanoglu bu duygusunu ifade igin sanatin degisik dallarmdan faydalan-
mus lakin agkin ifadesinde siirden daha uygununu bulamamis; tarih boyunca
siirin biitiin tematik degisimlerine direnen en degismez temasi agk olmustur.
Bu ylizden agkin asil ve asil sozciisii siirdir demek miibalaga olmaz. Bas-
tan sona askin beyaniyla dolu olan divan siiri ise bu sozciiliikte basi geker.

Tarih boyunca insanlik ¢ok ¢esitli agk anlayislarma sahip olmus-
tur. Divan sairlerinin asirlar boyunca anlatmaya calistigi ask ise tasavvufi
ask anlayisidir. Divan siirinin dayandig1 edebi gelenek/estetik genel ola-
rak dini-tasavvufl bir 6zellik tasidigi i¢in tasavvuf, divan edebiyatinin te-
mel kaynaklarindan biri olarak gosterilmistir. Islim diinyasmnda tasavvufi
bakig tarz1 V./XI. yiizyildan itibaren edebi sahada da kendisini hissettirerek
hakim bakis agis1 haline gelmis ve bilhassa gazel, tasavvufi dokuyu en ¢ok
barindiran nazim sekli olmustur. Divan siirindeki tasavvufi 6rgii, mecaz-ha-
kikat kurgusuna dayanir. Buna bagl olarak ask da mecazi ve hakiki olmak
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tizere iki sekilde karsimiza ¢ikar. Kisaca ifade edecek olursak mecazi ask,
fanilere goniil baglamak; hakiki ask ise Allah’1 sevmektir. “Mecaz hakikate
kopridiir” anlayis1 dogrultusunda bazen mecazi ask, hakiki aska vesile olur.

Divan siirinde agk konusu hep bir miiphemlik arz edegelmistir. Gerek agk
duygusunun siibjektif (hali/vicdani) olma hali ve gerekse s6z konusu tasavvufi
bakis tarzindan kaynaklanan sembolizm/karmasiklik dolayisiyla divan sairleri
agkin tam bir tarifini yapmaktan uzak durmuslar, agk1 vasiflartyla anlatma yo-
luna gitmislerdir. Bu yaklasim sebebiyle ask pek ¢ok unsura benzetilmistir.
Klasik siirimizin mecaz sistemi i¢erisinde askin en ¢ok benzetildigi unsurlarin
baginda ates gelir. Ciinkii tasavvufta atesin ve yanmanin hususi bir yeri vardir.
Insanin, hammaddesi nur olan melek mesabesine erismesi, diger bir deyisle
kamil insan olabilmesi igin atesin smavindan gegip arilik kazanmasi gerekir.
Bilindigi gibi ates maddeleri ayirir. Insanin maddi kirlerden arinmast igin de
manevi bir atesle yanmasi gerekir. Bunu tam tersinden de diisiinebiliriz: In-
sanda maddi kirlere sebep olan nefistir. Nefis ise, seytanin etki alani i¢erisin-
dedir. Igine ates diisen yani olgunlasan insan, hammaddesi ates olan seytandan
etkilenmez. Allah’tan, Allah’in nurundan tesekkiil eden insan ruhu bu nura,
bu atese istiyak duyar. Dolayisiyla canli olmak, alevde yok olmak demektir.
Bu da sevmekle, askla gergeklesir. Sevmek, bitip tiikenmez bir 1sikla parla-
maktir. Clinkii sevmek kuskudan kurtulmak, kalbin saydamliginda yasamaktir.

Seyr-i stiliiktaki ilerlemesini, “Hamdim, pistim, yandim.” diye 6zet-
leyen Mevlana, Mesnevi'nin 9 ve 10. beyitlerinde ‘insan-1 kamil’i temsil
eden ‘ney’in sesinin hava degil, ates oldugunu ve bu atesin de ask atesi ol-
dugunu belirterek “Kimde bu ates yoksa yok olsun” der. Keza Ibnii’l-Arabi,
Fiitiihdt-1 Mekkiyye ve Tedbirdt-1 llahiyye' adli eserlerinde ates, yanma ve
kalpte hararetin artisiyla ilgili uzun miilahazalarda bulunur. Pek ¢ok mu-
tasavvif, bilhassa Yunus ve Mevland bu ates ile yandiklarmn dile getirmis-
lerdir. Dilimizde yer alan ‘ask atesi’, ‘ask ile yanmak’, ‘ask ile yanmp kiil
olmak’, ‘sevda ile kiile donmek’ vb. deyimler yahut Tiirkce gibi kullani-

! Ibn Arabi, Tedbirat-1 ilahiye - Terciime ve Serh: Ahmed Avni Konuk, (Haz. Mustafa

Tahral), istanbul: iz Yaymncilik, 1992; Nihat Keklik, Ibnii’l-Arabi’nin Eserleri ve Kay-
naklar I¢in Misdak Olarak El-Fiit(ihat el-Mekkiyye, IU Edebiyat Fakiiltesi Yay. 1980.
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lan ‘ah askin elinden’ manasindaki “dh mine’l-ask” sozii, ask hakkindaki
duygu ve ifade miisterekligini gdstermesi bakimindan oldukea dikkat ceki-
cidir. Divan siirinde ask ile ates o kadar imtizag etmis, birbirini hatirlatir bir
durum almustir ki riiyada ates gérmek dahi asik olmaya, aska yorulmustur.

Atese diistiim diistimde dsik olmazdan evvel
Miibteld-yr ask olursun diye ta ‘bir ettiler (Mahremi Dede)*

Ask-ates miinasebetinde en ¢ok kullanilan unsurlardan birisi mum
(sem*) ve pervane alegorisidir. Pervane, geceleyin 15181 ¢evresinde goriilen
kiiglik kelebege denir ve divan siirinde 45181 temsil eder. Bilindigi gibi per-
vane, 15181 ¢evresinde doner doner ve sonunda kendini o 15181n igine atar;
her 15181 kaynaginda sicaklik, ates oldugu igin de kavrulur gider. Sair sev-
gilisini mum 15181na, kendisini de pervaneye benzeterek onun ugruna can
vermeye hazir oldugunu ortaya koyar. Fakat asig1 yakan Oyle bir atestir ki,
bu atesin hararetini, sem‘e duydugu asktan dolay1 kendisini onun atesinde
yakan pervane bilmedigi gibi sem‘in kendisi dahi bilmez:

Yakd: yandirdr beni mahabbet bir dtes ile
Ki tef ii tabumi ne sem’ ti ne pervane bilir (Cevri)®

Divan siirinde agk denince akla ilk gelen neredeyse hep atestir. Askin
kendisi ates oldugu gibi asktan kaynaklanan her hal de atestir ve aska dii-
senin ondan kurtulmast miimkiin degildir:

Bu dlem sanki oddan bir denizdiir
Ana kendiiyi atmakdur ady ask (Esrefoglu Rumi)*

Rehd bulmak ne miimkiin sizis-i mihnetten ussaka
Firdk dtes visdl dtes beld-y1 intizdr dtes (Re fet)®

2 Esrar Dede, Tezkire-i $u’ard-y1 Mevleviyye, Haz. Tlhan Geng, (Ankara, AKM Bagkan-
1181 Yayinlari, 2000), 473.

Hiseyin Ayan, Cevri, Haydn, Edebi Kisiligi, Eserleri ve Divanmnin Tenkidli Metni (Er-
zurum: Atatiirk Universitesi Basimevi, 1981), 195.

4 Mustafa Giines, Esrefoglu Riimi Divini (Ankara, 2000), 227.

5 Ismet Bozdag (1995), Divan Edebiyatinda Ask Siirleri, (Istanbul: Emre Yay. 1995), 101.
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Klasik siirimizin mecaz sisteminde agkin en 6nde gelen vasiflarindan
biri olan ates, Seyh Galip’te —herhalde, “Bir baska liigat tekelliim ettim” de-
mesinin bir geregi olarak— sanki daha canli, daha yakic1 ve daha aydinliktir.
Galip’in ask-ates iliskisindeki farkliligim ve tstlinliigiinii, “miiceddit” ol-
maya aday sairlik mizaci yaninda esas olarak, dogumundan itibaren tenef-
fiis ettigi atmosferle yani tasavvufi yoniiyle izah etmek icap eder. Hiisn i
Agsk isimli meshur mesnevisinin ‘sebeb-i te’lif” kisminda aski, “pdydna er-
meyen hikdyet/sonu gelmeyen hikdye” olarak degerlendiren Galip, yine ayni
yerde (HA, 60/225)°, s6z denen cevherin harcamaya en layik oldugu seyin
asktan bagka bir sey olamayacagimni da soyle dile getirir:

Hi¢ asktan ézge sey reva mi / Sarf etmege gevher-i kelami

Hiisn ii Ask’ta “Beni Mahabbet” kabilesini tanitirken sdyledigi, “Giydikleri
dfitab-1 temmuz / Iedikleri su ‘le-i cihdn-siiz // Erzaklar: beld-y1 nagah / Ates ya-
gar tistlerine her gah” (HA, 66/245, 249) beyitlerinden itibaren ¢ok orijinal bir
anlatima kavusarak dnemli bir yer isgal eden ates, Seyh Galip’te bizatihi asktir.
Ask olan bu atesin asil membai ise Tanr giizelligi olup biitiin kainat1 kaplamig-
tir. Bunun i¢indir ki, insan er veya ge¢ bu ateste yanacak ve yok (fend) olacak-
tir. Ateste yok olmak bizzat ates olmak demektir ki bu da vahdetin ta kendisidir.

Seyh Galip’te ates, asigin iginde bulundugu askin istirabidir. Yagani-
lan 1stirabin gonle ates diistirmesi 6zel olarak {inlii mesnevisi Hiisn ii Ask’ta
karsimiza ¢ikar. Bilindigi gibi Hiisn’e meftun olan Ask’n sevdigine kavus-
masi i¢in Galip’in, Bir nar ki didi diid-1 Nemriid / Giilldan-1 siyeh-niimiid-1
Nemriid (HA, 322/1588) seklinde tarif ettigi bir ates denizinden gegmesi ge-
rekmektedir. Bunun i¢in kullanabilecegi yegane vasita ise mumdan bir ge-
mezart ma ‘lim (HA, 319/ 1558) ifadesiyle tabuta benzetir ve girenin meza-
rinin belirsiz olacagini sdyler. Alev denizinde mumdan bir gemiyle yol al-
maya ¢alisan yolcuyu daha pek ¢ok tehlike beklemektedir. Galip biitiin bu

®  Hiisn {i Ask’tan yapilan alintilar Muhammet Nur Dogan, Seyh Galip-Hiisn ii Agsk, (Is-

tanbul: Otiiken Yay. 2002) kiinyeli yayindan alinmis olup HA kisaltmastyla verilmistir.
Ilk rakam sayfa, ikinci rakam beyit numarasini gosterir.
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sembollerle nefis tezkiyesi i¢in asilmasi gereken yolun ne denli getrefilli ol-
dugunu ortaya koyar. Fakat eger asik askinda samimiyse, kendisini tama-
men Allah’a teslim ettigi i¢in Halilulldh unvanim alan Hz. brahim gibi tam
bir teslimiyetle bagli ise, Ciin dyet-i berd dh-1 serdi / Ol dtesi diid-ves ge-
cerdi (HA, 324/1603)7 beytinde ifade edildigi gibi bu ates denizinden geg-
mesi ¢ok da zor olmayacak tstelik armip olgunlasacaktir: Niir etdi cemal-i
Ash tesdid / Hiin-ab-1 safakda sanki hursid (HA, 324/1595)

Divan sairlerinin ekseriyetinin asik-masuk iliskisi i¢in ‘giil-bilbil’,
daha az olarak da ‘servi-kumru’ mazmunlarini kullanmasina mukabil Seyh
Galip’in daha ¢ok “‘sem‘/mum-pervane” mazmununu kullanmasi onun aski
ates olarak telakki edisinin bir baska gostergesidir. Nitekim mum-pervane
mazmununa yonelik en giizel beyitlerden biri olan Hayali Bey’in :

Ask bir sem’-i ilahidir benim pervdnesi
Sevk bir zencirdir gonliim anin divdnesi

matlain1 ¢ok begenmis olmali ki, iki defa tanzir etmis ve bir terci-i ben-
dinde de miitekerrir beyit olarak kullanmuistir. Pervaneyle ilgili diisiincelerini,

Devr-i felekden n’ola pervaneye
Sem i tavdf etmege bir per gerek
Yanmast hdzir yolu ma ‘lim anin
Haccina ne zad ii ne rehber gerek (295/1-3-2,3)%

7 Hz. Ibahim, Babil puthanesindeki biitiin putlari kirmca Nemrut tarafindan yakilmak is-

tenir. Rivayetlere gore dag gibi odun yigilarak yakilan atese Ibrahim mancmikla firlati-
lir. Fakat Allah atese, “Ey ates, Ibrahim’e kars: serin ve selamet ol.” (Kur’an-1 Kerim,
El-Enbiya-XX1/69. ‘Berd ayeti’ diye bilinir.) buyurunca, sicaklik ve yakicilik dzelligi
kaybolarak ates, bir 151k (nur) haline gelir ve Ibrahim kendisini bir giil bahgesi icerisinde
bulur. Yine rivayete gore, atese firlatildiginda kendisini havada yakalayan ve bir arzusu-
nun olup olmadigini soran Cebrail’e, “Allah ne dilerse onu yapsin.” diyerek kendisini
tamamen Allah’a teslim ettigi igin ‘Halilu’Ilah’ sifatim alan {brahim, Allah’a tam bir tes-
limiyetle baglanan kulu yani as131 temsil eder. Iste bunun gibi Hak asiklart da manevi
bir atesin sinavindan gecerek Allah’in Celalinden Cemaline kavusmak isterler.

Seyh Galip Divani’ndan yapilan alintilar, Naci Okeu, Sevi Galip Hayati, Edebi Kisi-
ligi, Eserleri, Siirlerinin Umimi Tahlili ve Divanin Tenkidli Metni (Ankara: Kiiltiir Ba-
kanlig1 Yaymlar/1453, 1993) kiinyeli eserden almnus olup ilk rakam sayfa, ikinci ra-
kam siir, ii¢lincii rakam ise beyit veya misra numarasini gosterir.
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seklinde ortaya koyan Galip, pervanenin isinin hi¢ de kolay olmadigini su
beytiyle ifade eder:

Bu s6zii amma ki kolay sanma sen
Ask gibi sinede gevher gerek (296/1-3-4)

Seyh Galip’e gore askin bagka bir ismi varsa o da olsa olsa ates olabi-
lir. Ask ile atesi bu derece birbiriyle imtizag ettirip ayr1 diisiinemeyen sair,
siirinin manidar olusunu da yakiciligia baglar. Manayi bir kus olarak tasav-
vur eden sair, bu kusun ancak tesirli ve yakici siire kondugundan bahseder:

Nazm-1 bi-siizise miirgan-1 ma ‘ani konmaz
Giilsen olsun mi1 semenderlere bag-1 yakiit (518/30-10)

“Tecelli’yi halk arasinda kullanildig1 mana ile yani ‘kader, basa gelen
hadiseler, ¢ekilen acilar’ seklinde degerlendirdigimizde,

Ask ates-i tecelli-i Mansuirdur bana
Her ¢ub-1 dar bir secer-i Tiurdur bana (485/1-1)

deyisiyle Galip’in, agki bizatihi ates olarak telakki ettigini goriiriiz. Onun
kaderinde de Mans(r gibi agk atesi ile yanmak vardir. Ayrica sairin, gazel-
lerine, ‘Ask dtes-i tecelli-i Manstirdur bana’ misrai ile baglamasi, onun sii-
rinde ask-ates iligkisinin ne denli dnem arz ettigini gostermesi bakimindan
oldukea dikkate sayandir.

Mutasavviflar, Tanr1’ya ancak ask yoluyla varilacagma inanirlar. Yani
kisinin vahdete erebilmesi ancak kendi varligindan styrilmasi, maddeden
armmasi ile miimkiindiir. Bu da ancak ask atesinde yanmakla gerceklesir.
Bilindigi gibi fizik diinyada maddeleri ayrigtirma ve arindirma 1s1, yani atesle
saglanmaktadir. Bunun metafizikteki karsiligi ise ask atesidir. Bu durumda
ates bir taraftan evreninin kurucu unsuru olarak ele alinirken diger taraftan
da diislince ve hayal i¢in segme bir unsur olmaktadir. TGr dagr maddedir.
Ask tecelli edince paramparca olmustur. Tasavvuf literatiirtindeki en 6nemli
kavramlardan olan ‘ene’l-Hak’ soziiniin sahibi meshur mutasavvif Manstr
Hiiseyin b. Hallacii’l-Beyzavi'nin (6. 309/921-22) ve Hz. Musa’nin Ttr
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daginda Tanrnin tecellisiyle nurlar i¢inde goérdigii agacin (Secer-i Tar) zik-
redildigi bu beyitte Galip, hem Mans{r’un macerasint hem de Hz. Musa’nin
kissasini® i¢ ige yerlestirmistir.

Ask bir ates gibi agiklari siirekli bir 1stirap ile inletir, onlara ‘ah’ ¢ekti-
rir. Bu yiizden ‘dh mine’l-ask’ soziliniin eski kiltiirimiizde miithim bir yeri
vardir. Bu soz, az kelime ve 6zellikle igindeki ‘ah’ ile agki ¢ok veciz bir bi-
¢imde hulasa eder. Bu baglamda,

Lafzi ya ah yahid nale yahid efgandwr
Suhan-i askda hi¢ olmaz edd-y1 diger (1007/41)

Ask seyhii’l-beled-i kalbimdir
Ah dad ii sited-i kalbimdir (583/90-1)

A A9

diyen Galip’in, Mevlana’ya ait “Ah agktan, askmn hallerinden; hararetiyle
gonliimii yakti yandirdi” anlamindaki,

Ah mine’l-agki ve haldtihi
Ahraka kalbt bi-hardratihi (294/1)

Hz. Musa’nin Tur dagindaki kissasi syledir: Hz. Musa ailesi ile birlikte Medyen’den
Misir’a giderken Tar dagmin da bulundugu Tuva vadisinde gece bastirir ve yollarmi kay-
bederler. Mevsim kistir ve Musa’nin yenice bir oglu diinyaya gelmistir. Hz. Musa uzakta
bir ates goriip yol sormak ve ates almak icin 1518a yonelir. Isigin bir agactan geldigini
anladig1 sirada “Siiphesiz benim ben senin Rabbin. Haydi pabuglarmi ¢ikart. Cilinkii sen
mukaddes Tuva vadisindesin. Ben seni (peygamberlige) sectim. Simdi vahy olunacak
seyleri dinle.” (Kur’4n 20 (T4 Ha)/12-13) nidasim isitir. Hz. Musa’ya Asé ve Yed-i Beyza
(Beyaz el: Hz. Musa Allah’m emriyle elini koynuna sokup ¢ikarinca eli giines gibi par-
larmig) mucizeleri burada verilmis ve Allah ile konustugu i¢in de Musa, ‘Kelim’ sifatint
almistir. Hz. Musa’nin Allah’1 gérmek istemesi ve Allah’in daga tecelli etmesiyle dagin
paramparga olusuna dair kissa da Kur’an-1 Kerim’in Araf (7) suresi ayet 143’de anlati-
lir: “Vaktaki Musa (ibadeti icin) tayin ettigimiz vakitte geldi, Rabbi ona (ilahi s6ziinii)
sOyledi. (Musa) dedi ki: ‘Rabbim, (cemalini) goster bana, (ne olur) seni géreyim”. Bu-
yurdu: ‘Beni katiyyen géremezsin. Fakat su daga bak. Eger o, yerinde durabilirse sen
de beni goriirsiin’. Derken Rabbi o daga tecelli edince onu paramparga ediverdi. Musa
da baygin yere diistii. Ayilinca dedi ki: ‘Seni tenzih ederim. Tevbe ettim sana. Ben iman
edenlerin ilkiyim”, (Bkz. Hasan Basri Cantay, Kur ‘an-1 Hakim ve Medl-i Kerim, (Istan-
bul: Ahmet Sait Matb. 1990), 237.
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Arapca beytini terci-i bendinin vasita beyti yapip cokca tekrar etmesi
ask-ates iliskisini vermesi cihetiyle mithimdir.

Seyh Galip Divani 'nda Ask' adli ¢alismanuzda askin 129 ayri unsura
benzetildigini tespit ettik. Bu unsurlarmn pek ¢ogu igin genellikle tek ornek
beyit yer alirken agkin ates ile beraber diistiniildiigii ve ates kelimesi ya-
ninda ndr, siiz, sizis, serer, serdr(e), su ‘le kelimelerinin de kullanmildig yir-
minin tizerinde beyit vardir. Askin atese tesbihinde sairin yer yer farkli ta-
virlarda oldugu goriiliir. Bu tavirlar ask atesinin miispet yahut menfi olarak
degerlendirilmesine baghidir. Menfilikten kastedilen, ask atesinin istenme-
yecek tiirden kotii bir sey olusu degil, onun yakmasindan kaynaklanan ve
gayet tabii olarak ettirdigi sikayettir. Galip’e gore ask atesi hi¢ zaman kay-
betmeden hemen yanilmasi gereken bir atestir ve bu ateste varligini yok et-
meye ancak gercek asiklar, mert olan kimseler yanasabilir:

Giis-1 felekde nagmelerin siiz-ndk olur
Galib mahabbet dtesine yan heman aman (811/298-6)

Ates-i askda mahv etmege ¢dar unsurunu
Dort yamindan kemer-i gayreti merdan kusanir (589/95-11)

Ask atesi bazen kisiyi kendinden gegirecek, deli edecek bir hususi-
yete sahiptir:

Ben hele gayb eylemisem kendimi
Ates-i sevdaya diiselden beri (295/1-2-7)

Galip’e gore ask, asik olanlari siirekli bir ates icinde yakar. Oyle ki, on-
lara giil, giiliin fidani, rmak;, hep ates olarak goriiniir ve sinelerinin ‘dag’larla
(yara, zahm) kaplanip lale bahgesi gibi olmasi asiklarm en ¢ok istedigi sey-
dir: Asik icinde bulundugu ask atesine dylesine {ilfet etmistir ki, ateste ya-
sadigma inanilan ‘semender’e donmiistiir ve onun goziinde her yer ates,
her sey atestir:

10 Ahmet Ari, Galip Dede nin Ask Atesi-Seyh Galip Divani 'nda Ask (Istanbul: Profil Ki-
tap, 2. Bas. 2018).
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Giil ates giilbiin dtes giilsen dtes ciiy-bar datey
Semender-trynetan-i agka bestir lale-zar atesg (665/165-1)

Varlik alemi, andsir-1 erbaa (dort unsur) denilen hava, su, toprak ve
atesten miirekkeptir. Fakat aski ates; asig1 ise, semender-tiynetdn (semen-
der tabiatli) olarak goren Galip’e gore asiklar sanki bu dort unsurun sadece
ates unsurundan olusmusladir:

Miirekkebdir viiciidu td ezel yek-pdre stizigden
Andsirdan meger ussaka olmusdur dii¢ar dtes (665-165-6)

Sair, i¢inde bulunan ask atesinin ne derece siddetli oldugunu ifade et-
mek i¢in, bu atesi cehennem atesine benzeterek percemin de yakiciligini bu
atesten aldigin belirtir:

Diizah-1 dtes-i agkimdan alir negv ii nemd
Resk-i reyhdn-1 Behigst olsa sezadw percem (757/247-4)

Sair bu atesi bazen ‘gizli bir ates’ (slizig-i pinhan) olarak niteliyorsa da
bu, dyle gizlenebilecek bir ates degildir. Nasil suyu sikistiramazsaniz atesi
de gizleyemezsiniz. “Ates olmayan yerden duman ¢ikmaz” atasdziiniin ters-
ten bir ifadesini de hatirlatan asagidaki beyitte sair, ask atesinin ne kadar
saklansa da ortaya ¢ikacagini, gizlenemeyecegini vurgulamaktadir. Elbette
kastedilen agktan hasil olan hallerin as181 ele verecegidir. Fakat sair tasav-
vurunu ‘atesin gizlenemeyecegi’ gibi kesin ve herkes tarafindan kabul edi-
len bir kurala dayandirir ki, kisa zaman 6ncesine kadar iddia edildiginin ak-
sine, Divan sairlerinin tasavvurlarmin temelinde mutlaka reel bir alt yapinin
oldugu hususuna glizel bir 6rnektir.

Ne kadar saklasam elbette olur kesf ti yan
Kalamaz penbe-i ddg icre bu dtes pinhdn (336/XI111-5-3,4)

Aski,

Kevser-i dteg-nihddin adi ask
Diizah-1 Cennet-niimdnin adi ask
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Bir liigat govdiim ciiniin isminde ben
Anda hep cevr i cefamn adi ask (956/23)

seklinde tavsif eden saire gore ask, asigin daima iginde yandig1 bir atestir
ve ne kadar sikintili da olsa ona katlanmak, aglama ve sizlamay1 biraka-
rak (terk-i girye) tahammiil etmek lazimdir. Zira zerre miktar su (gdzyasi),
bu atesi sondiirmeye kafidir. Bu atesin sonmesi ise asigin varlik sebebinin
ortadan kalkmasi demektir. Mum ilahi nuru temsil eder ve asik daima ya-
nan bir mumdur. Yanmak her ne kadar mumu bitiriyorsa da diger taraftan
icinde irfan nuru tesekkiil etmektedir ve as1gin bundan duydugu biiyiik bir
lezzet vardir. Oyleyse asik asla ah vah etmemeli; acizlik gdstermemeli ve
ask derdiyle viicudunda agilan miicevher kiymetindeki yaralar gozii gibi
sakinmalidir:

Tahammiil eyle siiz-1 agka terk-i girye kil Galib
Fliirtig-1 sem ‘e zird zerrve mikdar dab olur mdni‘ (682/181-6)

Hemise mani‘ olur girye sizis-i aska
Kesad-1 diger ilendir revdc-i dtes ii ab (510/23-2)

Gerek genel olarak divan siirinin ask anlayisinda ve gerekse Galip’in
ask anlayisinda ¢ogunlukla agk atesinde yamilmak istenmesine karsilik asagi-
daki beytinde Galip bu atesten uzak durulmasmmn gerektigini sdyler ve buna
da pervaneyi misal getirerek ‘pervane yandi da ne kazandi’ der. Bu durum
ilk planda bir ¢eliski gibi goziikiiyorsa da aslinda bir uyari, bir fayda glitme
s0z konusudur. Eger yanma olgunlagmayi, maddeden armmayi saglayami-
yorsa bos yere aci ¢ekmekten baska bir sey degildir. Yunus’un ‘ilim ken-
dini bilmeyi saglamiyorsa bostur’ deyisi gibi Galip de olgunlasmay1 sagla-
yamayan atesin sadece maddi ac1 gektirecegini vurgulayarak ayni zamanda
temel ask anlayisini da ortaya koymaktadir:

Bilen uzak tolasur dtes-i mahabbetden
Kim etdi kendiiyi Galib ¢i-siid pervane (835/318-7)
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Ask atesine dayanamayacaklara bir uyarty1 da igeren yukaridaki bey-
tinde bir anlamda agk atesinde yanmaktan muradin ne oldugunu da ortaya
koyan sair, bu atesin ayn1 zamanda diinyadan, benlikten kisaca ‘masiva’dan
gecmek; bunlar1 agmak veya bunlardan gelebilecek tehlikelerden korunmak
icin bir siper oldugunu da vurgular:

Berk-i hatif gibi bu kayd-1 sivadan giizer et
Erisen har u hasa dtes-i aski siper et (320/VIII-6-1, 2)

Ask atesi ile dGizah (cehennem) arasinda miinasebet kuran sairin asa-
gidaki beyitte ise ask atesi ile behist (cennet) atesi arasinda bir miinasebet
kurdugunu goriirliz. Bu tasavvurda atesin miispet yonii yani, aydinlatmasi,
pariltist vurgulanir. Biitiin olaylar arasinda, iki karsit degerlendirmeyi ayni
acik seciklikle kabul edebilen yegane unsur olan ates cehennemde yanar-
ken cennette parildar. Sairin siiliin gibi siiziilen ah suleleri (viicudundaki
yaralar) de tavus gibi rengarenk parildayan cennet atesinden asag1 degildir:

Behist-i dtes-i aska eder pervaz reng-d-reng
Tezerv-i su’le-i Gh-1 deriin tdvisdan kalmaz (646/148-2)

Asagidaki beyitte sair atese (ndr) tesbih ettigi ask ile tambur denen mu-
siki aletinin insan ruhu {izerinde derin tesir birakan sesi arasinda da yakici-
lik noktasinda bir miinasebet kurmustur. Tamburun sesinin viicut buldugu
oyuk kisim ask atesinin bulundugu bir kaseye benzetilmistir ki, kalp (g6-
niil) olarak diisiiniilebilir:

Numiine-i kiire-i ndr-1 agk kdsesidir
Zebdn-1 tazene gilya zebane-i tanbir (570/79-10)

Askin yine ates olarak tasavvur edildigi asagidaki beyitte ates ile ruh
(yanak), rliy (yliz) ve giil kelimeleri arasinda renk noktasinda bir miinasebe-
tin kuruldugu goriiliir. Bu beyit, askin ates ile miinasebetini gostermesi ya-
ninda, divan siirindeki agkin ‘bir ¢ehreye alaka duymaktan ibaret olmadig1’
seklindeki temel tespiti de teyit eder mahiyettedir. Renk ve parlaklik cihe-
tiyle ates ile miinasebet olusturan yiiz ve yanak olmasa da veya bunlardan
s0z edilmese de ask ve onun atesi mevcuttur. Sairin bu atesten s6z etmesi
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igin yiize, yanaga (somut bir sevgili) ihtiyac1 yoktur. Ustelik asil makbul
olan da agski, yiiz ve yanaktan s6z etmeden yasamaktir:

Ruhuna dates-i ter riyuna giildiir demeden
Stizis-i agki bu vech ile eddadir matlab (515/28-4)

Sonug olarak, tasavvuf diisiincesinde oldugu gibi divan siirinde de ask,
kainatin varligmin, devaminin ve kararinin sebebi oldugu gibi, asigin da var-
liginin membai ve hayatinin devaminin sebebidir. Yani asik ancak agki ile
vardir, onun sayesinde ayaktadir; askinin bitmesi ile 6lmesi arasinda fark
yoktur. Seyh Galip de bu yiizden, ask ates de olsa, 45181 yaksa da hayati hep
ask ile beraber ister ve onsuz hayati tasavvur bile edemez:

Bi-siizig-i ask istemeziz til-i haydn
Manend-i serer boyle éliince gideriz biz (625/130-2)
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Giris
Ask kelimesi Arapca sk kokiine nispet edilir. Liigatte “asirt sevgi” 'anlammda
olup kisinin sevdiginden bagkasin1 gérmemesi ve tamamen ona bagl

olmasini ifade eder. Ask, mecazi ve hakiki agsk olmak iizere iki sekilde

ifade edilir. Kur’an ve hadiste ask kelimesine rastlanmaz. Daha ¢ok

U Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii (istanbul: Kabalci Yaymcilik, 2016), “Ask”
,48. Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii (Istanbul: Agag yaymn-
lart, 2004 ), “Ask”24. ilhan Ayverdi, Asirlar Boyu Tarihi Seyri Iginde Misalli Biiyiik
Tiirkge Sozliik (Istanbul: Kubbealt1, 2010), “Ask” 108. M. Zeki Pakalin, Osmanli Tarih
Deyimleri ve Terimleri Sozliigii (Istanbul: MEB Yaymlari, 1993), “Ask”, 1/104. Sem-
seddin Sami, Kamiis-1 Tiirki (Istanbul: Ak¢ag Yaymlari, ty ), “Ask”,938.
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“muhabbet”? ve “hubb” sézciiklerinin kullanimi bulunmaktadir. Buna
ilave olarak “meveddet” sozciigiiniin kullanildig1 olmustur. Meveddet,
muhabbetin derecelerinden biri olup kalpte sevgiden dolay1 bir hasretin
olmasimi ifade etmektedir.?

Islam dininde ask, mecazi ve ilahi ask olmak {izer iki manada kullanil-
mustir. Mecazi agk i¢in beserd; ilahi ask i¢in hakiki ask ifadesi kullanilmustir.

Mecazi ask, beseri ask olarak bilinir. insanm insana duydugu ask mecazi
agktir. “Ruhun en yiice hissiyle yaratiklardaki giizellikleri sevmesi bedii (es-
tetik, zarif) sevgidir. Bu anlayigla insanin insan1 sevmesi afif ve mecazi ask-
tir. Kars1 cinse duyulan sevgi de bdyledir. Insan1 giinaha sokmayan beseri
aska dogal ask denir. Sinir ve kural tanimayan ve insani giinaha sokan aska
ise behimi/hayvani agk denir. Mecazi aska orta ask, koprii ask da denir. Bu
iffetli ve nezih ask ilahi agka yiikselmeyi ve gegmeyi saglayabilir.”* Me-
caz, gercek agka ulastiran bir yol olarak goriilmektedir. Buna gére bir kalpte
ilahi askin olmas1 mecazdan, suretlerden gegcmektedir. Diinya ve igindeki
mahlikat sonradan yaratilmis, aslin golgeleridir. Aslin suretleridir. Aslin ken-
disi degildir. Bu bakimdan bu suretler, aslin kendisi olmadig1 i¢in mecaz-
dir. Hakikate vasil olmak i¢in mecaz olan gériiniimlerin mahiyetini dogru
idrak etmek gerekmektedir. Mecazi goriintimleri asla vasil olmak adina bir
gecis merhalesi olarak kullanmak miimkiindiir.

[1ahi ask, hakiki ask olarak ifade edilir. “Bu sevgi, Allah’m bizi, bizim
ve kendisi i¢in sevmesidir. Allah’in bizi kendisi i¢in sevmesi, ‘Bilinmek is-
tedim, alemi yarattim, onlara bilindim, onlar da beni bildi’ hadisinde dile ge-
tirildi. Bizi ancak O’nu bilelim diye kendisi i¢in yaratti. Bir ayette ise, ‘Cin-
leri ve insanlar1 bana ibadet etsinler diye yarattim, buyurulur.”’® Allah’in

2 Bkz. Kur’dn-1 Kerim, Enfal 8/62-63; Ta-ha 20/39; Hacc 22/65; Bakara 2/165, 177,222;
Al-i Imran 3/31,76, 134; Maide 5/42,82; Yasin 36/58; Rtim 30/21; Yusuf 12/8,30; Mer-
yem 19/13, 96; Ankebut 29/25; Sura 42/23; Sad 37/32; Vakia 56/37; Miicadele 58/22;
Miimtahine 60/1,7; Cum’a 62/6; insan 76/8; Adiyat 100/8.

3 Omiir Ceylan, Tasavvufi Siir Serhleri (Istanbul: Kitabevi, 2000), 177.

Tasavvuf Terimleri SozIigii, 239.

5 Muhyiddin Ibn Arabi, Fiitithdt-t Mekkiyye, ¢ev. Ekrem Demirli ( Istanbul: Litera Yay.,
2008),186.
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bilinmek istemesi dolayisiyla dlemi yaratmistir. Bu vesileyle yarattiklarinda
giizelliginin yansimalar1 goriilmektedir. Her sey onu gosterir, ona igaret eder.

Muhabbet iki ¢esittir: “Biri, cinsin yine kendi cinsinden olan1 sevme-
sidir. (Insanin insan1 sevmesi veya daha umumi bir ifade ile bir mahliikun,
diger bir mahliku sevmesi gibi). Bu meyletmek, goniil baglamak, dokunma
ve yapisma (sarilma ve kucaklama) yolu ile sevgilinin zatini sahsini talep et-
mektir. Digeri, bir cinsten olanin kendi cinsinden olmayani sevmesidir. Bu;
sevgilinin vasiflarindan bir vasifla beraber karar kilmay1 ve bulunmay ta-
lep etmek, o vasifla itminan bulmak ve tinsiyet etmektir. Sevgilinin konus-
masini dinlemek ve (didarmni) temasa etmek gibi. (Kulun Allah’1 sevmesi
bu neviden bir muhabbettir).”® insanin insana olan sevgisi, insanin zatint
sevmesi beseri agk olarak ifadesini bulurken insanin Allah’a olan muhab-
beti ise sevgilini vasiflarindan biriyle bulunmay1 arzulamak seklindedir.
Allah’n vasiflariyla tlfet etmek, temasa etmek gergek ask olarak goriiliir.

Muhabbetin siddetli olmasi ask olarak ifadesini bulurken agkin diinyevi,
fani sevgililere yoneltilmesi durumunda bu muhabbet sahibini biiyiik bir azap
ve sikint1 halinde birakir. Diinyevi sevgili asikin ona olan muhabbetini hak
etmedigi zaman asik mecazi olan sevgilinin kiymetsiz olusunu fark eder,
yiiziinli hakiki aska, gercek, haki sevgiliye doner, onu arar. Bu durumda
mecazi sevgi yoniinii hakiki sevgiliye dogru ¢evirir.’

“Mecaz hakikatin kopriistidiir” sozii tasavvufta bilinen bir sozdiir. Ha-
kikate ulasmak icin mecazi ve tabii ask yolundan gegmek gerekir. “Alemde
binlerce isle mesgul olsan da, sen kendinden ancak ask ile kurtulabilirsin.
Mecaz da olsa, agktan yiiz dénme. Ciinkii mecaz hakikatin esasidir.”® Ib-
rahim Hakki’ya gore mecazi ask hakikate asikin ulagmasina vesile olacak
yoldur. Bu yiizden ondan yiiz ¢cevirmeyi dogru gérmez. Ask, mecazi de olsa
ondan yiiz ¢evirmek dogru degildir. Bu bakimdan mecaz kdpriisiinden miim-

¢ Hucviri Ali b. Osman Ciillabi, Kegfir I-Mahciib Hakikat Bilgisi, nst. Siileyman Uludag
(Istanbul: Dergah Yayinlari, 1996), 447.

7 Said Nursi, Risale-i Nur Kiilliyatindan Mektiibat ( Istanbul: Sézler Yaymevi, 1979), 30.

8 Erzurumlu fbrahim Hakki, Marifetndme, ¢ev. Faruk Meyan ( Istanbul: Bedir Yayinevi,
1400/1980 ), 646.
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kiin oldugunca hizli gegmek gerekir. Ciinkii I. Hakki’ya gore bu kdpriiden
ne kadar siiratle gegilirse hakiki agk sarabinin lezzetine varilabilir. Vaktin
birinde bir geng, tarikat yoluna siiliik etmek i¢in bir miirside varmis. Gen-
cin niyeti Allah’a ulagsmada piri dayanak almaktir. Miirsit, gencin asik ol-
madigimi anlayinca “sen asik degilsin, git birine asik ol da gel”’ demistir.
Ibrahim Hakk, ilahi aska vasil olma yolunda mecazin 6nemine vurgu yap-
maktadr. {1ahi agka ulasmanin dogrudan olmayip dolayli olarak mecazdan
gectigi vurgulanmaktadir.

Tasavvuf biiylikleri mecazi olan agkin hakikat yolunda temel oldugunu
diisiinmelerine karsim asirisii da hos gérmemislerdir. imam Rabbani, ken-
disine sorulan ‘mecaz hakikatin kopriisiidiir’ sorusuna verdigi cevapta me-
cazi hakikatin golgesi olarak nitelemektedir. Yani mecazdan mutlak sevgi-
liye giden yol vardir. “Zira, zilli bilmek, ash bilmeyi gerektirir. Zira zill, asil
iizerinde bulunmaktadir. Aslin inkisafina da sebep olmaktadir. Bir seyin su-
reti, onunla o seyin inkisafi olan seydir.” '’

Kainatta yaratilmis her ¢esit mahlikatin yiiziinde vahdet sikkeleri go-
rinmektedir. Diinyada her sey ondandir, O’nu gésteren golgelerdir. ! Gii-
zelligin yansimalaridir. Yaratilmig olan her bir zerrede Allah’in Vahidiyyet
ismi tezahiir eder. Allah, her seyi ayni fabrikadan ¢ikmus gibi fakat birbirin-
den farkli surette yaratmistir. Her bir zerre, mahlikat, aslin golgesidir. Gol-
geleri miisahede ederek asla ulasilmaktadir. Asikin asli olana ulagsmas igin
suretin yaniltict oldugunu idrak edip hakiki olana miiteveccih olmasi gerek-
mektedir. Kainatta yaratilan her sey muhabbet ile yaratilmustir. insamin kal-
binde askin nesv ii nema bulmasi tamamen mertebe ve yetenegi nispetinde
ortaya cikabilmektedir. Insamin mecazi olan sevgilinin giizelligi ve letafeti-
nin etkisinde kalmadan; ama bir araci olarak miisahede edip ona kars1 asirt
bir muhabbet uyanmadan sevginin hakiki sevgiliye yonelmesi, mutlak sevgi-

9 Marifetndme, 646.

10 mam-1 Rabbani Ahmed Fartki Serhendi, Mektubat-1 Rabbani, ¢ev. Abdulkadir Akgi-
cek (Istanbul: Merv Yay., 1999), 1450.

Cavit Sunar, Tasavvuf Felsefesi veya Gergek Felsefe (Ankara: Ankara Universitesi Ba-
simevi, 1974), 217
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linin giizelliklerinin miisahede edilmesi gerekmektedir. Bunun i¢in kalpteki
masivay1 hakiki sevgiliye dogru gerceklestirmeli, kalpte mutlak sevgiliden
baska sevgiliye yer verilmemesi askin esasidir. Asagidaki beyitte Ibrahim
Hakki’nin agk anlayisina yer verilmektedir. Sair, bu beyitte agktan gelen be-
lay1 Allah’n Litfu ve ihsani olarak gérmektedir. Buna gore bela ilahi bir lii-
tufsa goniilden kabul etmek gerekir. Gerek mecazi ask olsun gerekse ilahi
ask olsun maguktan gelen sikintilar agik i¢in bir liituf sebebidir.

Ey dil indyetdir sana ger agkdan gelse bela
Ask-1 mecazidir heva ask-1 hakiki miinteha (g.32/1, Giines, 2008: 107)

“BEy goniil! Eger sana asktan bela gelirse Lituftur. Hevesin mecazi agk,
sonucun gercek agktir.”

Diinya i¢indekilerle beraber yaniltict suretlerdir. Suretler, goze gergek
gibi goriiniir, kendine meftun eder. Asillarin yansimasi oldugu i¢in her sey
bir surettir. Insan, bu gériintiileri gercek zanneder ve ona ahsir. Sairin ifade
ettigi gibi diinya hevesleri mecazidir, gelip gegicidir. Diinya suretlerinin
mecazi oldugunu anlamak ve onu bir kdprii olarak kullanarak ilahi agka va-
sil olmakla suretler, asil islevini yerine getirmis olur. Goniilde agkin bulun-
masi bir liituf sebebidir. Askin asikin kalbine bir sifat olarak tevdi edilmesi
liituf sebebidir. Asikin basina gelenler, onun igin yazilan kaderdir. Asika
asktan dolayi bela da gelse ask onun i¢in ilahi bir ihsandir.

1. Mecazdan Hakikate Ask
1.1 Pak Cevher

Insanin gonliindeki ask ona ezelde tevdi edilmistir. ibrahim Hakk1’ya gore
goniilde bulunan agk nefesi ezelden esen muhabbet riizgaridir. Bu muhab-
bet riizgan ilahi ask nefesidir. Bu riizgar dolayisiyla insan ruhu miikem-
meliyet bulmaktadir. Sair, goniilde bulunan askin ezelde asika verildigini
soylemektedir. Buradan hareketle sairin insanin yaratilisina vurgu yaptigi
goriilmektedir.
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Nesim-i hubb-1 ezel dilde ask demleridir
Bu rih-i rah ile ruh oldu nefis-i kamilimiz (g.130/6; Giines, 2008: 195)

“Goniilde ezel muhabbetinin riizgan ask nefesleridir. Bu ask riizgarnyla
ruh kamil bir nefis oldu.”

Gontildeki ask nefesleri ezelde esen muhabbet riizgarlarnm esintileri-
dir. Bu ask sarabinin esintileriyle insan ruhu mitkemmeliyetini bulmustur.
[nsanin “esref-i mahlukat” olmas1 Hz. Adem’in bedenine iiflenen temiz ve
pak bir cevher olan ilihi nefesle miimkiin olmustur. I. Hakk, insanin yara-
tiligina génderme yaparak insanin milkemmeliyetini bulmasini ¢gamur bede-
ninde esen ezeli ask nefesleriyle miimkiin olduguna vurgu yapar.

Cii ruh-1 paksin insdn-1 ayn-1 ddemsin
Miidam sevk-i cemalinle raks eder eflak (g.168/4, Giines, 2008: 229)

“Temiz bir ruh oldugun i¢in Adem’in kaynagi olan insansim. Siirekli
giizelliginin arzusuyla gokylizii raks eder.”

Yine Ibrahim Hakki, insanin yaratiligma atifta bulunarak ruhunun te-
miz ve pak oldugunu dile getirmektedir. insan temiz bir cevherin nefesiyle
Adem’in kaynag1 olmustur. Bu cevher dolayisiyla gok sakinleri giizelligin
sevkiyle mutluluklarim gizleyemezler.

Can tene meyl ii ta ‘allukla tenezziil eylemis
Ruh-1 insan emr-i Hakk’dw sanma ab u gildir'* ol
(g. 187/3, Giines, 2008: 245)

“Can, bedene alaka ile tenezziil etmis. Insan ruhu Allah’in emridir.
Toprak ve su oldugunu zannetme. ”

Toprak ve sudan yaratilan insan, temiz bir cevherin ruhuyla hayat bul-
mustur. Fakat insan bu temiz yaratiligini unutmus can ve bedene meyletmis
ve alaka gdstermistir. Halbuki insandaki ruh, Allah’n emridir. Insan, su ve
toprak oldugu zannma kapilmistir.

12 Mustafa Giines tarafindan hazirlanan Erzurumiu Ibrahim Hakla Divani adh kitabinda
“glil” olarak okunan kelimenin “gil” seklinde okunmasi beyte uygun diismektedir.
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Genc-i pinhdn anla rihun zir-i divar-1 beden
Ger sana camin gerekdir eyle bu cismi hardb (g.40/5; Giines, 2008: 115)

“Beden duvarindaki ruhunu gizli hazine oldugunu anla. Senin igin ru-
hun 6nemliyse o zaman bu cismi harap et.”

Ruh, insan bedeninde saklanmig gizli bir hazinedir. Hazineler, degerli
olduklar1 i¢in gizli yerlerde saklanir. insan bedeni gizli bir hazineyi sakla-
yan bir duvar olarak ifade edilmistir. Bir duvar yap1 olarak beden, ruha nis-
petle bir kiymeti yoktur. Bu bedeni kiymetli yapan, igindeki hazinedir. 1.
Hakki, ruhun latif bir cevher olmasindan 6tiirii bedenin harap edilmesini is-
temekle bedeni gizli hazine 6niinde bir engel gibi goriir.

1.2 Masiva

Masiva, siva ve mdsivaullah seklinde de ifade edilir. Cafer-i Sadik, masiva
icin sOyle demistir: “Allah’1 tantyan, masivadan yiiz ¢evirir. Zira Allah’1 ta-
nimak, yani marifet, masivay1 inkarin ta kendisidir. Masivay1 ve agyari inkar
etmek de onu tanimaktan ibarettir. Ondan baskasini tanimak, O’nu inkar et-
mektir. Arif halktan munkati ve Hakk’a muttasil olan zattir. Arifin kalbinde,
masivanin, ilgi duyulacak ve 6nem verilecek kadar degeri yoktur, hatira-
lar1, zihninde yer tutacak derecede gayra ait varligi onun nezdinde kiymeti
yoktur.” * Masiva, Allah’1 tanimakla miimkiindiir. Insanin masivas1 ancak
zihnen ve kalben miimkiin olabilir. Bu da kalbin ve zihnin Allah’tan gayr ile
alakay1 kesmekten gecer. Asagidaki beyitte sair, diinyaya diigmekle masivanin
evhamma kapildigim ve bunun bilgisizliginden dolay1 oldugunu soyler.

Bu géniil bende iken arz u semadya diisdiim
Bilmedim kendimi evham-1 sivdya diisdiim (g. 217/1; Giines, 2008: 273)

“Bu goniil kul iken diinyaya diismiis. Kendimi bilmedim. Masivanin
vehmine kapildim.”

Insan, temiz bir ruha sahip oldugu halde diinyaya, masivaya diismiistiir.
Insanmn kendini ve yaratilisini unutmasi onu diinya evhamina diigar etmistir.

3 Kesfii’l-Mahciib Hakikat Bilgisi, 171.
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Ibrahim Hakki, insanm ilahi bir nefesten &tiirii degerli bir cevher olarak bir
kiymete haiz oldugunu diisiiniir. Bu bakimdan diinya evhamlarinin bu kiy-
meti koreltecegini dolayli olarak kendini ve yaratilisin1 unutmaya baglar.

Ciin cehl-i nefis ii vehm-i sivadir azdb-1 rith
Nefis i sivayr ask bil it zevk-i cavidan (g. 231/8; Glines, 2008: 285)

“Ruhun azabi, nefisin cehaleti ve masivanin verdigi evhamdir. Nefis
ve masivayi ask olarak bil, ebedi zevki bul.”

Allah’tan gayrisinin evhamina meftun olan insan ruhu biiyiik bir azap
icindedir. Ruh, diinya evhamlarm bir kafeste cekmeye mecbur edilmistir.
Ruhun azap iginde olmasinin sebebi temiz bir cevherle hayat bulmus olma-
sindan ileri gelmektedir. Insan nefsi ve diinya, ruhun mahiyetini idrak et-
memektedir. Ciinkii nefis kendini bilmez bir cahil diinya ise ruha evham ve
korku veren ve gergek sevgilinin 6niindeki engeller olarak ifade edilmistir.

Ruhun ebedi zevki tatmasi i¢in nefis ve diinyanin askin emrine uy-
mas1 gerekmektedir. Diinya ve nefis, ilahi aska vasil olmada asikin oniin-
deki en biiyiik engellerdendir. Goniilde Allah’tan baska sevgileri ¢ikarmak
ve yalniz onun sevgisine yer vermekle ilahi ask miimkiin olmaktadir. Ib-
rahim Hakki’ya gore ebedi aski bulmak igin diinya ve nefsi mecaz olarak
diisiiniip hakikate gotiiren bir vasita olarak telakki etmek gerekir. Temiz bir
yaratilisa sahip olan insan i¢in ruhuna giydirilen beden elbisesi diinyaya ait
oldugu i¢in masiva olarak goriilmektedir. “Allah’tan bagka biitiin matlup-
lardan miiridin uzak kalmasi gerekir. Hatta kendi viicudundan bile. Bunun
icin sOyle bir ifade de vardir. ‘Senin viicudun varligin dahi baska bir gii-
nahla kiyas kabul etmeyecek derecede bir giinahtir’. Insanin viicudu, ha-
kikatle kendi arasinda bulunan perdelerin en biiyiigidiir. Ciinkii kendisine
en yakin hatta bitisik olan varlik viicududur. Onun ¢6kiip yok olmasini is-

temez. Bagkalarma ait olan binadan ¢ok kendi binasna titizlik gosterir.”'*

4 Necmiiddin Kiibra, Tausavvufi Hayat Usiilu Asere, Risdle Ile’l-Haim, Fevdihu’l-Cemdl,
nst. Mustafa Kara. (Istanbul: Dergah Yay., 1996), 46.

222



| Erzurumlu Ibrahim Hakki Divan’inda Mecazdan Hakikate “Ask” |

Ey ruh-1 pdk cism ile diinyada hos musun
Vey nur-1 mahz dide-i binada hog musun (g.250/1; Giines, 2008: 303)

“Ey temiz ruh, beden ile diinyada mutlu musun, ey safi nur, beden go-
zlinde mutlu musun?”

Bir hadiste “diinyay1 sevmek her hatanin bast, onu terk etmek ise ibadetin
esasidir.” 'S denilmistir. Insan yaratilistan pak bir ruha sahiptir. Diinya bu ruhu
bozan bir yerdir. Insan bedeni, imar edilmis bir yap1 gériiniimiindedir. Bu ci-
sim iginde saf bir nur tasir. I. Hakki, insanin mahiyeti itibariyle icinde yaratili-
sindan gelen saf ve temiz cevherleri barindirdigina vurgu yapar. Bu saf ve pak
cevherler, Allah’in nur ve ruhundan zerreler tasir. Allah’tan gayrist bu safiyeti
tagtyamaz ve bozar. Buna gore sair, insan bedenini de diinyaya ait gormektedir.

Halki farig eyle kalbin masivadan seyr kil
Saki-i baki sana her seb ne deryd toldurur (g.99/7; Giines, 2008: 167)

Ey Hakki, kalbini Allah’tan bagka seylerden arindir, Ona dogru seyir
yap. Baki olan séki, senin i¢in (kalbine) her gece ne derya doldurur.”

Allah, sadece kendi muhabbetine ayrilmis goniilde Lituflarmni sinirsiz
bir sekilde verir. Goniilde lituflarin simirsiz olmasi ancak goniilde muhab-
betin bir sevgiliye yoneltilmesi miimkiindiir.

2. Mecazdan Hakikate ibrahim Hakkr’da Ask Kahramanlar

2.1 Leyla ve Mecniin

“Leyla vii Mecnin” kissast Tiirk edebiyatinda farkli bakis agilartyla yazil-
mustir. Arap halk hikdyesine dayanan kissa asik ve masuk etrafinda olustu-
rulan zengin mazmunlar ile birgok yazar ve sair tarafindan yeniden yazil-
mustir. Arap kaynakli olan kissanin gercek bir agk hikayesine dayandirildigi
rivayet edilir. Klasik edebiyatta Leyla, masuk; Mecnin, Leyla’sina kavus-
mak isteyen asiki temsil eder. Asagidaki beyitte sair, bu agk kissasi ekse-
ninde mecazi ve hakiki aski ele alir.

IS Tasavvufi Siir Serhleri, 164.
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Aceb delidir o Mecniin ki iki Leyli sever
Nigiin muhabbeti bir bag u bir inebde degil (g.195/6, Glines, 2008: 253)

“O Mecnin acayip bir delidir ki iki Leyla sever. Askini nigin bir bag
ve lizlime yoneltmiyor?”’

Mecniin/asik, kalbinde iki sevgiye yer vermektedir. Insan kalbi ya-
ratilist itibariyle kiiglik bir et parcasi ve insan viicudunu ayakta tutan mii-
him vazifeleri bulunmaktadir. Fakat genis bir mahiyeti ihtiva etmesi dolayi-
styla i¢ine akla hayale gelmeyen birgok seyi alabilecek sekilde yaratilmustir.
Asikin kalbinde iki sevdaya yer vermesi ile mecaz ve hakikat arasmnda bu-
lundugu sonucuna varmak miimkiindiir. Mecniinun/asikin gonliindeki sev-
gililer, iki Leyli olarak ifade edilir. Gergekte Ibrahim Hakki, iki Leyli ile
beseri ve ilahi sevgiliye isaret etmistir. [1ahi ask ve mecazi ask bir kalpte
bulunmaktadir. Sairin siirlerinde bilinen kissalardan 6rnek vermesi, anlat-
mak istedigi meseleyi somutlastirmaya ve anlasilmasima yonelik bir durum
olarak gortilebilir. Kulun Allah’a olan askini anlatmak i¢in sair, sahislari bir
sembol olarak kullanr.

Biri dedi nicedir hal-i kalbin ey Mecniin
Firak-1 yar ile Mecniin dedi ne sézdiir bu (g.264/5, Giines, 2008: 315)

“Biri “Ey Mecniin kalbinin hali nasildir,” dedi. Mecn(in, yarin ayrili-
gmdan otiirli “bu nasil bir sozdiir,” dedi.”

Leyla, Mecnlin’u sevdigine ulastiran suretlerden biridir. Leyla, hem
mecazi hem de hakiki sevgilidir. Astki hakiki sevgiliye ulastiran mecazi
sevgilidir. Leyla, hakikatte asikin masivasidir. Ezelde sevdigiyle birlikte
olan asik, diinyada kaybettigi sevdigini arar. Ondan ayr1 oldugu icin biiyiik
bir iiziintii ve keder tasimaktadir. Asikin tiziintiisii gercek sevgilisinden ay-
rilmast yoniindedir. Diinyada sevdiginin giizelliginin suretlerinin pesinden
giderek gercek sevdigini bulmaya calisan asik, sevdigini gérememenin ke-
deri i¢indedir. Bu bakimdan asikin arin ayrilig1 karsisinda sorulan soru kar-
sisindaki cevabi sorunun gereksizligini ortaya koymaktadir. I. Hakki, Asikin
sevdiginden ayrilmasi ve diinyada onun giizelliginin yansimalart i¢inde
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sevdigini aramasina vurgu yapar. Asik, mecaz ortiisii altinda aslinda kay-
bettigi sevgiliyi arar. I. Hakk, 4stkin mecaz iginde gercek sevdigine yonelik
yaptig1 arayislar ve bulmanin zorluguna deginir. S6ziin 6zii sair, mecazdan
hakikate giden yolun mesakkatinin daha ezelde bagladigini ifade etmektedir.

Vech-i Leyli’den goriindii hiisn-i ask
Sine-i Mecniim hem yakdi ol od (g.72/6, Glines, 2008: 143)

“Askin giizelligi Leyla’nmin yiiziinde goriindii. O ates aynm1 zamanda
Mecnin’un yiiregini yakti.”

Leyla’nin yiiziinde agkin giizelligini gérmek Mecnin’un i¢ini yakan
bir atestir. Asikin gonliinii yakan sevdiginin yansimalarimi yarattiklarda
gormek olmustur. Mecaz perdesinden gergek aski goren asikin akli gider,
¢ilgin bir deli olur.

Bu akl-1 ciiz’i bir Mecniin 'dur ol sahra-y1 vahdetde
Ki askin sarsart yeksan eder vuslatla hicrani (k. 4/33, Glines, 2008: 49)

“Bu kiigiiciik akil, vahdet sahrasinda bir delidir. Oyle ki ask firtinasi
kavusmayla ayrilig1 bir gosterir.”

Asik, kiilli irade karsisinda ciizi bir akla sahiptir. Bu bakimdan vahdet
¢oliinde bir mecnundur. Vahdet ¢oliinde ciizi bir akilla asik i¢in kavusmak
da ayrilik da aynidir. Ciinkii vahdet ¢6liinde agk, bir firtina gibi esmektedir.
Askin siddetli ve soguk bir riizgar olarak tasavvur edilmesi askin gileli ve
mesakkatli bir yol olmasi seklinde anlasilabilir. Esen siddetli ve soguk ask
riizgari, asik1 vahdet ¢oliinde ciizi bir akilla oradan oraya savurmaktadir.
Sairin vahdet ¢olilyle ifade ettigi yer diinyadir. Diinyanin asik i¢in iki yolu
vardir. Bu yol asik i¢in iki hayati ifade eder. Biri mecazi digeri hakiki. Yo-
lun yarisina kadar asik suretlerde gercegi goriir, ona meftun olur. Yolun ge-
risinde ise suretlerin mahiyetini idrak eden asik yola gercek sevdigini bul-
mus olarak devam etmektedir. Diinya, buna nispetle mecazi goriiniimlerin
oldugu nihayetinde asikin goziinden Allah’tan baska hicbir seyin olmadigi
sadece Allah’in mutlak varliginin oldugu vahdet ¢oliidiir.
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Nedir hikayet-i Leyli ki toldu arsa-i hak
Ne idi halet-i Mecniin-1 mest-i damen-¢ak (g. 173/1, Giines, 2008: 233)

“Leyla’nin hikayesi nedir, diinya onunla doldu. Rezillikte sarhos ol-
mus Mecn(in’un hali neydi?”

Diinya seven ve sevilenin hikayesinin anlatildig1 yerdir. Leyla’nmin
hikayesi ve askin sarhoslugundan rezil riisva olan Mecntin’un halleri bu ar-
sada yankilanir, anlatilir. Bu arsay1 dolduran hikéye, insanin diinyaya gon-
derildigi giinden beri anlatilagelmistir. insamin Hz. Adem’den itibaren bu
arsada aradig1 ve kavugmay1 arzuladigi sevgili Allah’tir. Leyla, aranan, go-
riinmeyen erisilmeyen sevgilidir. Bu sevgiliyi arayan asik, Mecn{in sahsinda
somutlastirilir. Asikin bu arsadaki ask sarhoslugundan otiirii olusan halleri
griinmeyen ve erisilemeyen sevdiginden dolayidir. Ibrahim Hakki, asikin
ve masukun durumlarini misralarinda tezat olarak ifade eder. Masuk daima
aranan ve Ozlenen sevgili; asik ise sevdigine karsi bir vuslati arzulayan ve
bu arzu dolayistyla her sikintiya diigar olan kisidir.

Ger itmese bu merdyddan ol cemal zuhur
Cerdg-1 dide-i Mecniin kim itdi Leyla 'y1 (g.282/3; Giines, 2008: 331)

“O giizel yiiz bu aynalardan goriinmezse o zaman Leyla’y1 Mecniin’un
g6zlinlin 1$181na kim doniistiirdd.”

Sevgilinin cemali aynalardan yansir. Eger aynalarda sevgilinin cemali or-
taya ¢tkmazsa Asikin gozlerinde goriinebilir. Ibrahim Hakki, Allah’mn giizelli-
ginin goriindiigii aynalari suretler olarak ifade eder. Aynadaki goriintii bir yan-
simadan ibarettir. Goriintiiniin kendisi degildir. Suretler de aslin kendisi degil
aslin yansimast olan mecazi goriiniimlerdir. Asikin gozlerindeki aynaya yansi-
yan ise hakikatin kendisidir. [brahim Hakki, bu beyit yoluyla mecaz1 aslin yan-
stmalari olan gériiniimler, aynalar olarak ifade etmektedir. ilk misrada mecaz,
ikinci misrada ise hakikat tezat bir sekilde ifade edilmistir. Buna gore asikin,
mecazi goriiniimlerin etkisinden styrildig1 ve gergek agki buldugu anlasilmaktadir.

“Ask insanim i¢ini ve cigerini yakan bir atestir. Akl saskin kilar, yaniltr,
g6zl kor eder. Isitme duygusunu giderir. Biiyiik korkulari insana kiiciik gosterir.
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Insanin bogazimi sikar. Nefesten baska bir sey oradan gecmez, dlecek gibi olur.
Biitiin himmeti masuk ve sevgili iizerine toplar, sevgilisini kiskandigi i¢in onun
hakkinda kotii zan besler, bu hal daha da artar, diizeni bozar, saskinlig1 getirir,
nihayet unutkan olur ve 6liimii hos goriir.” ' Mecaz yolunun sonuna gelen asik,
ilahi aski bulur. Asikin talebi sadece sevdigidir. Asik kim, masuk kimdir bilinmez.

Leyli vii Mecniin ile sendedir ikisi bile
Asikan oldur talebi kim bula nur-1 Samed’i (g.300/3; Giines, 2008: 347)

“Samed olan Allah’in nurunu bulmak asikin istegidir. Leyla ve Mecniin
(asik ve masuk) ikisi sendedir.”

Masuk ve asikin kim oldugu belli degildir. Asikin gozlerinde sadece
sevdigi vardir. Asikin talebi sadece Allah’in nurudur. Askin son noktas
asikin kendini magukun varliginda fenad bulmasidir.

Kendi camindan heman bir cur’a dokdii hdake ol
Zii-fiintin-1 akl hem Mecniin-1 seydd kildi agk (g.157/3; Giines, 2008:219)

“O, kendi kadehinden yeryiiziine sadece bir damla doktii. Ask, insan-
lart hem bilgin hem de ¢ilgm bir deli yapt1.”

Allah’m ilk insan1 yarattig1 zaman ona iifledigi ruh, bir cur’a olarak ifade
edilir. Cur’a, kadehin dibinde kalan son damladir. Bu damla ¢ok tesirlidir. Top-
raga dokiilen son damla bu topragi ¢ilgm bir asik yapar. Mayasi toprak olan insa-
nin yaratiligimin Allah’in nefesinden bir parga ile olduguna vurgu yapilmaktadir.
Bu son damla o kadar degerli ve etkilidir ki hem insanmin hayat sebebidir hem
de asika ezelde yazilan kaderdir. Ibrahim Hakk, askin ezelde verildigi ve insa-
nin varliginda ilahi nefes gibi temiz bir cevherden bir parga tasidigia deginir.

2.2 ibrahim b. Edhem

Ibrahim b. Edhem (6.161/ 778), vaktiyle Belh iilkesinin sultantydi. Zengin-
lik, ihtisam ve diinya nimetleri i¢cinde yasardi. Bir giin tahtinda otururken
uyuyakalmisti. Birden iizerindeki tavanin sarsildigim fark etti. Tbrahim b.

16 Tasavvufi Hayat Usilu Asere, Risale Ile’1-Haim, Fevaihu’l-Cemal, 120.
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Edhem, “kim 0?” diye seslendi. “Tanidik biriyim, devemi kaybettim (bu-
rada onu artyorum)”. “Hey saskin! Ne diye damda deve arryorsun, damda
deve ne gezer.” “Ama ey gafil! Sen Allah’1 altin taht {izerinde ve atlas elbi-
seler iginde artyorsun. Damda deve aramak bundan daha m1 acayip?”’!” Bu
sozler Ibrahim b. Edhem’de biiyiik bir tesir birakir. Ibrahim b. Edhem’in
tahtin1 birakmasi konusunda birgok rivayete yer verilir. Bunlardan biri de
Ibrahim b. Edhem’in av sirasinda bir ceylanin pesine takilmasiyla baglan-
tili olarak anlatilr. Ceylan, dile gelir ve ibn Edhem’e sunlar1 sdyler: “Sen
bunun igin mi yaratildin? Yoksa bu ise mi memur kilindin?”*® Ceylamin bu
sozleri brahim b. Edhem’i ¢ok etkiler. Tahtin1 ve tacim mutlak sevgiliye
ulasma ve O’nun rizasina talip olma noktasinda birakan Ibrahim b. Edhem,
goniil miilkiiniin sultan1 olur. Diinya tahtindan goniil tahtina tevcih eder.

Mis’al-i Ibn-i Edhem sen bu dlem miilkiinii koysan
Olursun sah-1 miilk-i dil iver camin o cdnana (g.273/5; Giines, 2008:323)

“Ibrahim b. Edhem gibi sen bu diinya miilkiinii birakirsan goniil miil-
kiiniin sultan1 olursun, senin canin o sevgiliye ulasir.”

O meyden Ibn-i Edhem ciinki i¢di
Ana kildy tecelli nur-1 a’zam (g.213/5; Giines, 2008: 269)

“Q ask sarabidan ibn Edhem ictigi icin nfir-i a‘zam ona tecelli etti.”

Ibrahim b. Edhem’in ictigi ilihi ask sarabidir. [1ahi ask sarabmm ibn
Edhem’in oturdugu altin tahtinda igmesi miimkiin degildir. Ancak diinya ni-
metlerini terk edince bu durum miimkiin olmaktadir. Diinya nimetleri, insa-
nin Allah’tan baska sevdigi her sey masivay1 ¢agristirir. Allah’tan gayrisim
birakan Ibrahim b. Edhem’de Allah’m biiyiik nuru tecelli etmistir. Tecelli,
“gaybdan gelen ve kalpte zahir olan nurlar” "“anlamimdadir. Ibn Edhem’de
tecelli eden nur bilinmeyen bir yerden gelmis kalpte ortaya ciknstrr. 1. Hakka,

7" Feridiiddin Attar, Evliya Tezkireleri, Cev. Siileyman Uludag (Istanbul: Kabalc1 Yaymevi,

2007),126.
18 Kesfii’l-Mahciib Hakikat Bilgisi, 201.

" Tasavvuf Terimleri SozLigii, 346.
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Ibn Edhem’in ask yolculugunu tahttan gergek sevgiliye dogru yonelisini bir
sembol olarak kullanir. Taht, ilkin ask yolunda engel olarak duran mecaz-
dir. Fakat I. Hakki, Ibn Edhem’in gergek aska olan yolculugunu ilahi sara-
bin igilmesine baglamaktadir.

2.3 Hz. Yusuf ve Hz. Ya‘kiib

Klasik Tiirk siirinde Ya‘kb peygamber, Yusuf peygambere olan muhab-
beti, ondan ayrilmasi, gozlerinin siirekli aglamaktan 6tiirii gérmemesi ve
yine Yusuf peygamberin gomlegiyle gbzlerinin acilmasi ve “kiilbe-i ahzan”
benzetmesiyle ¢ok sik konu edinir. Ya‘kiib peygamberin asil adi Israil olup,
Ibrahim peygamberin soyundandir. 2° Ya‘k(ib peygamber, sahsinda klasik
Tiirk siirinde asik temsil edilir.

Pir-i Ken’an didesin bend eylemis agydrdan
T4 ki bulmug Yisuf-1 giim-gestesin ender-kenar (k. 5/14; Giines, 2008: 55)

“Kenan’n piri, goziinlii masivadan bagladiginda kaybettigi Yusuf’unu
nadide bir kiyida bulmus.”

Ya‘kib peygamber, kalbinde Allah’in muhabbetinin yanina bir muhab-
bet daha koymustu. Ya‘kb (a.s.) Ismaillerini feda ettigi zaman Yusuf’u bu-
lur. Yusuf (a.s.) kuyuya atildiktan sonra onu aramaya ¢ikan Ya‘kab (a.s.),
kuyunun bagina kadar gelmis Yusuf’unu gérememis, kokusunu alamamuisti.
Yusuf’unu bulmak Ya‘kiib (a.s.) i¢in uzun bir zaman almis, hic ummadig1
bir zamanda ummadig1 bir yerde bulmustu. Ya‘kiib’un (a.s.) Yusuf”unu bul-
mas1 ancak baska seylerden goziinii bagladigi zaman miimkiin olabilmisti.
Ya‘kib (a.s.), Yusuf’un (a.s.) yiiziinde mutlak sevgilinin yansimalarimi gor-
miis ona muhabbet etmisti. Yansimalar, hakikati degil mecazi olan1 goster-
mektedir. Aymi diinya yiiziinde her bir zerrede mutlak sevgilinin giizelligi-
nin yansimalarmin goriilmesi gibidir. Bu yansimalar, hakikate giden yolda
mecazi olan goriliniislerdir.

Peder kenarim terk etdi Yasuf-1 Ken’an

2 iskender Pala, Ansiklopedik Divin Siiri Sozligii (Istanbul: Kap1 Yaymlari, 2020), 478.
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Seferle Misr’a aziz oldu anda miistesna (g.20/5, Giines, 2008: 97)

“Kenanli Yusuf, baba kucagindan ayrildi. Manevi bir yolculuktan sonra
Misir’in miistesna bir azizi oldu.”

Hz. Yusuf’un kardesleri tarafindan kuyuya atilmasi ve sonra bir ker-
vana kole olarak satilmasi onun baba kucagindan ayrilmasmin gériinen se-
bepleridir. Gergekte Hz. Ya‘kib’un ona olan muhabbeti ve Ya‘kib’un (a.s.)
Allah’a olan muhabbetiyle birlikte Yusuf’a kars1 asir1 sevgisi ve Yusuf’a
yazilan kader etkili olmustur. Hz. Yusuf™un riiyast onu Misir’a kadar sii-
riikkler. Hz. Yusuf’un hayat serencaminda saraya gelinceye kadar hayatinin
her agamasinda bir imtihan ve sikintidan gegirilmistir. Mecaz ve hakikat
onun hayatinda i¢ igedir. Fakat hakikat yolunda zorlu bir mecaz yolundan
gecerek ilerlemistir. Peygamberlik vazifesini alincaya kadar Yusuf (a.s.)
bu yolda her tiirlii sikint1 ve bela ile adeta pismis niibiivvet makamina la-
yik hale getirilmistir. I. Hakki, muhabbetin sadece Allah’a olmas: gerek-
tigini ve tersi durumda besere karsi muhabbetin imtihan vesilesi olabile-
cegini dolayli olarak ifade eder.

Aleme acmadilar cesm-i heves ciin Ya 'kiib
Ta ki pirahen-i Yisuf la nazar bulmugslar (g.93/2; Giines, 2008: 161)

Ya‘kiib’un (a.s.) gozlerinin agilmast Yusuf’un (a.s.) gdmleginin ko-
kusu sayesindedir. Hucviri (6. 465/1072), bu konuda sunu sdylemektedir:

“(...) Ya'kib (a.s.), Yusuf"un (a.s.) muhabbetine miistagrak olunca, firak
ve hicran halinde iken Yusuf’un gdmleginin kokusu burnuna ulastigi vakit
gormeyen gozleri goriir hale gelmisti. Zeliha agkta istihlak halinde oldugu
i¢in, Yusuf’un vuslatima ermedigi siirece, gozleri a¢ilmadi...”?

Ya‘k@ib’un (a.s) Yusuf’a (a.s.) olan muhabbeti dolayisiyla gozleri onun
gomleginin kokusu ile agilir. Ziileyha’nin gézlerinin agilmasi kavugma ile
olur. Ciinkii Ziileyha, asikt1. Ibrahim Hakka, Asiki gercege ulastiran mecazi
sevgiliye kotii bir nazarla bakmamaktadir. Mecazin 6zellikle arada bir kprii

2 Kesfu’l- Mahciib Hakikat Bilgisi, 450.
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olmasmi elzem bulmaktadir. Mecazmn bir yere kadar gitmesi ondan sonra
ilaht ask ile yola devam edilmesi kabul edilebilir goriinmektedir.

2.4 Yusuf ve Ziileyha

Yusuf ve Ziileyha kissas1 Kur’an’da Yusuf siiresinde anlatilir. Bu kissa
“ahsenii’l-kasas” olarak kissalarin en giizeli seklinde ifade edilmektedir. Yu-
suf peygamber, Ya‘kib’un (a.s.) kiiciik ogludur. Gordiigii bir rityanin kar-
desleri tarafindan 6grenilmesi dolayisiyla babasindan ayrilir. Bu ayriliktan
sonra Misir azizi oluncaya kadar birgok zorlukla karsilagir. > Klasik Tiirk
siirinde Hz. Yusuf’un baba ocagmdan ayrilip kole olarak Misir’a gelmesi,
Ziileyha'nmn ona agki, Misir’a aziz olmasi, gémleginin kokusuyla babasi-
nin gozlerinin agilmasti vs. olaylar dolayisiyla siire konu olmustur. Hz. Yu-
suf, asikin aradig1 ve kavusmay1 arzuladigr sevgiliyi temsil etmektedir. Zii-
leyha ise sevdigine tutkun asiki temsil eder.

Ask-1 Ziileyha ibtida olmazdr Yiisufdan ciida
Clin oldu ask-1 Huda Yusufdan itdi inziva (g.32/3; Glines, 2008: 109)

“Yusuf’tan uzak kalmasaydi Ziileyha’da agk baslamazdi. Yusuf’tan ayr
kaldig1 i¢in Allah agkina doniistii.”

Yusuf ve Ziileyha kissas1 Kur’an’da “ahsenii’l-kasas” kissalarin en giizeli
olarak gecmektedir. Ziileyha’nin Yusuf’a olan aski, Yusuf’tan ayri kaldiktan
sonra baslamustir. Yusuf, Ziileyha’dan uzaklastik¢a ona olan aski siddetlen-
mistir. Yusuf, Ziileyha’y1 hakiki sevgiliye gotiiren mecazi agktir. Ziileyha nin
gergek sevdigine vasil olmasi uzun bir zaman almustir. Asikin asil sevdigine
kavusmasi kalbindeki mecazi sevgilisini birakmasiyla miimkiin olmustur. Zii-
leyha asik; Yusuf aranan sevgilidir. I. Hakki, askin farkli bir cephesine degi-
nir. Asik sevdiginden uzaktayken askin siddeti artar. Askin siddeti 6yle bir
merhaleye ulagir ki as1k, mecazi sevdigini birakir, daha giizel bir sevgili bulur.

Dide vii didar fil-hakika bir anla
Cesm-i Ziileyhd'da idi tal’at-1 Yisuf (g. 153/4; Glines, 2008: 215)

2 Ansiklopedik Divan Siiri Sézliigii, 484.
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“Yusuf™un giizelligi aslinda Ziileyha’nin gozlerindeydi. Aslinda g6z ve
giizellik ayn1 seydir.”

Asikin gozlerinde sevdiginin yiizii vardir. Asik, sevdiginin goziiyle ba-
kar, onunla diisiiniir, onunla nefes alir, onunla yasar. Sevilen asikin damar-
larmma kadar niifuz etmistir. Bu bakimdan Ziileyha bir asik olarak baktigi
her seyde Yusuf’u gormektedir. Onun aldig1 her nefesi Yusuf’tur. Asik, o
giizellige meftun olmus sadece onu goriiyordu. Sair, bir beyitte mecaz ¢iz-
gisi goriiniimiinde hakiki ask durumunda asikin 6zelligini anlatir. Bu du-
rumda asikn goziinde sevdigi vardir, gayrisi yoktur. Diinyaya bu nazarla
bakan asik icin seven de sevilen de aynidir.

Agikiz misl-i Ziileyha dilberiz Yiisuf gibi
Biz bizi sevmekde Hakki ferd ii tenha olmuguz (g.129/7, Giines, 2008: 195)

“Yusuf gibi giizeliz; Ziileyha gibi asikiz. Ey Hakki! Sevmek ve sevil-
mekte tek ve yalniziz.”

Ziileyha, sevdigini arayan ona vuslat1 arzulayan asiklari; Yusuf 6zlenen,
aranan fakat erisilmesi zor olan sevgiliyi temsil etmektedir. I. Hakk, Asikin
da masukun da ayni oldugunu, bu ask yolunda yalniz olduklarim vurgular.
Bu da askin mesakkatli ve ¢etin bir yol oldugu i¢in bu yola girenlerin sa-
yica az olduklarimi gdstermektedir.

2.5 Hallac-1 Mansiir

Hallac-1 Mansir (6. 309/922), asil adi1 Ebii’l-Mugis el-Hiiseyn b. Mansir
el-Beyzavi’dir. Iran’m Tir kasabasinda dogmustur. Hakkinda birgok men-
kibe anlatilan Mansdr, i¢in “Hallac-1 Mans(ir” veya “Hallac-1 Esrar” ifade-
leri bulunur. Déneminin bir¢ok tasavvuf aliminin sohbetlerinde bulunmus,
feyz almistir. Hallac isminin verilmesiyle ilgili cesitli rivayetler mevcuttur.
En meshuru bir dostunun pamuk diikkanina gittigi onu kendisi i¢in bir yere
gonderdigi ve diikkkan sahibi dondiigiinde pamuklarin ¢ekirdeklerin atildigi-
nm goriildigh rivayettir. Bu durum bir keramet olarak gériilmiis. Bu olaya
nispetle Hallac diye anilmistir. Mansir, tasavvuf yolunda bir hayli mertebe
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kat etmis fena fillah makamina ulasmistir. Bu makamin etkisiyle “ene’l-Hak”
davasinda bulunmustur. Bu durum Manstir’un sehit edilmesine yol agmis-
tir. Zafere ulastigi i¢in ona Manstr ad1 verilmistir. Allah’in ona inayet etme-
sinden otiirti “Nasir’m (Allah’in) MansGru” denmistir. > Su s6z Mansr’un
asktaki durumunu ifade eder: “Sana sastyorum beni benden (alip) sende fani
kildin. Beni kendine o derece yaklastirdin ki seni ben zannettim.”** Mansfir,
kendisini sevdiginden ayr1 gérmez. Aslinda Mansr, bu sozlerle askta bu-
lundugu makama isaret etmektedir. Bu makam, asikin varligini sevdiginin
varliginda mahvetmesi olan fena fillahtir. Asik, Allah’m varhgmnda varli-
g1 mahvettikten sonra yine Allah’n varliginda ebedi bir varliga sahip olur.

Ndswr-1 Mansiir idi derdi ene’l-Hakk 'ul-miibin

Soyleyen Naswr 'dir andan terceman Mansur olur (g.79/6, Giines, 2008: 151)

“Ene’l-Hakku [-miibin diyen Mansir’un Nasir’1 idi (Allah). Aslinda
sOyleyen Nasir’dir. Mans(r ondan terciime edendir.”

Hallac-1 Mansiir ask noktasinda kendisinin fanilestigini soyler. Kendi
varligini agkta mahveder. Bu durumda asikin Allah’in varliginda fanilesmesi
s6z konusudur. Buna tasavvufta fena fillah denir. Fena fillah, “Allah’ta fani
olmak. Kulun beseri vasiflardan ve asagi arzulardan styrilip ilahi vasiflarla
donanmasi.”* Saire gére “ene’l-Hakk™ diyen kisi Manstr degildir. Bu sozii
sOyleten Nasir’dir, sozilin agiklayicist Manstr’dur. Manstir’a bu sozii soyle-
ten askidir, Allah’tir. Agkta son haddine varan Hallac, kendi varligimi sevdi-
ginin varliginda mahvetmis onunla var olmustur. i. Hakki, veciz bir ifadeyle
asik yaptig1 hicbir seyden sorumlu tutulmamasi gerektigine vurgu yapar.
Asikin kendi varlig iizerinde bir hiikmii yoktur. Askin esareti altindadr.

Lesker-i ruh-1 revan igre ¢ii Mansir oldun
Ol sebebden suhan-1 dar ii resen soylersin (g.228/5; Giines, 2008: 281)

2 Siileyman Uludag, TDV Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yaymnlari, 1997), “Hallac-1
Manstir”, 15/377-381.
24 Tasavvufi Hayat Usilu Asere, Risale ile’l-Haim, Fevaihu’l-Cemal, 120.

35 Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 134.
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“Ruhlar icerisinde 6ne ¢iktigin Manstr oldugun igin daragaci ve ip-
ten bahsedersin.”

Hallac, ¢ilgin bir asikt1 ve agkta siir tammiyordu. Bu bakimdan adi da-
ima daragaci ile anilir. Mansir, canini ask yoluna vermis 6lmek onun igin sa-
dece sevgiliye kavusmak icin bir aracidir. Bu sebepten daragact ve ipin sozleri
soylenir. 1. Hakki, Mansir’u bir ask sehidi gibi telakki eder. Sair de kendisinin
Mansir gibi asik oldugunu sdyler. Bu agktan dolay1 sonunun daragaci oldu-
gunu da ilave eder. Buna gore agiklarm kaderi Mansir’un kaderiyle aymdir.

Sarab-1 nab-1 mahabbetden i¢sem ey Hakki
O cdam-1 can ile el-hakk miidam Mansir 'um (g.223/7;Glines, 2008: 277)

“Ey Hakki, muhabbetin saf sarabindan i¢gsem dogrusu o can kadehiyle
daima sarhos Mansr olurum.”

Manstr, agkin son noktasmda bulunuyordu. Allah’m varhginda varli-
g1 mahveden Mansir, hakiki aski bulmustu. Seven ve sevilenin onun ya-
ninda bir farki yoktur. Sair, muhabbetin saf sarabindan icerse daima can
kadehiyle Mansir olacagim diisiiniir. Mansir gibi ask kadehini igmekten
otiirii canmi vermekten gekinmeyecegini dile getiren I. Hakki, siklarin da
Mansir gibi ¢1lgin gozii kara olacagini ve agk ugrunda camini vermekten ka-
cinmayacagini sdyler. Buna gore asik i¢in bedeni ve varligi da énemli de-
gildir. Bu agamada asikin varligini da birakmastyla Allah’tan bagka sevgileri
biraktig1 goriilmektedir. Insan varligi onun birakmas gereken masivasidir.
Mansir 6rneginde oldugu gibi insanin beden elbisesinden vazge¢mesiyle
mecazdan gectigi hakiki agkta bulundugu goriilmektedir.

Sonug¢

Ibrahim Hakki, 18. yiizyilda yasamus, bilim insani, alim ve sairdir. Eserlerinin
genel temas! tasavvuftur. Divan-1 [lahiyydt, onun tasavvufi anlayisimin oldugu
manzum eseridir. Sair, divaninda biiyiik dl¢iide tasavvufa yer vermistir. Yapilan
bu calisma Ibrahim Hakka Divani 'nda mecazdan hakikate ask konusunu iger-
mektedir. Bu konu gercevesinde mecazi ve hakiki agk tanimlanmus Islam alimleri
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ve Ibrahim Hakki'nin bakis agisindan ortaya konmustur. Bu genel tema etra-
finda insan ruhunun Allah’1n nefesinde zerreler tasimasi dolayisiyla pak bir cev-
her oldugu ve insan bedeninde hapsedildigi ortaya konmustur. insan bedeninin
camurdan yaratilmasi dolayisiyla diinyaya ait oldugu, masiva oldugu belirtil-
mistir. Ask kissalarinin s6z konusu edildigi kisim “Mecazdan hakikate Ibrahim
Hakki Divani’nda Ask Kissalar1” baslig1 altinda, ask kissalart ile izah edilmistir.

Sair, siirlerinde asamal olarak ask1 anlatir. insanmn ilk yaratilis1 su ve ca-
murdandir. Toprak diinyaya ait bir maddedir. Camurdan yaratilan ilk insanin
mayast camurdur ve ona hayat veren Allah’in tifledigi ruhtur. Sair, Allah’tan
bagka her seyi masiva olarak degerlendirirken insan bedenini diinyaya ait
goriir. Ruh, temiz bir cevher olarak bedende saklidir. Mecazi askin iglendigi
siirlerde sair, mecazin bir koprii oldugunu ve gegici bir heves oldugunu dii-
stiniir. Mecaz1 koprii olarak gérmenin yaninda vasita olmadan hakiki aski
elde etmek miimkiindiir. Buna peygamberleri ve veli zatlar1 6rnek olarak ve-
rir. Peygamberler ismet sifatima sahiptirler ve peygamberlik makamina uy-
gun olarak Allah’in diger kullarina nazaran daha g¢etin imtihanlara miistag-
rak olurlar. Hz. Ya‘k(b’un imtiham buna 6rnek gosterilir. Sair, aski ifade
ettigi beyitlerinde gergek aski beseri agk tizerinden ortaya koyar. Bir beyitte
sair, agkin ¢ilelerinden bahsederken asikin hallerine yer verir. Mecazi ve ilahi
ask, genel olarak tezat, tesbih tenasiip ve telmih sanatlariyla veciz, sade ama
derin bir anlam Oriintiisiinde ifade edilir. Beyitlerin derin anlamlar1 bilinen
kissalar yardimiyla ifade edilir ki sair vermek istedigi mesaji bu sekilde so-
mutlastirir. Sair, ask kissalartyla agki asamali olarak anlatirken peygamber
kissalarinda agiklarm muhabbetlerini yanhs sevgiliye yonlendirmelerinden
oOtlirii yasadiklari cetin imtihanlara yer verir. Veli kullarin hakiki agk serii-
venlerinde ise sair, hakiki agkin onlardaki tezahiirlerine yer verir. Kisacast
sair, agkin goriiniimlerini ti¢ farkli tabaka ve makamdan olmak tizere genis
bir yelpazede degerlendirir. Sonug olarak mecazi agkin aslinda hakiki agka
ulagtiracak hem bir koprii hem de kendine meftun edecek bir arag oldugunu
sOylemek miimkiindiir. Mecazi ask agilmasi zor bir yolculuk olmasina kar-
silik 11ahi agka vasil olmak goriindiigii kadar kolay degildir.
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Giris

Klasik siirimizin temel konusu agktir, zellikle mecaz ve sembol ifadeler yo-
luyla mecazi ask goriiniimii altinda ilahi ask dile getirilir. [1ahi ask, edebiya-
timizda daha ¢ok gazel, kaside, mesnevi, rubai gibi nazim sekilleriyle dile
getirilmistir. Leyla vii Mecnun, Hiisn ti Ask, Mantiku -Tayr gibi nice meshur
mesnevinin baglica konusu ilahi asktir. Yunus Emre, Mevlana, Niyazi-i Misri,
Esrefoglu Riimi, Erzurumlu Ibrahim Hakki, Ismail Hakki Bursevi gibi nice
stfi-veli igin siir, goniillerinde ¢aglayan askin ve marifetin dile yansimasi-
dir. Saadettin Kocatiirk, tasavvufi siirlerde Ilahi Zat hakkinda mutasavvifin
durumuna bagl olarak degisik ifade ve duygularin yer aldigindan s6z eder.
Buna gore baz1 mutasavviflar uyamk ve akli baginda goriiniirken, bazilart
da ilahi ask sarhosu olarak vecd i¢inde, miisahedelerini dile getirmislerdir. !

1 Saadettin Kocatiirk, Mevidnd Divin-1 Kebir Uzerine Incelemeler (Ankara: Kiiltiir Ba-
kanlig1 Yay. 2001), 47.
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Ask temel olarak beseri agk ve ilahi ask olarak ikiye ayrilir. Beseri ya
da mecazi ask; insanin insan1 veya diger yaratiklart sevmesidir. Bunun iki
sekli vardir: Rihani ve akli ask ya da dogal agk. Rihani agk, ilahi giizellik-
ten varliklara yanstyan glizelliklere duyulan asktir. Dolayistyla insanin insani
sevmesi afif ve mecazi asktir. Insam1 giinaha sokmayan beserd agka dogal ask
denir. Mecazi ask, iffetli ve nezih bir ask oldugu miiddetce ilahi aska yiiksel-
meyi ve gecmeyi saglayabilir.> Ote yandan “mecazi ask ve hakiki ask 6zii
itibariyle birdir. Clinkii, mecazi askta sevilen Leyla, Mutlak Giizelin tecelli-
sinden baska bir sey degildir. Yenisehirli Avni bu konuyu sdyle dile getiriyor:

Ciinki sen dyine-i kevne tecella eylediin

Oz cemaliin cesm-i dsikdan temdsa eylediin.””?

Gergek sevgiye sadece Allah Tedla layiktir. Allah’1 sevmek, diger bir deyisle
ilahi ask, Allah’1 bilmekle miimkiindiir. Allah’a asik olanin kalbinde baska hicbir
seyin sevgisi kalmayinca marifet artar. Gazzali, Allah’a ulasmak i¢in diinyaya
dair her seyin atilmasi, sadece Allah’in zikredilmesi ve Allah’m sevdigi seyle-
rin sevilmesi gerektigini ifade eder.* EbG Siileyman-1 Darani (k.s) der ki: “Bir
miiminin en miibarek ve en muhterem zamani, Rabbini bilip, O’nu sevdigi za-
mandir. Kim O’nu temiz bir kalple severse, O’na yonelir. Kim O’na yonelme-
nin zevkine ererse, diinyaya hirsla ve sehvetle, ahirete de (uzaklardaki bir alem)
olarak bakmaktan kurtulur. Insan denen varligin diinyada da ahirette de Allah
sevgisiyle dolmaktan ve O’nu yasamaktan bagka yaratilig sebebi bulunmadi-
gin1 anlar. O’nu gercekten seven kimse cesedi ile diinyada, ruhu ile dhirettedir.”>

Ask yolu belalidr her kart cefalidir
Canmndan timidin kes candna erem dersen® (Niyazi-i Misti)

Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii (Istanbul: Kabalcr Yayimnlari, 2. Basim,
2005), 239.
3 Bilal Kemikli, Sii ve Hikmet (Istanbul: Kitabevi, 2017), 93.
4 Imam Gazali, Jhyd u Uliimi’d-Din, gev. Ahmet Serdaroglu (Istanbul: Bedir Yaymevi,
2011), 4/544-597.
5 Ahmed Ziyaiiddin Giimiishanevi, Rithu’l Arifin, ¢ev. Rahmi Serin (Istanbul: Pamuk Yay., ts.),20.
Niyazi-i Misti, Niydzi-i Misri Divani Serhi, haz. Mustafa Tatc1, Ibrahim Ozay (Istanbul:
H Yayimlari, 3. Basim, 2014), 202.
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Tasavvuf anlayigina gore, yaratilisin ve varligin sebebi asktir. Ciinkii
Allah kendi giizelligini temasa i¢in mahlikati yaratmistir. Bu dogrultuda
‘Kenz-i Mahfi, “Ben gizli bir hazine idim, bilinmeyi sevdim, beni bilsinler
ve tanisinlar diye yaratiklart meydana getirdim.” hadisi de askin dncelikle
zati aski temsil ettigi diisiincesini destekler. “Allah giizeldir, giizelligi sever.”
hadisine gore insan, giizellige ilgi ve sevgi duyar. Kur’an’da sevgi ile ilgili
ayetler de vardir: “Allah onlar sever, onlar da Allah’1 severler.”” “Miimin-
lerin Allah’a kars1 pek siddetli bir sevgisi vardir.”® Ayetteki ‘siddetli sevgi’
Allah aski olarak degerlendirilir. Gergek giizellik ise Allah’a aittir. Mevlana
yaradilis ve varligin agkla iligkisini soyle ifade eder:

Askta sarhos ol, ¢iinkii var olan her sey asktir;

Askin derdi ¢ilesi olmadan sevgiliye kavusma olmaz.
Ebediyete kadar baki olan ask ve asiktir,

Kalbini baska seye baglama, ¢iinkii digerleri emdnettir. °

Esrefoglu Rimi’nin siirlerinde en ¢ok vurgulanan konu agktir. Cilinkii
ask, Esrefoglu i¢in diinyadaki en degerli seydir:

Diseler aski ko al ne dilersen
Diyem agsksiz cihan degmez samana.

Dizeleriyle, asksiz bir diinyanin bir saman ¢opiine bile degmeyece-
gini vurgulayan sair, su beyitlerde de benzer sozleri terenniim etmektedir:

Ciham hice satmaktwr adi ask
Dékiip varlig gitmektir adi ask
Elinde siikkeri ayruga sunup
Aguyu kendi yutmaktir adi agk. "

7 el-Maide, 5/54

8 el-Bakara, 2/165

®  Mehmet Demirci, Yunus Emre de Ilahi Ask ve Insan Sevgisi (Istanbul: Kubbealt Nes-
riyat, 2. Basim, 1997), 16-17.

10 Kocatiirk, Mevlana Divan-1 Kebir Uzerine incelemeler, 224-225.

1 Alim Yildiz, Gelenegin Izinde (Istanbul: Kitabevi, 2013), 486.
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Kenan Rifai’ye gore, beseri ask da bir giin Allah agkma gotiirebilir.
Yeter ki bu agk bir viicut ihtirasi, bir nefis hastaligi olmasmn. Her insanda
ilahi sevgiye istidat olmayabilir. Bu nedenle beseri ya da mecazi ask, ilahi
aska hazirlik gorevi gorebilir.> Sdmiha Ayverdi’nin romanlarinin konusu,
mecazi agktan ilahi aska gegistir. Ona gore ask, son menzildir, bu inancini
“Son Menzil” adli romaninda sdyle ifade eder: “Meger ask yolunda insan
bir menzilmis... Fakat durulmasi degil; atlanmasi lazim gelen bir menzil,
hakikate ulastiran bir kdprii. Geg, ondan da geg, yalniz agkta dur, son men-
zil budur, onda karar et!”"® Kenan Rifai, agkta ayriliklar olmadigini, ma-
sukun, asikin aynasi, “askin ise her ikisinin mecmuu” oldugunu belirtir ve
soyle devam eder: “Asikin da masukuna incizap ve meftunlugu yine kendi
suretine racidir. Iste bunu idrak edemeyenlerin askina incizab-1 ask-1 mecazi
diyorum ki onlar hakikatte asklarmin kendilerinden kendilerine, daha dog-
rusu Hakk’a ve halka ait oldugunu bilmiyorlar.”

Mecazi ask hakikatte, Peygamber Efendimize ve ona ulastiracak olan
bir miirside duyulan agktir. Ciinkd, “Kuran-1 Kerim’de ‘Ey insanlar, ey ina-
nanlar beni sevmek istiyorsaniz, habibimi seviniz.” buyurulmustur. (...) Allah
bilgisine ulasmak ancak O’nun yeryiizii alemindeki numunesi olan ve bii-
tiin esmasim adeta emaneten kendisine yiikledigi insan-1 hakikinin, &dem-i
hakikinin tanmmas suretiyle olacaktir. insan tanindig1 zaman ancak Allah
tanmacaktir.” "> Bu nedenle Allah’1 bilme yolculugu olan seyr u siilikte reh-
ber/miirsid-i kdmil sarttir. Peygamber Efendimiz, “Seyhi olmayanin dini de
yoktur.” buyurmustur. Ciinkii “tlim insanlarin Allah’tan feyiz alma, onun va-
hiy ve ilhamina mahsus olma istidatlar1 yoktur.” '® Miirsit ise, “irsat eden,
dogru yolu gosteren kilavuz; gafletten uyandiran, tarikat piri demektir.”'’

12 Ken’an Rifai, Serhli Mesnevi-i Serif (Istanbul: Kubbealti Nesriyat, 3. Basim, 2009), 27.

3 Samiha Ayverdi, Son Menzil (Istanbul: Kubbealt: Nesriyat, 4. Basim, 2014), 248.

4 Samiha Ayverdi vd., Ken’an Rifii ve Yirminci Asrin Inginda Miislimanlik (Istanbul:
Kubbealt1 Nesriyat, 6. Basim, 2009), 233.

15" Mahmud Erol Kilig, Siifi ve Siir (Istanbul: Insan Yay. 8. Basim, 2011), 187-188.

16 Aziziiddin Nesefi, Tusavvufia Insan Meselesi, Insan-1 Kamil (Istanbul: Dergah Yaym-
lar1, 1990), 139.

17" Selguk Eraydin, Tusavvuf ve Tarikatlar (istanbul: IFAV Yay. 8. Basim, 2008), 116.
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Bu yolda salikin iradesi ve muhabbeti 6nemlidir. Salik, miirside intisap et-
tikten sonra alemde en ¢ok miirsidini sevmelidir. Sevgisi giiclii olan salikin
yolculugu kolaylagir. '8 Tasavvufta bey‘at aligveris demek, “Bey‘at eden bir
dervis, Cenab-1 Hak ile sifat1 yliziinden kendisinde Hak tecelli etmis olan bir
miirsid-i kamil ile aligverise girer” ve ona benligini sunar. ' Aslinda “ken-
disine bey*‘at edilen, bey‘at veren hakikatte Allah Teala’dur. (...) Oyleyse,
akli baginda olanm peygamberlerin ve velilerin davet ettigi tevhid ve haki-
katleri konusunda siiphe ve tereddiit icinde olmamasi gerekir. Aksine hak-
kin inceliklerine ulasana dek ona tabi olmasi gerekir.” %

Pirin eli gaiplere yetismez zannetme! Onun eli Allah’in elinden baskast
degildir.

Gaiplere boyle bir hil‘at verildigine gore, hazir bulunanlar siiphesiz, gaip-
lerden daha iyi durumdadr. *!

Salik, 6nce miirsidinde agk ile fenaya ulagir, yani fena fi’l-miirside erer. Agk
merkezli tasavvufi siirin temel diisiincesi bu yiizden insan-1 kdmildir. “Ciinkii
ancak kemale erenler kendi hakikatini idrak edip Hakk’m tecellisi oldugunu
fark edebilirler. Sadece bu dereceye eren kimseler yabancilagmaktan kurtulup
kendi 6z kimligini elde ederler. Onlar yeryiiziinde Tanri’nin eli, ayagi, gozii ve
kulagidirlar.”** Samiha Ayverdi, “Yusufcuk” adli mensur siir kitabinda miirsidi
Kenan Rifai’nin kendisine “beni oku!” dedigini belirtir. Boylece miirsidi, mii-
ridinin “g0zii, dili, tenindeki cam olur.”?* Dolayistyla tasavvufi siirlerde; sev-
giliye dair kullamilan “yar’ ve benzeri diger kelimeler, “mdridi terbiye ve irgat
eden, onu ilahi aska yonlendiren onun ‘efendi’si, ‘sultan’ ve miirsidi” igindir. >

18 Nesefi, Tasavvufta insan Meselesi, 52.

9 Mustafa Tatc1, Asktan Séyler Bu Dilim (istanbul: H Yaymlar, 2019), 108.

20 fsmail Hakki Bursevi, Rithu’l Beydn, Kur’dn Medli ve Tefsiri, gev. Veli Ulutiirk, Murat
Siiliin, (Istanbul: Erkam Yayinlari, 2017), 8/439.

2 {skiidarli Mehmet Nastihi Halveti, Tasavvuf Egitiminde Nefs/Tevhid/Zat, haz. Mustafa
Tatg1, Musa Yildiz (Istanbul: H Yayinlari, 2. Basim, 2020), 21.

2 Kilig, Sifi ve Siir, 48.

2 Samiha Ayverdi, Yusufcuk (Istanbul: Kubbealt: Nesriyat, 5. Basim, 2014), 6.

24 Mustafa Tahrali, “Osman Hultisi Efendi’nin Divani’nda Yar Sembolii”, Somuncu Baba
ve Es-Seyyid Osman Hullist Efendi Sempozyumu Tebligleri (Ankara: Es-Seyyid Osman
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Biz bu yagma kar-1 aski Yardan égrendik dostlar,
Ydrdan égrendik,

Biz bu isti’na-y1 sevki yardan ogrendik dostlar,
Yardan ogrendik.* (Osman Hultisi Efendi)

Insan-1 kamil diisiincesi, Yunus Emre’nin siirine sdyle yansir:

Insan sifati kendi Hak insanda Hak dogru bak
Bu insamin sifatina ctimle alem hayran imis
Her kim ol insant bile hayvan ise insan ola
Ciimle yaradilmis kula insan dolu sultan imis
Insan olan buldu Hakk’t meclis onun oldur saki
Hemen bu bi-¢dre Yinus agsk ile dsind imis®

Klasik siirimizde mecazi agk ve miirsid-i kamil {izerine sayisiz 6rnek
bulunmaktadir. S6z konusu siirlerden birkag beyit soyledir:
Biz ol 15k bddesini ol dost eliinden ictiik
Bize ol kadeh sunan diinya dervisi degiil

Yiinus bir dogan idi kondu Tapduk koluna

Ava sikdra geldi bu yuva kusu degiil® (Yinus Emre)
Miirsid gerekdir bildire Hakk’t sana hakka l-yakin

Miirsidi olmayanlarin bildikleri giiman imis

Her miirside dil verme kim yolunu sarpa ugradir

Miirsidi kdmil olamn gayet yolu dsdn imis. *® (Niyazi-i Misti)
Seyhsiz varamaz yolu zinhar eris seyhe

Seyhin himmetidir ali zinhar eris seyhe

Bir seyh edin bula rehber yola isbu seyhle var
Budur san dogru haber zinhar seyhe eris seyhe® (Esrefoglu Rimi)

Hulasi Efendi Yayinlari, 1997), 155.
35 Tahrali, “Osman Hulsi Efendi’nin Divan’nda Yar Sembolii”, 155.
26 Kilig, Stff ve Siir, 49.
¥ Siileyman Ates, Mecazdan Hakikate Ask (Istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, 2008), 212.
28 Niyazi-i Misri, Niyazi-i Misti Divani Serhi, 174.
®  Esrefoglu Riimi, Miizekki 'n-Niifiis, haz. Abdullah Ugman (Istanbul: Insan Yay. 4. Basim,
2012), 414- 415.
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Mecazi askta ikinci merhale fena fi’r-resil, yani Peygamber Efendi-
mize duyulan agk ile onda yok olmaktir. Bu konuda bazi hadisler 6rnek
gosterilebilir: “Allah’in restliine: (iman nedir ey Allah’in resiilii?) diye so-
ruldu da cevap olarak buyurdular ki: (Iman, Allah’1 ve resiliinii her sey-
den ¢ok sevmendir).” “Sizden herhangi birinize Allah ve res(lii her seyden
daha sevimli ve sevgili degil ise ger¢ekten iman etmis olamazsiniz.”, “Hig-
bir kimse, kendisine Allah ve resilii, malindan ¢oluk gocugundan ve biitiin
inanlardan daha sevgili olmadikca gercekten iman etmis sayilmaz.”, “Insan
kimi seviyorsa, onunla beraberdir.” 3

Araya araya bulsam izini

Lzinin tozuna siirsem yiiziimii

Hak nasib eylese gorsem yiiziinii

Ya Muhammed camm arzular Seni. (Yinus Emre)

Kimse bulmazdi bugiin rah-1 vusiil
Olmasaydi rehberi ger Mustafd (Ismail Hakki Bursevi)

Pir-i Tiirkistan Ahmet Yesevi, “insan1 hakikate ve dolayisiyla manaya
ulastiracak ‘Pir-i kdmil’in ancak ‘Hak Mustafa’nin olacagmi agik¢a beyan eder:

Pir-i kamil Hakk Mustafa, siiphesiz bilin;
Nereye varsan, vasfini soyleyip saygi gosterin
Saldt selam deyip Mustafa’ya iimmet olun,

O sebepten altmus tigte girdim yere™!

Miirit i¢in asgkta son mertebe, fena fillah yani Allah’ta yok olmaktir:

Ey Allah’um seni sevmek ne giizeldir ne giizeldir

Yolunda can u bas vermek ne giizeldir ne giizeldir

Visalin derdine diismek yanp ask oduna pismek

Sonunda sana erismek ne giizeldir ne giizeldir. (Niyazi-i Misri)

3 Giimiishanevi, Rithu I Arifin, 18-19.
3 Kemikli, Siir ve Hikmet, 18.
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1. “Dile Gelen Tas”ta Mecazdan Hakikate Ask

XX. yiizyilin miitefekkir, mutasavvif ve ediplerinden biri olan Samiha
Ayverdi (1905- 1993), kiiltiir ve medeniyetimizin bi¢imlendirdigi bir aile
icinde yetigmis, yliksek seviyede bir egitim gormiistiir. Miirsidi Kenan
Rifai’nin*? (1867-1950) yonlendirmesiyle tasavvuf konulu romanlar yaza-
rak yazi hayatina adim atmis, ardindan hikaye, hatira, deneme, inceleme,
mensur siir gibi birgok tiirde eserler ortaya koymustur. Gerek kalemiyle
gerek sorumluluk yiiklenen aksiyoner kisiligiyle Tiirkiye nin egitim, ta-
rih, kiiltiir, din, siyaset gibi 6nemli meselelerinin ¢éziimiinde aktif roller
iistlenen Samiha Ayverdi, “kesrette vahdet” bilinciyle yasayan ve eser ve-
ren ideal bir aydindir.

Calismamizin konusu olan mensur siir kitaplarindan “Dile Gelen Tag”ta
(1999) Samiha Ayverdi, miirsidine ve Allah’a duydugu aski samimi bir {is-
lupla dile getirir. Derin bir muhtevaya sahip mensur siirlerde Kur’an ayet-
leri ve hadislere ¢cok¢a gonderme yapilmaktadir. Ayverdi’nin dili, klasik si-
irimizin agk, vecd, miinacat, sena ve hikmet diliyle 6zdestir. Bilindigi tizere
klasik siir, hikmet agirlikli bir siirdir. Peygamber Efendimiz: “Gergekten,
siirlerden bazilart hikmettir.” buyurmustur. ** Cilinkli “hikmet, 6li kalpleri
diriltir. Dar gogiisleri agar.”3* Hikmetli sozleriyle ve “Hikmet” adin1 ver-
kalplerinde de hakikat ve manay1 hikmetleriyle uyandirmustir. Kalpte hik-
metin ortaya ¢ikmasinin ve dile yansimasinin en temel sartt masivayi terk-
tir. Dolayistyla Ayverdi’nin hakikat yolculugunun bir tecriibe olarak “hal”’e
yansimalarini hikmet igerikli mensur siirlerinden takip etmek miimkiindiir.
Ciinkii seyr u siilikte “her makamin bir manasi ve her mananin bir s6ze
tebdil eden hali vardir.”*

32 Ayrintih bilgi icin bk. Mustafa Tahrah, “Kenan Rifai”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam An-
siklopedisi (Istanbul: TDV Yay. 2002), 25/254-255.

3 Tmam Gazali, [hyd u Uliimi 'd-Din, gev. Ahmet Serdaroglu (Istanbul: Bedir Yayinevi,
2011), 1/94.

3 Erzurumlu Tbrahim Hakki, Mrifetdme, ¢ev. Faruk Meyan (Istanbul: Bedir Yaynevi,
2011), 871.

35 Kemikli, Siir ve Hikmet, 18.
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Samiha Ayverdi, kitabin adinda gecen “tag” imgesini kendisi i¢in kul-
lanmugtir. Ayverdi, miirsidinin himmetiyle “tag”in yani gonliintin dile geldi-
gini ve s0z konusu eserleri yazdigini ifade eder: “Ademlerden cihanlar ¢ik-
tiktan sonra bir tas dile gelmis cok mu?”’ (9). Ariflerin, safilerin dile gelmesi
genellikle yeniden dogus ile gerceklesir. Mey, sarap, ziilif, giizel sevgisi,
saki gibi mazmunlar bu dénemde dile gelir. Kocatiirk’e gore “hakikatte s6z
sOyleme tarzini degistirmek, hayat tarzin1 degistirmenin alametidir ve bir te-
fekkiir bigimidir.”*® Ayverdi de “Sanatla marifet sevdasi da benden uzak...
Ancak, seni bilmek, sende yok olmaktan gayri, ne i¢in bu aleme sefer edi-
lir, bilmem ki Allah’1m?” (188) sozleriyle siirlerinin Allah’t anmak, O’nu
6vmek, O’nunla konugmak igin bir vasita oldugunu ifade eder.

Samiha Ayverdi’nin mensur siirlerinde ask, hasret ve ayrilik temalari
yogun olarak yer almaktadir. Eserde, samimi diyalog tislubu ile klasik si-
irin sanatsal iislubu bir aradadir. Ayverdi’nin eserlerinin dili, Tiirk-Islam
kiiltiir ve medeniyetinin son derece incelmis, estetik nitelikli dil 6zellikle-
rini tagir. Bu nedenle Yunus Emre ile dilinin benzestigi taraflar coktur. Yu-
nus Emre’nin dili de sanatkarane ve canli bir tisluba sahiptir. Klasik siirlerin
mecaz ve sembol ifadelerine, benzetme, kisilestirme ve istiare sanatlarina
Ayverdi’nin mensur siirlerinde de sikca rastlanmir. Stfiler, ilahi sevginin te-
cellisinde sembolizm/sembolik ifade kullanmay: tercih etmislerdir: Ebii’l-
Ala Afifi, siirlerde sembolik dil kullanilmasinin nedenini daha etkili olmasi
ve kalbe dogrudan tesir etmesi olarak agiklar.*” Ayverdi, sembolleri goniil
sirlarini dile getiren etkili bir arag olarak benimsemis goriinmektedir.

“Dile Gelen Tag™ta, sevgiliye (miirside ve Allah’a) duyulan hasret, ay-
riliktan dogan aci, sevgiyi gizlemenin verdigi azap, sevgiliyle rahat ve sik
gorlisememenin verdigi hiiziin agir basar:

“Ey goriir gdziim, tutar elim! Bir taraftan alem, korkaklar ve algaklar gibi,
acilarimdan kagtigimu, bir teselli kalesi i¢inde rahatimi aradigimi sanadursun,
iki biikliim olmus, yeni ay gibi, gogstimdeki yaranin iistiine kivrilip onu, climle

36 Kocatiirk, Mevlana Divan-1 Kebir Uzerine Incelemeler, 45
37 Ebi’l-Ala Afifi, Tasavvuf, Islam da Manevi Hayat, gev. Ekrem Demirli &Abdullah Kar-
tal (istanbul: iz Yay. 4. Basim 2009), 218.
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alemden de saklasam, merak etme, derdimi tazelemek, acima aci katmak i¢in

elimden geleni yapmak adetimdir.” (14).

Ayverdi, siirlerinde genellikle birinci kisi agzindan miirsidine ve Allah’a
hitap eder. Bu hitaplarda miirsidine ve Allah’a duydugu aski ve hasreti dile
getirir. *® Kimi zaman da yakiligin getirdigi samimiyetle tath serzenislerde
bulunur. Ornegin “Devletlim” ve “sdyle” hitaplarm genellikle miirsidi Ke-
nan Rifa] i¢in kullanmaktadir. “Devletlim” hitab1 yazarin “Hanci” (1988)
ve “Yusufcuk™ (1946) adli mensur siir kitaplarinda da yer almaktadir. Yine
“Ey asirlardir bekledigim” hitabr da kimi zaman miirsidine kimi zaman da
Allah’a yoneliktir: “Soyle!.. Ey, ihlasi, vefayi, feragatle cesareti elinden ig-
tigim Devletli! Soyle. .. su sana kars1 koyusumun, isyan yollarina atilisimin
glinahini bir glin 6deyebilir miyim.” (14).

“Teselli istemem, merhem de deva da dileyenin olsun.” (14), sozleri,
Fuzali’nin;

Ask derdiyle hosem el ¢ek ilacimdan tabib
Kilma derman kim helakim zehri dermanindadir

dizelerini hatirlatmaktadir. “Dile Gelen Tas ta ve diger mensur siir ki-
taplarindan “Yusufcuk” ve “Hanci1”da tasavvufi siirlere benzer sdylem ve
imajlarin goriilmesi tevhit anlayiginin bir sonucudur. Bir miirsit rehberliginde
gergeklesen ve saliklerin istidadina gére tevhide ulastiran seyr u siiliikte tec-
riibe edilen haller birbiriyle benzer oldugu gibi siirlere yansimasi da farkli
degildir. Nitekim Bilal Kemikli’nin ifadesiyle “irfani siir, Islam ortak kiiltiirii-
niin siiridir; tesbihler, istiareler, mazmunlar, konular ve yaklagimlar aymidir.”*

Mustafa Tahrali, klasik siirin tevhit anlayisini su sekilde izah etmektedir:

“Eski edebiyatimiz ‘tevhid’i ‘ask’ methumu ile islemistir. Bu dyle bir agktir
ki ‘mecaz’dan ‘hakikat’e, ‘hakikat’ten ‘mecaz’a ilahi tecellinin her an yenilenen

38

AL

Tasavvufi siirlerde yogun olarak kullanilan “sevgili/yar” mazmunu, “géren goze ve id-
rak eden gonle gore ya bir mecazi sevgilidir ya Hak yolunu gosteren ve Hak cemalini
aksettiren miirsittir ya Hakk’mn sevgilisi Habibullah’tir yahut da Hak’ti.”” Bk. Tahral,
“Osman Hulisi Efendi’nin Divani’nda Yar Semboli”, 157.

3 Kemikli, Siir ve Hikmet, 191.
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cesitlilik ve zenginligi icinde bin bir tiirlii ifade edilmis, fakat ‘6z” hep ‘tevhid’

olmustur. ‘Mecaz’da ‘ask’1 en giizel ifade edenler ‘hakiki agk’1 yasayanlar ve

bilenler arasindan ¢ikmustir. (...) Iste bunun i¢in Mevlana, Yunus ve emsalleri,
hem ‘hakikat ehli’nin ve hem de ‘mecaz ehli’nin asla gdzden ve goniilden rak
tutmamasi gereken, edebiyatta ve medeniyette, ‘yol’ gosteren ‘kutup” yildizidir.”

Samiha Ayverdi’nin XX. yiizyila ait mensur siirleri stfi-veli sairler Yu-
nus Emre, Mevlana, Esrefoglu Rimi, Niyazi-i Misti, Erzurumlu [brahim
Hakki gibi niceleriyle aym “6z”0 ve ayni irfam dile getirdigi i¢in tasavvufi/
irfani siir geleneginin bir devami niteligindedir. Bu nedenle s6z konusu stfi-
veli sairlerin degigmeyen &zii asirlar icinde benzer sdyleyislerle yansitma-
lart irfani birligin gostergesi olarak yorumlanabilir.

Samiha Ayverdi’nin mensur siirlerinde miirsid-i kamilin, biitiin kainat
ile sevgi ve sefkate dayali bir iliski kurdugundan soz edilir. Kenan Rifai,
herkese kol kanat gerdigi, herkesi korudugu i¢in ona yakin olanlar, onu ta-
niyanlar diger insanlara nazaran kendilerini daha nasipli goriirler. Clinkii
miirsitler Allah’in isim, sifat ve fiillerinin tecellisi olduklari i¢in rahmetleri
genistir. Ayrica “Hiir olan kamil insanda (...) iyi sozler, iyi davranislar, iyi
ahlak, bilgi, terk etme, uzlete ¢ekilme, kanaat etme ve meghulliik” miikem-
mel olmalidir.”*' Ayverdi, miirsidi Kenan Rifai’nin selam verdigi bir saka-
nin bile onunla nispeti olanla iliskisini korumaya 6nem verdigini dile getirir.

Ask, Molla Cami’nin ifadesine gore salikin dirilmesine, giizel bir ha-
yat bulmasina ve kalbinin marazlardan kurtulmasima bir vesiledir. Clinkii
ask manevi bir tabiptir.*> Ayverdi, askin siddetinden zaman zaman “sagi
solu, gecesi giinil, zemini asumani olmayan o mekansizliga” gitmek ister,
¢linkii ruhu bu diinyadan tamamen uzaklagmig gibidir, ama etrafindakile-
rin bunu anlamadigindan, kendisini diinyaya ¢agirmaya devam etmelerin-
den sikayeteidir. Ayverdi, Allah’a “bilis olmayanlarla ilisik etmek ¢ilesini”
(145) tattig1 ortamlarda yalnizligindan dem vurur. “Diinya miiminlerin zin-
danidir.” hadis-i serifi ve EbG Bekr’in (r.a.) “Kim Allah Teald’ya olan sevgi-

4 Mustafa Tahrah, “Mabedde Bir Gece”, Tiirk Edebiyati Dergisi, 1984, 76.
4 Nesefi, Tasavvufta insan Meselesi, 16.
4 Uskiidarli Mehmet Nasahi Halveti, Tasavvuf Egitiminde Nefs/Tevhid/Zat, 45.
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sinin zevkine ererse bu zevk onu diinyaya dalmaktan korur. Insanlara karisip
onlarla émiir tikketmekten siddetle sakindirir.”* s6zii Ayverdi gibi stfilerin
yalmizlik isteklerinin sebebini agiklamaktadir. Siff igin bu diinya birer zin-
dan gibidir, stft ancak Allah’1 bilen, Allah’in huzurunda oldugunu unutma-
yan, ihlas ve ihsan sahibi olanlarla dostluk kurmaktan zevk alir. Allah’1 bil-
meyenler arasinda ruhu yalnizlik ¢eker. Bu nedenle de herkesle dost olamaz.
Yunus Emre’nin “Ol kiginiin yokdur yari is bu cihdn zindan ana / Dime-
stin kim ben gddiyam ya sadilk kandan ana”* dizeleri de Allah’a ulastiran
bir ask olmadan diinyamn zindan oldugu diisiincesini yansitir: Ayverdi nin,
“Kim ki sensiz, kim ki senden habersiz; ona yanmali, ona aglamalr...” (83),
“Allah’la bilis tutmamis her ruh zaten oliidiiv. Hak tan wak olan ruh ya-
sar mi ki 6lstin?..” (68) gibi ifadeleri kalbinden diinyaya dair her seyi at-
ugmin, fend mertebesine ulastigimin gostergesi olarak yorumlanabilir. Ona
gore bu diinyada en biiyiik talihsizlik nefsini bilmekten yani Allah’t bilmek-
ten uzak olmaktir. Ayverdi, “Hanct” adli mensur siir kitabinda, “Senin ol-
madigin yer yok ki... Ah, vallah da yok, billah da yok Allah’im...”* sozle-
riyle her yerde Allah ile birlikte oldugunu ifade eder. Bu sozler, Ayverdi'nin
fena mertebesinin seyr fillah makaminda olabilecegi diistincesini kuvvetlen-
dirmektedir. ““Bu gibi ilahi cezb ehlinin seyirleri (...) Hak Teald 'y sadece
talepleri olan seylerin suretinde degil, biitiin varliklarin suretlerinde miisa-
hede ederler. Artik onlar ‘Ben Allah’im!’ hitabinm her tecelli ve zuhur ye-
rinde isitebilecek bir makama vasil olmuslardw:.”*® Ayrica Kuseyri nin ifa-
desine gore;, “Bir kimseyi hakikat sultant (ve Hakk i tecellisi) istila eder
de Allahtan baska olan seylerden (mdsivdadan) hi¢bir seyi; ne maddi bir
varligi ne de onun eserini, ne bir sekli ne de onun gélgesini miisahede ede-
mezse, o, ‘halktan fini oldu, Hakk ile béiki oldu’ denir.”*

4 Giimiishanevi, Riihu 'l Arifin, 20.

4 Yinus Emre, Divin ve Risdletii n-Nushiyye, haz. Mustafa Tat1 (istanbul: Sahhaflar Ki-
tap Sarayi, 2005), 95

4 Samiha Ayverdi, Hanc: (Istanbul: Kubbealt1 Nesriyat, 3. Basim, 2007), 35.

46 Mustafa Tahrah, “Ates Agacr”, Kubbealti Mecmuasi, Y: 17, 1988, 34.

47 Abdiilkerim Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, haz. Siileyman Uludag (istanbul: Dergah Yayin-

lari, 8. Basim, 2016), 161.
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Ayverdi, mensur siirlerinde tasavvufia ask-akil karsithgina sembolik bir
hikdye araciligryla yer verir. Buna gore, ansizin karsisina ¢ikan bir ihtiyar,
Allah’a giden yolda agirliklarin birakilmasi gerektigini soylemistir. Akil da
bu agirliklardan en onemlisidir: “Oraya bu agirlikla varimaz. (...) Eger
viikiinden bosalmak istiyorsan, aklimi suraciga bwrak da basim dizime koy,
giinlerdir alamadigin yolu sana bir solukta gegirteyim.” (18-19) Ayverdi'ye
aklt birakma yolunda rehberlik eden kisi miirsididir: “Ah, bir de goziimii
acayum ki, bagim senin dizinde, elim senin elinde degil mi Devletlim?” (19).
Tevhide ulagmanin temel vasitast agktr: Ask ise, ancak Allah’in isim, sifat
ve fiillerinin tezahiir ettigi bir insan-1 kamil araciigiyla gergeklesir. Ask,
saliki (hakikat yolcusu) “nefsin kin, kibir, yalan, gosteris, menfaat, benlik
gibi insani hayvanlastiran esaretinden”* kurtararak hiirrivetine kavustu-
rur. Clinkii ask, diinya sevgisi ve nefsin istekleriyle bir arada bulunamaz,
ask, insani, diinya baghligindan ve benliginden kopararak tevhide ulasti-
rir. Bu sebeple ask yolunda rehbersiz yiiriinemez:

“Ey Niyazi miirsid istersen bu yolda aska uy
Enbiya vii evliydya ask olupdur reh-niimd "% (Niyazi-i Mistd)

“Diinya ayna, ask da kamil stiret oldugu siirece
Ey insanlar, kim tiimden daha biiyiik bir par¢a gormiistiir? ”>° (Mevlana)

Ayverdi, miirsidine biat etmesini miirgidinin esiri olmaya benzetir: “Esa-
retine goniil verdigim i¢in beni kinayanlar oldugunu duyuyorum.” (65) An-
cak Ayverdi, miirsidiyle arasindaki iligkinin insanlar tarafindan diinyanin
Olciilerine gore tanimlandigmi, batini olanin kavranamadigini dile getirir.
Ayverdi, bu esaretin ruhuna 6zgiirliik getirdiginden s6z eder: “Acaba on-
lara, sana esir olduktan sonra azatligin tadina dudak degdirdigimi sylesem
mi dersin, ey goniil yam@1?” (65). Ask ile seven, azat olur, ¢iinkii kolelik
benlige aittir. Gergek sevgili i¢in iki diinyay1 da terk eden, benligini ortadan
kaldiran asik, fendya erer ve Mutlak Varliga ulasir. Yunus Emre’nin “Her
48 Ayverdi, Dost, 13.

4 Niyazi-i Misti Divam Serhi, 1-2.
50 Kocatiirk, Mevlana Divan-1 Kebir Uzerine Incelemeler, 57.
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kim dosti severise dostdan yana gitmek gerek / Isi giici dost olicak ciimle
isden olur dzdt”*" dizeleri, miirside teslim olmamin diinyadan uzaklasmayt
beraberinde getirecegini vurgular. Ayverdi, mensur siirlerinde miirsidinin,
cenge benzeyen nefsin kétiiliikleriyle savasmayi kendisine ogrettiginden soz
eder. Kenan Rifai, Allah i rahmetinin tecellisi olarak nefislerinin esiri olan
miiritlerine hiirriyetlerini veren, zaaflarimn elinde bocalayanlara istikamet
volunu gésteren ve kapida bekleyen dervislerine kapiy agan “anahtar”duw:
Bu oyle bir savastir ki, nice pehlivanlar bu savasta yenilir, goriiniiste ¢e-
limsiz, zayif miirsitler bu savasta nefsi yenen kahraman yerine geger. Mii-
ritler ise birer kaba benzetilir, her bog kap, miirsidinin ilim ve irfant ile do-
larak manaya erigiv. Miirsit miirit iliskisini bu dogrultuda Sel¢uk Eraydin
su sekilde aciklar:

“Kendisine intisab eden miiridin biitiin 6zelliklerini, kabiliyetlerini goz
oniinde bulundurarak herkese iktidarina gore ayr ayr yol gosterir. Yaratili-
sindaki firasetin ve sahip oldugu ilmin derecesine gore, miiridin kalbindeki ve
mizacindaki sertligi, ahlakindaki fesadi yavas yavas gidermeye calisir. Bu faa-
liyetinde 6rnek, her zaman oldugu gibi yine Peygamber (s.a) Efendimiz’dir.” >
Ayverdi, “Yusufcukta, “kayb”1 bulmanin, yani emanete sahip ¢tkma-
nin tek basina akil ve idrak ile miimkiin olmadigini sdyle dile getirir: “Zihni
gayretler, belki bir hadde kadar, gizli olan méanayi kendi smirma davet ede-
bilir. Fakat hangi akil ve idrak, bir zevk ve sevkin istilasina ugramadan, kah
yanan, kah sonen bu fikir kandiliyle, su diinya karanliginda kaybimni aramis
da bulmustur?”’33

Ayverdi’nin Allah aski, diinyevi dlgiilerden ¢ok uzaktir, agir imtihan-
larm, biiyiik bedellerin, sizlayan goniil yaralarmin odiiliidiir: “Hesab1, en-
dazeyi, Olgliyii yagmaya vermeden ask mi olur? Biihtanlarm, iftiralarm, hi-
civlerin, ¢ilelerin zahmini, bir i¢im su gibi tek nefeste sineye ¢ekmeyene
asik mi1 denir?” (116) “Hanci” adli mensur siir kitabinda da “Hesaba kitaba

S Yinus Emre, Divan ve Riséletii’n-Nushiyye, 99.

52 Eraydmn, Tasavvuf ve Tarikatlar, 118.
S Ayverdi, Yusufeuk, 28
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akhim ermiyorsa, ne gam? Seni hesapla kitapla m1 buldum Allah’1im?”** gek-
linde ilahi askin hesap ve sinirlardan uzakligini dile getirir.

Klasik siirde asiklarin ask derdiyle uykusuz kalmalarindan s6z edildigi
gibi Ayverdi de mensur siirlerinde uykusuz gecelerinde sevgiliyle bulugsma-
nm sevincini paylasir. Ona gore sevgiliyle gecen saatler “bir soluk kadar
kisalmustir. Stifilerin, Allah’a ibadet ettigi, Allah’a en yakin oldugu en de-
gerli vakitler, gece vaktidir. Ayverdi, gece vakitlerinde Allah ile yakinlagma-
sin1 soyle giizel bir sebebe baglar: “Yare agyare gorlinmemek i¢in karan-
liklart beklemekte acele ediyorsan, giinesi tehdit edeyim de vakitsiz ¢ekilip
gitsin. Olmazsa yalvararak da kandiririm.” (150). Ayverdi, glinesin dogu-
sunu engelleyerek sevgili ile daha fazla vakit gecirmeyi arzular. Klasik sii-
rimizde bu tiirde hiisn-i talil sanatina oldukea fazla yer verilmistir. Ayverdi,
“Hanc1”’da da benzer sebeple giinesin dogusunu geciktirmek ister. Ancak bu
kez “Sarklr” oldugu igin giinesin ricasini dinleyecegine inanir ve soyle der:

“Glinese haber yolladim. Geciksin, dogmasin diye... O da bana, miijde-
lerle yiiklii bir haberci gibi kosarak ve giiliimseyerek gelen riizgarla cevap
gonderdi. Ne fayda ki, tuzak olup av olmayan bir sevgili misali, ¢abuk kactt;
ne dedigini anlayamadim. (...) Acaba giines, s6ziimii dinleyecek ve dogma-
yacak mu dersiniz?” %

Ayverdi, “ebedl mihmam” olan Allah’tan bir an bile ayr1 kalmak is-
temedigi i¢in inzivaya c¢ekilmistir. Allah’la kalamadig1 anlardaki hasretinin
bagskalari tarafindan anlasilmadigindan s6z eder. Bu anlarinda Allah’tan ay-
riligindan dolayt 1stirap igindedir, onun kiyameti Allah’a duydugu hasret ve
ona kavusma isteginin gecikmesidir:

“Ey iki diinyaya bedel Rabbim! Senin hasretin i¢cinde candan da cihandan
da gectigim o dem, kiyamet kopar, miikevvenat susar da ya benim yiiregim
neden ¢arpar, ni¢in durmaz? Gel dedin, geldim. Git hasretimi ¢ek... dedin,
gittim. Ol dersen de 8liiriim. Amma bunu nigin demiyorsun, bilmem ki nigin
demiyorsun? Daha gegecegim bir sirat, gérecegim bir kiyamet mi kaldi?” (71).

5 Ayverdi, Hanci, 42.
55 Ayverdi, Hanci, 58.
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Ayverdi, Allah’a teslim olmak ve insan mertebesine yiikselebilmek
icin verdigi miicadeleyi cenge benzetir. Biiyiik cihat sirasinda canini kay-
betme ugruna Allah’m rizasini kazanma ve Allah’a kavusma amaciyla nef-
siyle cihada devam ettigini s0yle ifade eder: “Ben ates hattin1 terk edecek
korkaklardan miyim? Kan ise kan, yara ise yara, 6liim ise 6liim. Daha bir
diyecegin var mi, ey gonliimii ¢elip gotliren Rabbim!” (144). Kenan Rifai,
ask yolunun “kanli yol”” oldugunu vurgular, bu yolda “hem nefis hem ca-
nan olmaz”, bu nedenle dlmeden evvel Sliim sarttir. 3

Ayverdi, “Senden gayr1 nem varsa benden tagidi gitti. Ciplak kaldim;
giydir beni, varmla giydir, yokunla giydir... ort kapa, kimseler goriip tani-
masin, artik tanimasin Allah’im” (111) sozleriyle Allah i¢in varligindan so-
yunarak Allah’a teslim oldugunu dile getirir. Zaten siiliikiin sartlarindan en
onemlisi terktir. Mali, makami, mal ve makam sevgisini, glinahlari, kotii
ahlaki terk etmektir:*” “Bir zamanlar: ‘Ben kimsesizim, senin de kimse-
siz olman isterim!” demistin. Iste bunun icin génliimiin kapilarini acarak,
orada mekan tutmus ne varsa, ellerine azat kagitlan verilmis koleler gibi,
hepsini ugurladim. Beni diinyaya getirenlerle, benden diinyaya gelenleri
bile.” (158) Allah Teala, kalpte kendinden daha ¢ok sevilen seylerin varli-
g gérmek istemedigi igin Ayverdi gonliinii sadece Allah’a ait kilar, diger
her seyden vazgecer.

Ayverdi, mensur siirlerinde diinyaya Allah’1 tanimaya geldigini tekrarla
ifade eder, Allah’1 tanimadan bilmeden, sevmek miimkiin degildir: “Her cins,
her cesit kitab1 okudugumu ima ederken, seni asil seni sahife sahife, satir
satir; ciimle ciimle, kelime kelime, hece hece, harf harf, nokta nokta, oku-
maya calistigimi higbir zaman sdylemem Allah’im.” (131).

“Devletlim! Su garip kula bu haram isletme... mademki geri ¢agirma
isini agirdan ahyorsun. Oyleyse gozii ol, kulagi ol, eli, dili ol... Ya sen o ol
ya o sen olsun... Ta ki seninle goriip seninle duysun, seninle diisiinstin ki al-
nindaki haramzadelik lekesi silinmis olsun...” (149)

5 Ken’an Rifal, Sohbetler, (1stanbu1: Kubbealt1 Nesriyat, 4. Basim, 2011), 515
57 Nesefi, Tasavvufta insan Meselesi, 51.
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Ayverdi'nin eserde yer alan yukaridaki sozleriyle su kudsi hadise gon-
derme yapilmaktadir: “Kulum, nafile ibadetlerle durmadan bana yaklasir ve
ben de onu severim. Onu sevdigim vakit, isiten kulagi, géren gozii ve ko-
nusan dili olurum.” ¥ Kenan Rifai’nin fend mertebesi hakkindaki agiklama-
lart s6z konusu kudsi hadisle iliskilidir:

“Fenanmn kemaliyle zuhuru, Cenab-1 Hakk’m kuluna kendi ef*aliyle te-
celli ederek, onun ihtiyar ve iradetini ortadan kaldirmasidir. Kul o mertebede
nefsinin ve gayrinin ihtiyar, irade ve fiilini ancak Hak’la goriir. Muamelesini
Hak’la yapar; lisan1 Hak’la soyler, gozii Hak’la goriir, kulagi da Hak’la isi-
tir, el, Hak’la tutar ve bdylece de kemal mertebesini bulur. Hasili masiva yani
diinya hiikmiinde olan esyadan salik evvela ilmen, sonra hakkan fena bulur
ve baki hemen Hak kalir.” %

Bu agiklamalardan yola ¢ikarak Ayverdi’nin, seyr u siiliikiin asama-
larindan seyr ilallah veya seyr lillah’ta oldugu yani diinyevi isteklerden
fenaya ererek Allah’mn makamlarinda ya da Allah i¢in seyrini devam ettir-
digi sdylenebilir.

Allah, mekansizdir. Ayverdi, askim1 Allah’in sifatlarmi zikrederek dile
getirir: “Bir mekansiza mekan oldum, ey devran bana act... (...) Kusattin
beni... ¢evirdin etrafimi... yettin bana... yettin de arttin. Tastin, tagirdin.
Doktiin, doktiirdiin. Costun, costurdun. Estin, estirdin. Dograndim, parga-
landim, tiikendim artik.” (99) sozleriyle de ilahi agkin biitiin ruhunu, benli-
gini sardigini, fendya ulastigini sezdirir.

Ayverdi’nin ele aldigimiz mensur siirlerinde 6zgiin benzetmeler dikkat
cekmektedir. Mesela, Allah’m tecelli ettigi gonliin diinyadan uzaklastirilmast,
diinya ile oynanan kogmaca oyununa benzetilir. Nitekim Allah Teala: “Bilin
ki diinya hayat1 oyun, oyalanma, siislenme, aranizda dviinme ve daha mal ve
cocuk sahibi olma davasindan ibarettir.” (Hadid Stresi, 57/20) buyurmustur.
Ayverdi, bu oyunda diinyevi heveslere, tuzaklara yakalanmamaya kararlidir:
“En 1yisi, gel de kosmaca oynayalim. Amma haberin olsun sana yakalanma-
yacagim. Oyle atik, dyle can1 basinda olacagim ki, omuzumdan kolumdan

88 Gazali, Ihya u Ulimi d-Din, 4/554.
5 Ken’an Rifal, Sohbetler, 580.
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tutamayacak, sacimi etegimi eline geciremeyeceksin.” (162-163). Ayverdi,
diinyanin ve yaptigimiz iglerin ¢ocuk oyunu oldugunu bir de su sekilde dile
getirir: “Bu diinya bir oyun meydani degil de nedir? Tipki, birbirine karigsan
civiltilarla, ¢ocuklarin oyun oynadiklart bir meydanlik...” (165). Bagka bir
siirde yine ¢ocuklarin oyunlari ile insanlarm hayat oyunu arasinda benzer-
lik kurarak sdyle der: “Acaba biz de hirs ve miicadelelerimizi aciyarak sey-
reden kuvvetin esiri oldugumuzun ne zaman farkinda olacagiz? Gaye bilip
dort elle sarildigimiz bu oyunlara, bir “Dur!” emri ile son verecek o kuv-
veti kiiciimsemek safdilliginden ne zaman kurtulacagiz Allah’1m?” (167).

Ayverdi, mensur siirlerinde klasik siirdeki mazmunlardan da yararla-
nir. Bilindigi tizere klasik siirde soyut ask mazmunlar sik¢a kullanilmastir.
Buna gore meyhaneci, klasik siirde sakidir, tasavvufi liigatte ise agk sarabi
dagitan miirsittir. Sarap, Allah askinin sarhoslugunun sembolii olarak kul-
lanilir. Ayni sekilde “marifetullahtir” ve “sonu muhabbetullaha gider. (...)
Meyhane’den murat; kamil miirsidin gonliidiir. Zira oras1 Allah sevgisinin
hazinesidir. Kadeh’ten murat ise; Hak talibine yapilan ism-i celal telkinidir
ya da dilinden dokiilen ilahi marifetlere dair sozlerdir.”® Ayverdi, “Ne za-
mandan beri bosalan kadehlerimi dolduruyorsun, ey meyhaneci? Gel kar-
sima otur. .. bana, senin bilip de benim bilmediklerimden bahset” sozleriyle
mirsidinden, nefsine kars1 zafer kazanan, can veren hakikat erenlerinden
s0z etmesini ister. Diger bir deyisle ylice makamlarn sirlarim dile getirme-
sini ister. Asik, bu sekilde diinyanin azabindan uzaklasir. Tasavvufta ehil
olana sirlar tevdi edilir. Ayverdi, miirsidinden kendisini Allah’a ulagtirma-
st ister: “Sayet seni dinlemeye tahammiil edemez olur da gene elim, bos
kadehime sarilirsa, diisiinme onu kanimla doldur ve korkmadan dudakla-

"’

rima daya!” (26). Kadehin kanla doldurulmasi imgesi ise nefsin isteklerin-

den vazgegme manasina gelen can verme motifiyle iliskilidir.

“Bu yolda camin veren canan alir yerine
Ask ditkkdninda anin can ile bazar olur.” " (Niyazi-i Misri)

0 Niyazi-i Misri, el-Es ’iletii ve l-ecvibe, haz. Nazim Akkoyun (Istanbul, 1996), 21-23, akt.

Kilig, Sifi ve Siir; 152.
1 Niyazi-i Misti Divam Serhi, 110.
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“Ciimleden kat’ eyledin ¢iin gonliimii
Vasil-1 candne kildin dkibet.

Hampr-1 vahdetten icirdin tabima
Rithumu peymdne kildin dkibet.

Saki-1 giilzar-1 cansin dem-be-dem
Gonliimii meyhdne kildin dkibet.

Ey Fakirullah, bu Hakki bendeni
Asik-1 ferzine kildin dlabet.”* (Erzurumlu Ibrahim Hakka)

Tasavvufta, askin, hakikatin ve marifetin mekani, “Beni, benim arzim
ve semalarim i¢ine alamazlar. Beni miimin kulum kalbi i¢ine alabilir’” hadis-i
kudsisine gore Allah’in tecelli ettigi kalp/goniildiir. “Cenab-1 Hakk’m isimleri ve
sifatlart her yerde ve her seyde mevcuttur. Fakat zati ancak arifin kalbindedir.” 3
Miirsidin baktig1 yer miiridin gonliidiir. Kenan Rifai, seyr u siiliikten maksa-
din goniil oldugunu ifade eder. Bu yolda “Insan ya bir gniil sahibi olmah
yahut da bir goniil sahibinin génliine girmelidir.”* Eserde goniil, agkin mer-
kezi konumuyla kisilestirilir. Ayverdi, gonliinii miirsidiyle iliskisinde arac1 kil-
mak ister, ¢linkii goniil, miirsidin sundugu ilahi ask sarabiyla sarhostur. Yu-
nus Emre, goniil ve miirsit iliskisini bahsi gegen imgelerle soyle dile getirir:

“Miiskili halleylemek degmeniin isi degiil
Bir kisiye vir gonli bu yolda tasi degiil.

Bu keldmun ma nisi evliyanun hanidr
Yidiirmegil cahile siikkerimiz agi degiil

Evliyanun gonliinden sey ’li’I-lahun kesmegil
Sana himmet eyleyen goz ile kasi degiil. %

% Erzurumlu ibrahim Hakki, Marifetname, 1050.

6 Ken’an Rifal, Sohbetler, 405.

% Ken’an Rifal, Sohbetler, 405.

% Yinus Emre, Divan ve Riséletii’n-Nushiyye, 184.
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Erzurumlu Ibrahim Hakki géniil ve goniil ehli olanlarin birlikteligini
sOyle ifade eder:

“Clin bisdt-1 dilde bast olmug simdt-1 ask-1 Hakk,
Ehl-i dil dlemde olmus dem-be-dem mihmdn-1 dil.” %

“Dermdnin istesen de ey derdmend-i ask
Dilden waga gitme ki, dildir sana sifd.

Rabb’in dilersen iste, deriinunda bul karib,
Dil hine-i Hiida dir; am sanma sen ciida.”®

Ayverdi, miirsidinin elinde ve rehberliginde gonliiniin sirlarmimn dile
geldigini belirtir. Ayverdi, gonliine yansiyan tecelliler karsisinda hasret ve
wstirap i¢inde kivrandigini belirtir:

“Sen gelip de gonliimii, bir garip kisinin dagarcig1 gibi tersine ¢evirince,
ben de gizliyi asikari, yart agyari unutup, elimi dilimi ¢ézdiim ve sirlarima,
kapanin eline biraktim. (...) Simdi bir yesil yaprak, harap evin sagaginda tit-
reyen bir damla su, senden miijde getiren, seninle aramda habercilik eden bir
elei gibi, tugyanlara, figanlara sebep oluyor.” (39).

Ayverdi, seyhinin elinde fena makamina ulastiktan sonra ilahi sifatlara
biirinerek bekaya ulagmistir. Yaraticiya teslim olan Ayverdi, bu nedenle sir-
larina hakim degildir. Kenan Rifai, bekay soyle agiklar: “Her seyin Allah’la
kaim oldugunu mutlak surette gérmeye, Hakk’in beka ve devamiyla baki ol-
maya ve sifatlariyla sifatlanmaya, hayatiyle dirilmeye ve diinya baglarindan
halas bulmaya beka denir.” % Ayverdi’nin “Besigini salladigm gonliimiin,
kah kundagini ¢ézen, kah baglayan, kah uyutan, kdh uyandiransin. Ne olur,
iki ciham biiylileyen sesinle gene bir ninni sdyle de su yarali yiirek yatisir
olsun, ey diinya giizeli!” (53) sozleriyle goniil, miirsidinin elinde biiyiiyen
bir bebege benzetilir. Ciinkii insamin ikinci diinyaya gelisi ancak bir miir-
sidin elinde 6lmeden evvel oliimle gerceklesir. Ayverdi, bu nedenle “Iste-

% Erzurumlu [brahim Hakki, Marifetndme, 562.

7 Erzurumlu ibrahim Hakki, Marifetndme, 586.
% Ken’an Rifal, Sohbetler, 580.
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yen istedigini sdylesin, taglasin, kirsin, koparsin.” diyerek miirsidini stirekli
andig1 i¢in kendisini kinayanlardan etkilenmedigini ifade eder. Ciinkii diinya
ehli degildir, nefsinin isteklerinden uzaklasarak kendi i¢ diinyasinda miir-
sidiyle beraber olmaktan huzur duymaktadir. Clinkii miirsit, Allah’a ulasti-
ran ilahi askin vasitasidir. “Kalpler, ancak Allah’1 zikrederek huzur bulur.”
(Ra’d Sdresi, 13/28) Kenan Rifai’ye gore, “Aski olmayanin huzur ve sa-
fas1 da olmaz, safa bulmus insan biitiin mevcidatta Hakk’1 géren insandir.”®
Ayverdi de bu manada sdyle der: “Seninle ihya olmus bir yiirege, son ve
kiyamet olur mu? Ey sanlilar sanlisi, ey diinya giizeli?” (55).

Goniil, Allah’m insana yiikledigi “‘emanet”in merkezidir. Ayverdi, eserde
gonliindeki ilahi sirr kisilestirdigi doga unsurlartyla paylasir, ancak onlar
bu sirrm agirhgini kaldiramazlar. Gecee, riizgar, deniz, gokyiizii ve agaclar
bu sir karsisinda dehsete diisercesine halden hale girerler:

“Gecenin kulagina bir sir sdyleyecek oldum. Daha agzimi agarken: Yeter,
yeter, sus! diye bagirdi ve kederinden rengi atip, zifiri karanlig1, seher vaktinin
icine dalarak solup kayboldu. Riizgarin kulagina bir sir sdyleyecek oldum. Bir
geng kiz tebessiimii gibi ufak ufak giiliimsemeleri, birden alemi sasirtan fir-
tma kesildi. Cigliklar, 1sliklarla elimden kagip, yeri gogii birbirine katt.”” (58).
Dogadaki bu sert ve tirkiitiicli tepkilerden dolayi, sirri, hemderdine

soyler, o bu sirm biiylik bir azim ve cesaret ile dinledikten sonra kayiplara
karisir, yani kendi varligindan, diinyevi isteklerinden vazgecer. Bu hikaye,
Kur’an’daki “emanet” ayetlerini hatirlatmaktadir: “Siiphesiz biz ema-
neti goklere, yere ve daglara arz ettik de onlar onu yiiklenmekten ¢ekin-
diler ve onun sorumlulugunu yerine getirememekten korktular. Ne var ki,
onu insan-1 kdmil yiiklendi. Bunca kabiliyet ve nimetlerle donatildigi halde
yiiklendigi emanetin hakkim veremeyen insan ne kadar zalim, ne kadar ca-
hildir.” (Ahzab Siresi, 33/72). Kur’an’daki karsiligryla “emanet”, 6z ola-
rak kulluk gorevidir, 6lmeden evvel dlmektir ve insan-1 kamile yliklenmis-
tir. Bagka bir mensur siirde emanet konusu soyle islenir: “Ben bu diinyaya
elimde bir emanetle geldim; amma kime vermek istedimse almadi. Ciinkii:

9 Ayverdi vd, Ken’an Rifai ve Yirminci Asrin Isiginda Miisliimanlik, 234.
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‘Buna sahip olanmn rahati gider, akli viran, kendi perisan olur!” diyordum.
Malima miisteri bulamadan gezip dururken, karsima sen ¢iktin ve kimse-
nin kabul etmedigi bu emaneti sen alici oldun. (...) Aligveris tamam olunca,
ugrunda can oynattigin emaneti alip gogsiine sakladin. Meger bu emane-
tin benim gonliim oldugunu, sana kendi gonliin haber vermisti.” (172-173).

“Hanc1”’da emanet konusu “kayip” olan bir varlik ya da unsur ile 6z-
deslestirilir: “Ben aklimi1 sagmadan, dii alemi agmadan, dertlere satasmadan
bir kaybim var bulur muyum? Deyin bana bulur muyum, ne dersiniz, bulur
muyum? Bir kaybim var, bir kaybim var...” ™ Kenan Rifai’ye gore bu ka-
yip, emanettir, emanet ise ancak “hakikat yoluna girmekle” aranir. ““Diin-
yaya, Allah’ 11 bulmak, nereden gelip nereye gidecegini bilmek i¢in geldin.
Sen demek, aslin demektir. Aslim bulursan, o emaneti buldun demektir.””!
“Yusufcukta “emanet” “divane yolcunun parmagina diinyaya gelirken”
miirsidi tarafindan takilan yiliziige benzetilir ve ezel giiniinde ve yolcu, bu
yiizigiin hirsizlar tarafindan ¢alinacagi konusunda uyarlir. Ayverdi, diin-
yada iken yliztigiiniin ¢alindigin1 ve onu bulmak i¢in miirsidinin rehberli-
ginde manevi yolculuga ¢iktigini dile getirir. > Dolayistyla mensur siirlerde,
insana bu diinyada emanetini bulduracak olan kisi, ask ugrunda “can” ver-
meyi 0gretecek olan miirsid-i kamil olarak vurgulanir.

Netice olarak goniil, hakikat sirlarinin tecelli ettigi, beserin, hakikatini
bularak insan oldugu yerdir. Bu nedenle Ayverdi’nin mensur siirlerinde “go-
niil” kavrami, ask, hakikat ve tevhit ile i¢ ice ele alinmustir.

Ayverdi, eserinde miirsidinden maziye dair ezel sirlarini dinlediginden
s0z eder. Clinkii hakikat yolculugu ezelden ebede siirmektedir. “Kiyamete
kadar ylirtisem yiiriiyebilecegim o yolda, nihayet bir zeytin agacinin gol-
gesine oturmus, giiya ki dinlenmistik.” (35) ifadesinde miirsidiyle diinya-
daki karsilasmayi bir zeytin agacinin altindaki dinlenme olarak yorumlar.
Peygamber Efendimiz, diinya hayatin bir agag altinda dinlenmeye benzete-
rek “Ben bu diinyada bir agacin altinda golgelenen, sonra da oradan kalkip

70 Ayverdi, Hanci, 26.
I Ken’an Rifal, Sohbetler, 616.
2 Ayverdi, Yusufeuk, 32.
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giden binitli bir yolcu gibiyim” buyurmuslardir.”? Ayverdi, bircok kez bu
zeytin agaci altindaki dinlenmeye gdnderme yapar: “Haydi yiirii, gene be-
raber zeytinlige gidecegiz. (..) Bizim diinyamizda galiba gece ve giindiiz
de bitti. (...) Ben, cehennemin patirtisin1 ¢gok yakindan bilirim. Cennetin
sasaasindan da usandim artik. Haydi, o iki diinyadan uzak, zeytin agaci-
nin altina gidip oturalim.” (36). Yunus Emre’nin bir siirinde dile getirdigi
“Cennet Cennet didiikleri / Birka¢ evle birka¢ Hiri / Isteyene virgil ani /
Bana seni gerek seni”’ dizelerindeki mana ile Ayverdi’nin sozleri benzer-
dir. Ayverdi’nin tek istegi, maddi olan her seyden uzaklasarak gonliindeki
askin sahibiyle bas basa kalmaktir. Ayverdi, bir daha o zeytinlige gideme-
digi i¢in iizglindiir, belki de miirsidinin ahiret yurduna gd¢mesi, duydugu
iiziintiiniin sebebidir. Siirlerinde genellikle miirsidine hitaben “Ey asirlar-
dir bekledigim, gitme!” ifadesine rastlanmaktadir. Bu sozlerle hem miirsi-
diyle ezel aginaligini vurgular hem de diinya hayatinda émriinii tamamlayan
miirsidiyle ahiret hayatinda tekrar karsilagsacak olmalarma ragmen ayrilmak
istemedigini tekrar eder: “Tekrar gelecek de olsan, degil mi ki, bir hesapl
zaman Olglisiinde hayalinle geginecegim.” (37). “N’olur biraz daha kal, ey
asirlardir bekledigim, biraz daha kal, gitme! Biliyorum, gene geleceksin.
(...) Ey omiirler boyunca bekledigim! Hasretim sana, hasret...” (40). Allah
dostlari, veliler, kdmil insanlar, diridirler. Yunus Emre’nin siirlerinde dile ge-
tirdigi gibi “Ten fanidiir can olmez ¢iin gitdi girii gelmez / Oliirise ten éliir
canlar olesi degiil”™ ya da “Ko élmek endisesin dsik 6lmez bakidiir / OI-

mek senin nen ola ¢iin canun Ilahidiir. "

~ 19

Ayverdi, “Hancr” adli mensur siir kitabinda “asiklarn diriligi’ne de-
ginir: “Seni 6lii sananlar var. / Olii mii? Tévbeler tovbesi. / Dirilerden hig
kimse, su kadina s6z gegiremedi ama, o dik kafali inatci, bir tek isaretinle
el penge emrindedir, ey toprak altinda yatan, ey ebedi hay olan...””’

™ Tirmiz, Zithd 44.

" Yinus Emre, Divan ve Risletii’n-Nushiyye, 320-321.
75 Yanus Emre, Divan ve Risaletii’n-Nushiyye, 181.
Yanus Emre, Divan ve Risaletii'n-Nushiyye, 108.

7 Ayverdi, Hanct, 28.
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Miirsit ile miiritleri arasindaki sevginin sebebi bezm-i elest’teki tanis-
madir, yani asinaliktir. Nitekim Restil-i Ekrem, “Bezm-i Elestii’de tanigan
ruhlar diinyada bulusacak, tanismayanlar da ayrilacaktir.” buyurmustur. 7 Ay-
verdi, bu manada miirsidi Kenan Rifai ile ezel aleminde karsilasmalarini
su sozlerle dillendirir: “O riiya aleminden bu diinya alemine gegmemi iste-
din de ne oldu sanki? Agik gozle de kapali gézle oldugu kadar gordiigiim,
gene sen olduktan sonra?” (104). Ayverdi, “Yusufcuk” adli mensur siir ki-
tabinda ise insan-1 kamili ezel gliniinde tammayanlarin diinyada iken de ta-
nimayacagindan soz eder:

“Az kald1 perdeyi ¢ekip seni onlara gosterecektim; fakat ihtiyatkar olmay1
gene senden 6grendigim i¢in vazgectim ve diigiindiim ki gosterseydim de go-
remeyeceklerdi; zira perdelerin kalktig1 ezel giiniinde onlar seni gormiislerden
olsalardi, simdi burada ‘Tanimiyoruz,” demezler ve demir asa demir garik, bu,
kainatin tek goriilecek goriilmemisini arar ve bulurlardi.””

Annemarie Schimmel, bezm-i ezelde Allah’n ruhlara “‘elestii bi rabbikiim™*
hitabiyla askin basladigim hatirlatir.# Samiha Ayverdi, “Hanci”da miirsi-
diyle olan ezel asinaligindan soyle s6z eder: “Onu ne zaman tanidin? De-
diler. Diinyaya gelmeden ¢ok evvel, diinya heniiz sekillenip suret baglama-
dan, dedim.”®? Goriildigi tizere Ayverdi’nin miirsidine duydugu ask bezm-i
ezele dayanmaktadir.

Miirsid-i kdmilin gegmige gitmesi, “diinyadan styrilmasi, goziin gor-
medigi, aklin ermedigi o maziye hicret etmesi”, ruhlarin Allah’la birlikte
oldugu ezel alemiyle bagim siirdiirmesi ve seyr filldh asamasinda olmasi
manalarma gelebilir. insan-1 kamiller igin ruhlarin geldigi yiice makamlar

" Gazali, Thya-i Ulimu’d-Din, 4/544.

" Ayverdi, Yusufeuk, 16.

80 «Rabbin Ademogullari’ndan -onlarmn sirtlarndan- ziirriyetlerini alp bunlari kendileri hak-
kindaki su so6zlesmeye sahit tutmustu: Ben sizin rabbiniz degil miyim? “Elbette dyle!
Taniklik ederiz” dediler. Boyle yaptik ki kiyamet giiniinde, “Bizim bundan haberimiz
yoktu” demeyesiniz.” (A’raf Stresi, 7/171).

Annemarie Schimmel, Ben Riizgdarim Sen Ates, Meviand Celdleddin Rimi, ¢ev. Senail
Ozkan. (Istanbul: Otitken Yaymevi, 6. Basim, 1999), 177.

82 Ayverdi, Hanci, 12.

81
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asil vatandir. Bu nedenle o ylice ruhlar, ilahi sevgilinin oldugu hakiki va-
tana biiyilik 6zlem duyarlar. Gergek vuslat ise ancak 6liimle gergeklesecek-
tir. Mevlana Celaleddin-i Rimi, bu nedenle 6liimiine “seb-i aris”* (diigiin
gecesi) demistir.

Ayverdi, asil vatanindan gogen bir ruh olarak kendini muhacire benzetir.
Ayverdi, bu gé¢ yolunda mal biriktirmenin faydasiz oldugunu dolu ve bos
heybe benzetmeleri ile anlatir, dolu heybe sahibi 6ldiikten sonra mali arka-
sindakiler tarafindan paylasilirken, bos heybe sahibinin heybesinden giizel
koku ile birlikte “Allah!” diye bir ses duyulur. Bu iki isaret, miiridi 6lmeden
evvel 6liime gotiiriir. Ancak bunu géremeyenler gocebenin Sldiigiini diisii-
nerek aldanirlar, gercekte oliiler ise, dolu heybeye aldanan ve gafletten uya-
namayanlardir: “Acaba haklar1 var miydi? Gergekten 6lmiis miiydiim? Her
ne hal ise, bu ne hos ne tath bir oliimdii. Asla uyanmak, dirilmek istemi-
yordum. Onlarin anlayisina gore 6lii idim.” (88) Diinyay1 bir dinlenme yeri
olarak goren sifi i¢in fakr hali, diinyevi istek ve heveslerden armma sadece
Allah’1 isteme halidir. “Fakr yolunu tahsil eden talibin dostuna gétiirecegi
en biiyiik hediye can’1dir. Buna karsilik alacagi hediye ise canan sirri’dir.” 3¢

Kenan Rifai’ye gore, “Ask, dliimle tev’emdir. Thtiraslarini, zaaflarim,
nisyanlarmi 6ldiirmemis kimselerin agki bilmeleri muhaldir. Biitlin yaratil-
muslar i¢inde yalniz insanlarm erebildigi son tekdmiil merhalesi olan agka
layik olabilmek icin insan degil ac1 ve tatli kaydindan, sirasinda askindan
bile gegmedikge insan olamiyor.”*

Oliimlii bedenin, &liimsiiz ruhun biitiin ihtiyaclarmi karsilayamayacagi
gergegini Ayverdi, su benzetme ile dile getirir: “Su ruh kaynagindan kana
kana igmek isteyenin de bir viicut kabina muhta¢ olmasi ne hazin!” (34).
Hakikatin ve Allah ile vuslatin arzusunda olan Ayverdi, varligindan soyu-
narak goriilmeyeni gdrmek ister ve sdyle sorar: “Neden bir goz, bir dudak,

8 Ayrntili bilgi igin bk. Resat Ongoren, “Mevlana Celaleddin-i Rami” Maddesi, Islim
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yay. 2004), 29/441-448.

Mustafa Tatg1, Yiinus Emre nin Miirsidi Tapduk Emre (Istanbul: H Yayimnlari, 2. Basim,
2020), 21.

Ayverdi vd. Ken 'an Rifai ve Yirminci Asrin Isiginda Miisliimanlik, 232.
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bir gamze, o ruh ¢esmesinin sadakasini dagitan birer el ayasi hiikkmiinde?
Istiyaki, cevhere olan insan, neden hummali savletlerini o viicut sahilinde
teskin ediyor?” (34). Miirsit bu baglamda bir bedenle sinirli degildir. Ben-
ligini terk eden miirsit, kalbini sonsuz olanin tecelligahi haline getiren-
dir. Bu nedenle “cevhere” ihtiya¢ duyanin 6nce maddi olan agarak ména
alemine yonelmesi gerekmektedir. Ayverdi de ask yolunda diinyay1 ve is-
teklerini kaybede kaybede yolculugunu siirdiirdiigii i¢in kumarbazlara ben-
zetildiginden s6z eder. Mevlana, siirlerinde, insanin ulvi alemlerden geldigi
halde siifli alemde kendisi igin yaratilan seylerle oyalanmasii hakikat yol-
culugunda engel olarak goriir. Bu nedenle ruha bos ve degersiz seyleri terk
ederek Allah’a kavusma diinyasma gitmesini telkin eder:

“Ey camin cani, biz buraya ekmek icin gelmedik

Ey saki kal, sultanin bezmine dilenci géziiyle bakma.”
“Tuzlu sudan, hayat suyuna dogru yola koyul
Arka saftan, canin on safina dogru don

Git, git ey ruh, biz de geliyoruz ey can,

Bu ayrilik diinydsimdan o bulusma diinyasina.” ¢

“Rithu, camurun bulantisindan armdwinca kalp mi’rdaca ¢ikar,

Ruh oraya yerlesince, orast ruhun daha hosuna gider.”’®” (Mevlana )

Mutasavvif yazar Ayverdi, “Hanc1”’da diinyaya dair istek ve heveslerini
kaybetmis bir asik gibi, ruhunu 6zgiir kilmak amaciyla sadece sevdanin ya-
sandig1 bir diinyaya gitmek, sadece Allah’in yaninda olmak istedigini belirtir:

“Gitmek istiyorum. Ayak degmedik, kus u¢gmadik, sel gegmedik, yel es-
medik diinyalara gitmek istiyorum. Zahidane ctimbiisler burda kalsin. Sekil-
ler, stretler sizlerin olun. Birakin gideyim. Meramin kelamin el penge dur-
dugu, sevdanm biricik ibadet oldugu diinyalara gideyim. Bir titreyis olayim,
bir dhenk olaymm. Isimsiz sifatsiz, renksiz sekilsiz tek soluk olaymm. Olayim
Allah’im! Senin olayim!” %

86 Kocatiirk, Mevlana Divan-1 Kebir Uzerine Incelemeler, 122-123.
87 Kocatiirk, Mevlana Divan-1 Kebir Uzerine Incelemeler, 127.
88 Ayverdi, Hanci, 30.
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Ayverdi, hakikat yolculugu sirasinda beden yiikiinden uzak olmanin
kendisine kuvvet verdigini su mecaz ifadelerle dile getirir: “Gergi zayif ve
takatsizim; amma kimse bilmese de sana asikar degil mi ki, biitiin kuvvetim
o zaafta.” (35). Bu zayif viicut, nefisle cihat sirasinda nice zaferler kazan-
mustir: “Sirasinda bu tiivansiz viiclidun, nice nice meydan muharebelerine,
gazasina, cengine sahit degil misin?”’ (35) Ayverdi, baska bir mensur siirinde
de Allah’a ulagmak i¢in varligindan soyunmak gerektigini, askin biitiin ko-
tiiliikleri ortadan kaldiran en giiglii vasita oldugu tekrar eder:

“Iyi ki, iyi ki sermayesizim. Ne iyiliklere ne giizelliklere sahibim. Onlar
da bir agirlik. Kétiiliiklerimi ise su sabun temizlemez. Eritirse senin muhab-
betin eritir. Onlar1 da kendimden uzaklastirdim. Ister temizle ister bir kenara
at. Ne iyilik ne kotiiliik istiyor, sana varliksiz gelmek diliyorum. Tipki ¢iril-
¢iplak dogan ¢ocuk gibi...” (20)

Salik i¢in nefse muhalefet demek, biitiin heves ve arzulari terk etmek
demektir. Miicahede, riyazet ve takva ile nefsinin arzularina muhalefet eden
saliki, “Allah kendine yakinlagtirir, onun kalbini kendine asik eder, kendisi
ile goriistiiriir ve bulusturur.”®

Ayverdi, ruhunun yilice makamdan ayrilarak gurbet olan diinyaya
gonderilmesinden duydugu 1stirabr siirekli hisseder: “Ne akil almaz isle-
rin vardir, bilinmez ki... Hem beni bu diinyaya attin; hem de siirliye sal-
diran kurtlar misali, alem halkim {istiime diisiirdiin. Dediler, dediler... dil-
lerine her geleni sdylediler. Soylesinler... Sen benimle ol da ne isterlerse
onu sdylesinler, onu desinler.” (182) Ayverdi’nin ayrilik konulu bu sozleri,
Mevlana’nin “Mesnevi’sinde dile getirilen ney metaforunu hatirlatir: Saz-
liktan koparildig1 igin inleyen ney gibi asiklar da bu ayriliktan dolay1 ke-
der ve hasret duygular i¢inde inlemektedirler. Bu baglamda diinya hayati,
Mahmud Erol Kili¢’m vurguladigi sekliyle asiklar i¢in bir diger pargasini
aray1s yolculugudur. *

Niyazi-i Misri vahdetten kesret alemine inisi su sekilde dile getirir:

8 Kocatiirk, Mevlana Divéan-1 Kebir Uzerine Incelemeler, 24-25.
0 Kilig, Sifi ve Siir; 178.
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“Vahdet ilinde seninle yar idim n’oldu bana
Kesret igre bend-i agydr olmusam yd Rab meded”*!

Ayverdi, “Hanc1”da, Allah’tan, “devlet’ten, “devran”dan, yurdundan

ve “devletli’sinden ayriligini su sozlerle ifade eder:

“Ben devletten ayrildim. .. Ben izzetten ayrildim; yer gok aglamis ¢gok mu?
Devletlimden ayrildim. / Zaman zaman i¢indeydi, ben zamanin i¢inde, yerin go-
giin bilmedigi devran benim i¢imde. / O devrandan ayrildim. O zamandan ay-
rildim; yansa cihan atese, ben cihandan ayrildim. / Goniil, goniil i¢indeydi, ben
goniiliin iginde. Ins ii cinnin bilmedigi hicran benim i¢imde. / Ben yerimden ay-
rildim, ben yurdumdan ayrildim. Yansa cihan atese, us, ben senden ayrildim.”*?

Askta asik da masuk da birdir, Ayverdi, mensur siirlerinde sen ve ben

ikiligine kars1 ¢ikar: “Kimse bilmiyor ki biz, birbirimizin dudagindan akan
tek yudumuz. Zaten, ayr ayri koselerden kaynadigimiz igin degil mi bu ¢a-
tisma, bu ¢ekisme, ey gonliimii alip gotiiren?” (117). “Hanci”da ise “tev-
hid bayragini” yere diigiirmemek i¢in ““Ya Rabbi, imdat yolla. Beni maglap
etme!” sozleriyle Allah’tan yardim ister. ** Kenan Rifai, ilmin gayesinin tevhit
oldugunu, tevhidin de her yapilan seyi Allah’tan bilmek, her yerde Hakk’1
gormek, incitmemek ve incinmemek oldugunu ifade eder.”* Tevhidin ma-
nasini Yunus Emre soyle ifade eder;

91
92
93
94
95
96

“Tevhid imis ciimle dlem tevhidi bilendiir Adem
Bu tevhidi inkdr iden oz camina diismdanimsg.” %

“Okumagil ilmiin yiizin ilme amel eyle giizin
Ag gomiilden batin gézin dsik-ma siik haline bak

Gor ma’sukun ne idediir asik dahi o igdediir
Ikisi bir isdediir iki sanup kalma wak”*

Niyazi-i Misti Divani Serhi, 86.

Ayverdi, Hanci, 18.

Ayverdi, Hanci, 76.

Ken’an Riféi, Sohbetler, 213-214.

Yanus Emre, Divan ve Risaletii'n-Nushiyye, 161.
Yanus Emre, Divan ve Risaletii'n-Nushiyye, 163.
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“Allah ve insan arasinda yetmis bin perde vardir.”” Hadis-i serifinde isa-
ret edildigi lizere asik, aradaki benlik perdesini kaldirmadan masukunu, yani
Allah’1in cemalini miisahede edemez, bu noktada perde, kulun kendi varligidir.

Yinus Emre, benligi terk etmenin ve Allah’m cemalini miisahede et-
menin, hakiki askla gerceklesebilecegini hatirlatir:

“Terk eylegil sen senligiin anun igkint bul anun
Bu sk iginde olentin kan bahas: didar olur. "

Ayverdi, miirsidinin vahdet diigiincesini su sozlerle yer verir: “Tesah-
hus alemindesin; fakat sahis nedir bilmezsin. Ayn1 manay1 bin ¢esit kalipta
seyrederken sorulursa, o binin adi, senin i¢in tektir, birdir.”” (47). Miirsit tev-
hit inanctyla her varlikta Allah’m tecellilerini seyretmektedir. Kenan Riféi
sOyle der: “Allah gayri degil ki ona vasil olasin. Hicap olan senin kendi vii-
cudundur. Sen sensiz Allah’a git, aranizdaki mania, hail senin senligindir.”*®

“Ne oldu bana? Bir mamire idim, virane oldum. Tas tas iistiinde birak-
mayan su zelzele nedir, Allah’im? Yikildim; yerle yeksan oldum, hala sarsip
silkelemekten usanmiyorsun. Kim bilir, belki bana o harabeyi de ¢ok gorii-
yor, yanardaglar gibi indifélarla, igimin diga vurmasini istiyorsun. Amma in-
saf et..” (38)

Yukaridaki mensur siirde dile getirildigi sekliyle kalbin alt {ist olmasi,
kalpteki kotiiliiklerin tasfiye edilmesidir, boylece harabeye donen kalpte ha-
kikat tecellileri meydana gelir. Miirsit, miiridinin kalbindeki kdtiiliikleri ko-
kiinden temizleyendir, bu nedenle Ayverdi, “Ortaya dokiilmedik, geri tep-
medik, yiize ¢cikmadik nem kaldi? Soyle, ey asirlardir bekledigim, soyle!”
(38) diyerek miirsidine seslenir:

“Devletlim! Bir kul tantyorum ki tepeden tirnaga senin eserindir. Vaktiyle
onu bir tohum olarak ele aldin. Ozendin, bezendin, bostanlarmdan bir bosta-
nin tam ortasina dikerek, suladin, ¢apaladin, kestin, budadin, siiriip geligmesini
gozleyerek bugiine getirdin. Ve sonra da meydanci edip ortaya saldin.” (48)

7 Yanus Emre, Divan ve Risaletii’n-Nushiyye, 143.
% Ayverdi vd, Ken’an Rifai ve Yirminci Asrin Isiginda Miisliimanlik, 226.
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Miirit, miirsidinin elinde terbiye olur, “kamil insan” mertebesine yiikselir.
Bu yontiyle insan emekle biiyiitiilecek bir tohuma benzetilir. “Yusufcuk’ta, ha-
kikat yolcusu tohuma benzetilir. Allah’a ulasma yolculugunda kendi tohumunu
eken salik, vakti geldiginde dallarinda ask meyveleri biiyiitiir. > Mirsit ise bir
ruh doktoru olarak miiridinin her derdini, her sirrini bilir: “Beni bir ¢eng ile ku-
rup ayarladiktan sonra ondan ¢ikan seslere bir de sastyorsun. Ses benimse hiiner
senindir; sagma Devletlim, sasma!..” (187). Cengle kurulan benzerlik iliskisinde
cengden cikan seslerin giizelligi ile Ayverdi’nin fenaya ulasmasi ve Allah’in si-
fatlar1 ile sifatlanmasi arasinda bir ilgi kuruldugu sdylenebilir. “Hanci”da miirsi-
din vazifesini su sozlerle dile getirir: “Izinden, gdziinden, soziinden, dziinden Al-
lah ayirmasm. Ey Hakk’1 bildiren, ona gétiiren, perdeyi kaldirip onu gosteren. ..
Hakk’in var oldugunu, varligin Hak oldugunu, goriinenin gosteren, gdsterenin
goriilen oldugunu bildiren! Bu diinyada, o diinyada, Allah senden ayirmasin.” %

Aglamak, kalbi Allah’a yaklastirir. Mevlana’ya gore tecelli ve miisa-
hede kapist ancak gozyast ile agilir. ' Baska bir yerde ise ilahi agkin yan-
simast olan mecazi ask soyle dile gelir:

“Derya ise dilsiz dili ile o garibe sesleniyordu: Ey sevdasi giizel adam!
Askin hiirmetine dinle beni... S6ziime kulak ver. Bilesin ki seni kiskanmak-
tayim. Zira sevgilini gordiigiin igin agladigm biliyorum. Bu gozyaslar1 o yiiz-
den... Ben ise onu gdremedigim i¢in ¢irpmip durmaktaymm. Iste aramizdaki
bu farki kiskantyorum. Sen, gorsen de agliyorsun, gérmesen de. Ben ise yal-
niz hasretten gz yast dokiip duruyorum.” (129).

Niyazi-i Misti de siirinde askin gozyastyla siki bagmi vurgular:

“Askin kime ydr olur daim isi zar olur
Dinmez goziiniin yagi yanar ici nar olur

Varlik cibalin kesip dost iline yol eder
Ferhddlayin goziiniin yaslart pmar olur.” 1%

9 Ayverdi, Yusufeuk, 46.

10 Ayverdi, Hanci, 53.

101 K ocatiirk, Mevlana Divan-1 Kebir Uzerine incelemeler, 76.
102 Niyazi-i Misri Divani Serhi, 108-109.
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Yiizyillar dncesinden agk, yine aym dille Yunus Emre’nin dizelerinde
ayni mana ile terenniim eder:

“Iskun odi yiiregimde neler eyler neler eyler
Bugiin bir asiki gordiim bu derdiimden haber sdyler

Yiinus eydiir dsik oldum ma’siikun derdinden oldiim
Tevecciih ma’siika kildum anunila gonliin egler.”'%

“Ey omiirler boyunca bekledigim! Hasretim sana, hasret...” (40) soz-
lerinde Ayverdi’nin Allah’a ve miirsidine duydugu sonsuz ask ve 6zlem yer
almaktadir. Allah’a asik olanlar i¢in 6zlem bir 6miir boyu siirer, bu 6zlem
ve askla fani olur. Ona gore “Asik, masukundan baska bir sey istemedigi
ve gormedigi i¢in, onun gordiigii mihnet ve bela dahi aym sefadir. Ciinkii
canani vermistir. Bu sebeple, onu yarin hoslamasi da tekdir etmesi de bir-
dir.” (105). Mevlana, Allah’a olan 6zlemini siirlerinde soyle terenniim eder:

Senin kokun, kulun burnundan asla gitmedi,
Senin yiiziiniin hayali de goziimiin ontinden gitmedi.
Omriimii gece giindiiz senin arzunla gegirdim,

Iste omriim gecip gitti, fakat sana olan arzum bitmedi."*

Ayverdi, mensur siirlerinde miirsidini genellikle “biiyticti, iksir, ezell
hakim, fitneci” olarak ifade eder. Istiare yoluyla miirsidine “ey iksir” sek-
linde seslenir. Ciinkii, miirsit, miiridine “diismanliklar kadehinde sunulmus
dostluklari 6greten”dir. “Puthaneler iginde gizlenmis Kabe’yi gdsteren”dir.
Diinyaya aldanmamay1, diinyadaki zorluklara karsi sabretmeyi 6gretendir.
(69) Hakk’1 bilmeyi, Hak’tan korkmay1 6gretendir.

Miirsit, klasik siirdeki sevgili mazmununa benzer sekilde, girdigi gonli
dagitan, perisan eden yoniiyle fitneciye de benzetilir. “Ne acirsimn ne tasalanir ne
de tiztiliirsiin, ey gozii pek kan igici, ey insafsiz fitneci!” (78). Ona intisap eden-
ler, nefislerinin isteklerinden gegmek zorunda kaldiklar i¢in bu durum boyun
vermeye benzetilir: “Sana boyun vermekten boynunu kurtaran1 gérmek iste-
rim, ey kilicindan siiziilen kan, bir sevdali dudaktan da sicak olan fitneci!” (79).

183 y{nus Emre, Divan ve Risaletii’n-Nushiyye, 133.
104 K ocatiirk, Mevlana Divan-1 Kebir Uzerine incelemeler, 190.
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Sonuc¢

Osmanli siirinin beslendigi en énemli iki kaynak din ve tasavvuftur. Diger
bir deyisle dinin zahiri ve batini unsurlaridir. islAmi ilk siirlerden itibaren
unlii mesnevilerin, kasidelerin temel temasi tasavvuftur. Tasavvufun mer-
kezinde ise ask ve insan-1 kamil konusu yer alir. XX. yiizyilin ¢ok yonlii
mutasavvif, miitefekkir ve edibi olan Samiha Ayverdi, tasavvufi siir ve ir-
fan gelenegini “Dile Gelen Tas”, “Yusufcuk” ve “Hanc1” adli mensur siir
kitaplarinda devam ettirmistir. Bu kapsamda mensur siirler, mecazi agktan
hakiki agka gegisi dile getirir. Ayverdi, mensur siirlerinde klasik siirin, sem-
bol, mecaz ve soyutlama agirlikli dilinden, tesbih, teshis, istiare, hiisn-i talil
gibi edebi sanatlarindan sik¢a yararlanir. Klasik siir geleneginin irfan ierikli
soyut agk anlayisini, sevgili, saki, meyhane, sarap gibi mazmunlar etrafinda
kullanmay: siirdiiriir. Mensur siirlerde sozii edilen sevgili, Allah Teéla ve
miirsid-i kdmil Kenan Rifa?’dir. Bu baglamda Ayverdi, mensur siirlerinde
ayet ve hadisleri kaynak olarak kullandig1 gibi Mevlana, Yunus Emre, Egre-
foglu Rimi, Niyazi-i Misti gibi nice ask sairinin siirlerinde ¢okca rastlani-
lan insan-1 kamil, 11ahi agk, hasret, ayrilik, g6z yasi, gurbet, ¢ile, fena, beka,
sir gibi temalari da ele alir. Mensur siirlerde gelenege uygun olarak samimi
bir islubun gergeveledigi miinacat, dua, serzenis, sena ve hikmet dili dik-
kat ceker. Ozetle Samiha Ayverdi, stfilerle benzer temalar ele almasi, es-
tetik bir iisluba sahip olmasi yonleriyle tasavvufi siir gelenegini XX. yiiz-
yilda canli tutmus “hal” ehli stfi ediplerdendir.
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Giris

Tasavvufi anlayiga gore insan bu diinyada gurbettedir. Kaynagindan ¢ikan
su misali farkli mecralarda akar; fakat hep kaynagina donmek ister. Mevlana
bu ayrilig1 topragindan koparilip ney yapilan kamisa benzetir. Neyin hii-
ziinlii sesi de aslin1 arayan insanm ruh halini hatirlatir. insanoglu da hayati
boyunca bir ney misali aslina ve yaraticiyla ahitlestigi aleme donmek ister.
Bu ugurda arayisa cikar. insanm hakikate ulasmak amaciyla gerceklestir-
digi arayis, tasavvuf literatiiriinde yolculuk metaforuyla ifade edilir. Bu an-
lamda her insan farkinda olsa da olmasa da bu diinyada bir yolcu gibidir.

Insanin hakikate erisme yolculugu 6ncelikle, benligi asmak ve yarati-
listaki esas gayeyi anlamakla miimkiindiir. Oze giden yol “ask ve hakikat”
yani tasavvuf yoludur ve “bu yoldan biitiin peygamberler, erenler, evliya-

EER|

lar ve aydinlanmig insanlar yiirimiistiir.
Insanin hakikat yolculugunda &ziine kavusmasi i¢in goriinen alemin ar-
dma diismesi, kutsal olanla bag kurmasi gerekmektedir. Bu siire¢, modern

U Cagri Dérter, Bugiiniin Tasavvufit (Istanbul: Dogan Novus Yaymlari, 2021), 25.
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diinyanin kendine, aslina, kutsalina yabancilagan insani i¢in kolay olmayan
bir stirectir. Ancak agk, bu yolculugu hizlandiran ve insan1 rabbiyle vuslata
ulastiran en etkili aragtir. Mevlana, aski soyle tasvir eder:

“Insanin biitiin zorluklar yaninda biiyiik bir bahtiyarlig1 da vardir: insan
ayrildigi Biitiintin yabancist degildir, sadece uzagma diismiistiir. Yani insanla
Allah, iki yabanc1 degil, asillart bir, fakat ayr1 kalmis iki sevgilidirler. Bu ya-
bancilagma ise Mevlana’ya gore insanin suur ve gayretiyle ortadan kalkacak-
tir. Yabancilagmanin Allah tarafi, bu ise zaten isteklidir ve insani siirekli ¢ek-
mekte, costurmakta, istemekte ve 6zlemektedir.””?

Allah’1 bilmenin yolu, kalpte Allah sevgisinden daha fazla higbir se-
yin sevgisine yer birakmamaktan gecer. Dolayisiyla sevmeyi 6grenememis
bir kalbin ebedi olani, Mutlak Hakikat olan Allah’1 bilmesi miimkiin degil-
dir. Netice olarak hakikate ulagma yolculugu bir nevi ask yolculugudur. Ta-
savvufta bu yolculuga seyr u siiliik adi verilir. Seyr u siilik, bir ¢esit ahlak
egitimi olarak belirli mertebelere sahiptir ve bir miirsidin rehberliginde ya-
pilir. Seyr u siilik sirasinda;

“Insan(nefis), aldig1 egitim ve iradesi sayesinde miicadele ve imtihan ve-
rerek diinya hayatinda kullugunu ve tekdmiiliinii gerceklestirmeye; emmare
(kotitye geken, kotiiliigii emreden) nefis olmaktan kurtularak, levvame (ken-
dini tenkit eden, kinayan), miilheme (ilahi ilhama mazhar olan), mutmainne
(stiphelerden ve gegici zevk bagimliligindan kurtularak huzura eren), radiye
(Allah’in takdirine raz1 olan) merdiyye (Allah’in rizasina mazhar olan) nefis
basamaklarina veya derecelerine tirmanmaya galigir.”?

Yukarida ifade edilen nefis mertebelerinin neticesi marifetullah ve ilahi
asktir. Bu yolculuk sirasinda benlikten vazgegmek, nefsin isteklerini terk
ederek kemalata erismek zor bir siirectir. Mustafa Tat¢1, manevi yolculugu
su sozlerle tamimlar: “Siilik bir nevi dil, kulak, goz ve goniil egitimidir. Bir
sabir egitimidir. Bu egitim birkag giinde gerceklestirilecek bir sey olmadigi
gibi ne sadece bedeni ne de sadece ruhi bir egitimdir.” 4 Hz. Peygamber’den
bu yana asirlardir stiliike niyet eden yolcular, bu goniil egitimini almislardr.

2 Osman Nuri Kiigiik, Ne Varsa Sen’de Var (Istanbul: Sufi Kitap, 2015),116.
3 Hayrettin Karaman, Tasavwufsuz Seriat Olmaz (Istanbul: iz Yaymecilik, 2019),73-74.
4 Mustafa Tatcy, Yunus Emre Yorumlari-Isitin Ey Yérenler (Istanbul: H Yaymlari, 2021), 55.
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Yolculugu tamamlayan Allah dostlarimin marifete ulasma tecriibeleri ise
menkibeler seklinde giiniimiize kadar ulagmustir.

Calismamizin konusu olan Kii¢tik Diinya® romanmmin kahramani Nur,
iiniversite mezunu, yeni evli ve esinin tayini sebebiyle Urfa’da yasayan bir
geng hanimdir. Hamiledir. Urfa’daki hayatinda kendi hzlinde, sosyal ortam-
larda kalabahiga karismayan, az konusan ve zoraki katildig1 kadin davetlerinde
kendini 6n plana ¢ikarmayan bir kisidir. Bes yagindayken babasim kaybeder,
bundan sonraki hayati annesinin kati ve otoriter egitimiyle geger. Annesinden
sevgi ve sefkat gormeyen Nur, boylece sevgiyi 6grenemez. Asktan uzak ev-
liligi ise annesinin terbiye metodundan ve hirs dolu diinyasindan bir kagistir.
Nur, bu nedenle esi Ferit’i iyi tanimadan evlendigi i¢in esinin yamnda ken-
dini bir yabanci gibi hissetmekten kurtulamaz. Hamileligi sebebiyle esinden
ayrilamaz ve teselliyi kendi “kiiglik diinya”’sma sigmmakta bulur.

Nur, babasmin 6liimiinden sonra annesinin elinde adeta kuru bilgi de-
posuna doner. Ancak, edindigi pek ¢ok bilgiye ragmen daima hissettigi bii-
yiik bosluk nedeniyle ruhsal bir arayiga yonelir; rehbersiz oldugu i¢in nasil
bir yolda yiirliyeceginin bilincinden uzaktir. Peygamber Efendimizin buyur-
dugu tizere “Kim ki arar ve aramasinda 1srar ederse bulur.”® Bu baglamda
Nur’u arayisa yonlendiren, mevcut olanla yetinmemeyi doguran i¢ huzursuz-
luguyla yakindan iligkili olan manevi uyanisidir. Mevlana’ya gore “salik i¢ hu-
zursuzlugunu, kendisini dogru yola sevk eden bir bekei gibi telakki etmeli ve
farkindaligini ciddi bir talep ve arayis seviyesine yiikseltmelidir.”” Nur, ara-
yis1 neticesinde esinin isi nedeniyle yerlestikleri Urfa’da miirsidiyle karsilasir.

Kiiciik Diinya romam biitliniiyle tasavvufi bir roman degildir. Ancak
romanin bas kisisi Nur, yasayisi itibariyle dini hayattan uzak olsa da hak
yolu arzusu i¢inde olan bir kisidir. Mecazi de olsa “ask”la tanisan kalbinin
coskusu ona miirsidini buldurur. Fakat romanin sonunda heniiz yolculugu-
nun bagindadir. Tevekkiil edip sabretmesi gerektigi sezdirilir.

5 Emine Ismsu, Kiiciik Diinya (Istanbul: Bilge Kiiltiir Sanat Yaymlar1, 2020).
¢ Ken’an Rifal, Sohbetler, (1stanbu1: Kubbealt1 Nesriyat, 4. Basim, 2011), 53.
7 Osman Nuri Kiigiik, Meviina 'ya Gore Manevi Gelisim -Benligin Déniisiimii ve Miraci-

(Istanbul: insan Yaymlari, 2009), 515.
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Roman, s6z konusu igerigi sebebiyle tasavvufi unsurlar barmdirmak-
tadir. Asagidaki inceleme, bu unsurlarin agiklanmasi ve romandaki karsi-
liklarmin tespiti seklindedir.

1. Mecazi Asktan ilahi Aska

Romanda baskisi Nur’u hakikat yolculuguna ¢ikaran gii¢, en temelde agk-
tir. Clinkii ask ile yaratilan alemde her insanin éziinde yaraticisina duydugu
ask gizli olarak bulunmaktadir. Bu nedenle her sevginin temelinde bu ilahi
ask vardir. Nur, i¢indeki boslugu ask ile doldurmaya sezgisel olarak yone-
lir. Dolayisiyla romanin merkezinde mecazi asktan ilahi agka gecis temasi
s0z konusudur. Ask, “muhabbetin seveni kavramasi, biitliin viicuduna ya-
yilmasi, adeta onu sarmasik dallar1 gibi kucaklamasidir. Ask her durum ve
haliyle insam1 Hakk’a gétiiren yoldur.® Nefsani kotiilikklerden uzak mecazi
ask, yani insanin insana duydugu ask da Allah agkinin baslangicidir.

Romanda Nur’un tasavvufun 6zii olan agki tanimasi Ferit’in arkadasi,
Arkeoloji asistan1 olan Murat vesilesiyle olacaktir. Nur, Murat’in sohbetinden
bir ruh aginalig1 sezer. Bu hislerini soyle ifade eder: .. .hi¢ konusmadan da
birbirimizi anlayabiliyoruz”® Béylesi bir anlagilmanin huzurunu daha 6nce
hissetmemistir. Ikisi arasmnda asina ruhlarda goriilen bir manevi bir ¢ekim
s0z konusudur. Adeta, iki es ruh, ask icin birbirlerine vesile kilinmis gibi-
dirler. Nur, bu askla birlikte biiyiik bir heyecan i¢indedir, sevmeyi 6grenen
kalbi ona baska bir alemin kapisini acar. Tasavvufi anlayisa gore “Her gii-
zelde goriinen, aslinda Allah’in giizelliginin yansimasidir.” ' Mevlana, aski,
“insanin mana alemine erismesini ve 6zlem gidermesini saglayan, insani
kendi varligmin agkin yonii ile iletisime gegiren vasita” olarak tanimlar.” "

Bir hadiste gecen Allah’in “Ben gizli bir hazine idim; bilinmeyi arzu
ettim, dlemi yarattim.” climlesi tasavvufta alemin yaratilis amacinin “sevgi”
tizerine oldugunu gosterir. Biitlin yaratilmiglarda tecelli eden glizellik ayni

8 Selcuk Eraydmn, Tasavvuf ve Tarikatlar (Istanbul, M.U [FAV Yaynlari, 8. Basim, 2008), 203.

®  Ismnsu, Kiigiik Diinya,75.

10 Osman Nuri Kiiciik, Fususu I-Hikem ve Mesnevi’de Insan-1 Kamil Anlayisi (Istanbul:
Insan Yayinlari, 2011),24,

1 Kiigitk, Mevlana’ya Gore Manevi Gelisim, 668.
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amag {izerinedir. “Allah’1 bilmek ve tanimak ancak agk ile olur. Bu ask gii-
zele degil, giizelligedir. Varliklarda tezahiir eden Allah’in sanatini, kudre-

tini, rahmetini ve liitfunu ibretle temasa etmektir.” '?

Romanda Nur, Murat’a duydugu sevgiyi su sozlerle betimler: ...
ona baktikca i¢ini dalga dalga giiven hissi kapladigim1 muhakkak. Biitiin
kainati i¢ine alacak kadar biiyiik ve sicak, fakat sadece tek bir kisi ara-
yan bir yiirek!” ! Nur, daha dnce esine karst boyle bir sevgi hissetmemis-
tir. Murat’a duydugu ask, tevhidi hatirlatmaktadir. Nitekim, “Gergek asik,
masukunun soziinii isitmekten, sesini duymaktan, hatta hissetmek ve hayal
etmekten ve onu miisahededen zevk duyar.”'* Bu ask Nur’u ashyla bulus-
turacak olan askin ilk adimidir. Bu agk ile Nur, manevi yolculugunda reh-
berlik edecek olan miirsidiyle karsilasir.

Murat ile Nur’un tarihi mekanlardaki gezileri, Nur’un sonsuzluk hissi
uyandiran tabiat karsisinda askin tek sahibi olan yaraticiya duydugu hisleri
ortaya ¢ikarir, tevhidi sezdirir:

“Dagin sar1 ¢iplakliginda, tarihin ta iginde yasamak yiiregime bir garip
heyecan veriyordu! Gogiin maviligine sigmip, rahatlamak istedim. Hi¢ bu-
lut yok. Sanki iginden altinda yaldizlanmig bir mavi!.. Birden gokle yer ara-
sinda yalniz ikimiz varmisiz gibi geldi. Sari-mavi, ezel-ebed, Murat ve ben!
Ona anlatmak isterdim. Bu yoklugun iginde yalniz ikimizin varligini, biiyiik
bir kuvvetle hissediyordum. Bu iki varlik birbirine o kadar yakindi ki... El-
leri ayr1 dudaklari ayri, hatta bakislart ayri. Yalniz i¢ ige, ayni ruhtan yaratil-
misgasima i¢ ice!..” ¥

Ikisi de bu gezi sirasinda adeta ikiye boliinmiis ve birbirini arayan bir
ruhun kavusma mutlulugunu hissederler, bu tasvir, es ruha sahip insanla-
rin kavusmasini ve tevhidi hatirlatmaktadir. Dolayistyla ezel aleminde ruh-
larin tamgikhg sezdirir:

“Buncasina biiyiik bir mutluluk yasamama imkan var mi, yasamak! Nedir
bu? Yoksa dlii miiytiz? Mademki zaman yok, dyleyse yasamanin veya 6lmiis

2 Musa Kaval, “Mesnevi’de Ask ve Asik” Ekev Akademi Dergisi 15/49 (Giiz 2011), 119.

3 Ismnsu, Kiiciik Diinya,124

4 Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, 201.

S Ismsu, Kiiciik Diinya,138.
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olmanin manasi ne? Bu vaktiyle boliinen, simdi yeniden birlesen tek bir ru-

hun bayrami.. Bu ruh 6lmez ki, 6lemez ki.. Yastyordu, yasayacak... Bu diin-

yada, hal yok, ezel ve ebed var!” !¢

Nur ile Murat’mn yasadig ask, ylizyillarca hikayesi anlatilan “Cani cananda
arayan, hicligi tadan, masivay1 goniilden ¢ikarip atan insanlar”in asklari gibi-
dir. “Ferhat’a daglar deldiren, Mecntin’u ¢ollerde gezdiren mecazi agk hakiki
agka yol olmustur.” ' Nur, yasadigi duygunun sarhosluguyla hayatina devam
ederken hakikat yolunda karsisina gercek bir rehber ¢ikar ve bdylece dikkati
Murat’tan kendi bilmeye, nefsini bilmeye, bdylece Allah’1 bilmeye yonelir.

2. Miirsit/Miirsid-i Kamil

Miirsit kelimesi Kehf suresinde “dogru yolu gosteren” manasindadir.
Buna gore Seyh “taliplere dogru yolu gosteren ve onlari irsat eden kimse”
demektir.” '* Miirsit/miirsid-i kAmil/seyh ya da pir, hepsi benliginden kur-
tularak Hakk’in sifatlarina biiriinerek kamil haline gelmis insan anlamina
gelir. Miirsit, bu yonleriyle baskalarin1 da kemale eristirebilecek mertebe-
dedir. " Miirsit, insandaki manevi hastaliklar tedavi eden, hakikate eristi-
recek yolda rehberlik edecek kisidir.

Romanda, Nur, davet edildigi bir musiki ortaminda Rifai Seyhi Ziyaeddin
Efendi ile tamgtirilir. Ziyaeddin Efendi, Nur’un kafasindaki korkung seyh
imajindan ¢ok farklidir. Seyh’in ney iiflemesiyle baglayan musiki ziyafeti
Nur’un ruhen bagka bir boyuta ¢eker:

“Miizik yolu ile Allah’a ulagmak isteyen bir sanatkar. Varligindan etrafa
nagme gibi, koku gibi duyulan bir sey dagitiyor. I¢imize ve biitiin esyaya si-
niyordu. Yavas yavas neyini dudaklarina gotiirdii. Gozlerimi kapadim. Gayri
bir ben vardim, bir de o ses. Igimde senelerden beri devam eden kavga sustu.

16 Ysmnsu, Kiiciik Diinya,139.

17" Eraydm, Tasavvuf ve Tarikatlar, 203.
18 Resat Ongoren, “Seyh™ Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erigsim 22 Subat
2022).

" Kiicitk, Mevlana’ya Gore Manevi Geligim, 585-586.
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Viicudumun her zerresi ayr1 ayri eridi, ney’in i¢inde kayboldu... agladim, ag-

ladim...” %

Tasavvufta, musikinin kaynagi, Allah’in ezel dleminde ruhlara seslen-
mesi olarak kabul edilir. Dolayisiyla musiki de kullari Allah ve Restlullah
askina ulastiran vasitalardandir. Romanda manevi rehberin ney iiflemesi,
Nur tizerinde biiytik bir etki yaratir, adeta onu varligindan soyarak ruhuyla
karsilastiran bir araca doniistir.

Nur’da meydana gelen degisimler, i¢indeki tohumun kabugunu cat-
latmasidir. Kendinden ¢ikan “6z”’e hayretle bakan Nur, adeta o giine kadar
kor, sagir ve dilsiz gibi yasadigimi anlar. Miirsidi bulan salik miknatis gibi
koptugu aleme ¢ekilir. Kadmil insan, Hak’la Hak olmus, kendi ortadan kal-
kip Hakk’m elgisi olmus kimsedir, kamil insanla aligveris ise Hak’la aligve-
ris gibidir.?! Nur, Allah’in sifatlarinin tecellisi olan Seyh Ziyaeddin Efendi
ile hakikate erisme imkan ile odiillendirilir.

3. Zikir

Sozliikkte “bir seyi anmak, hatirlamak anlamindaki zikir, dini literatiirde
“Allah’1 anmak ve unutmamak™ suretiyle gafletten ve nisyandan kurtulus
anlaminda kullanilir.”? Zikirde segilen bir Esma-i Hiisna veya kelime-i
tevhid belli sayida tekrar edilir. Buradaki amag¢ o anda insanlarm Allah’tan
baska bir sey diisiinmemelerini saglamaktir.

Romanda Rifai* Seyhi Ziyaeddin tarafindan diizenlenen zikir ve ayin
vardir. Nur, seyhi tamdiktan sonra igine bambagka bir huzur dolar. Seyhi
tekrar gérmek ve dinlemek igin can atar. Mevlana’nin da buyurdugu gibi

0 Tsinsu, Kiiciik Diinya, 156.

2L Rifai, Sohbetler; 518.

22 Resat Ongoren, “Zikr”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 22 Subat
2022).

B «Rifailik: XII. Yiizyilda Irak’ta Seyyid Ahmed er-Rifai tarafindan kurulan ve Arabis-
tan, Misir, Ortadogu iilkeleri, Anadolu ve Balkanlar’da yayilan Siinni tarikat. Bu tari-
kate mensup olanlara Rifai denir.” {lhan Ayverdi, Misalli Biiyiik Tiirk¢e Sézliik (istan-
bul: Kubbealt: Yayinlari) s.1027.
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“Cenab-1 Hakk, salikin gonliinde talep uyandirinca onu istedigi seye dil-
beste yapar, siirekli onu ister hale getirir. Sonra onu bu halde birakmaz ve
istedigini vererek gonliinii agar ve sevindirir.”?* Nur da ayin vesilesiyle
aradig firsat1 elde edecegi i¢in mutlu ve heyecanhidir. Esinin goreve gittigi
bir gece Vali’nin esi Emel Hanim’la beraber ayinin yapilacagi yere ici ki-
pir kipir gider.

Miirsidini bulan Nur’u artik kimse durduramaz. Icinde Murat’m ya-
nindayken duydugu heyecandan daha coskulu, daha ¢ok igini 1sitan bir
duygu vardir. Bundan sonrasi onun i¢in biiyiilii bir diinya gibidir. Zikir es-
nasinda i¢indeki bosluklarin doldugunu fark eder: “Allah ad1 ytireklerin ta
icinden; daha dogrusu, yiireklerin derinligindeki bir bagka ytirekten kopup
havay: sartyor, igimde, yerini bilmedigim bir boslugu dolduruyordu. O za-
man Yunus’tan bir misra yiikseldi dudaklarima: Bir ben vardir bende, ben-
den igeri.”* Goriildigi tizere Nur, nefsinin isteklerini susturunca ruhuyla
yani Oziiyle karsilagmanin huzuru igindedir. Allah Teala, “Beni zikrediniz
ki ben de sizi zikredeyim.”?® buyurmustur. O halde, zikir Hakk Teala’ min
vasfidir. Zikir, kulu her seyden muhafaza eder, zikreden kisi Allah’in digin-
daki her seyi unutur.?” Bu nedenle Nur, zikir esnasinda arayisinin Hakk’1
bulmakla sonuglandigini hisseder. Nitekim hakikate erismenin ilk sarti ta-
lep ve bu talebin pesinden gitmektir.

Zikirle beraber cezbe baslar. “Cezbe; sohbet, zikir ve sema meclislerinde
kalbinde meydana gelen ilhama dayanamayarak kendinden gegen, gayriih-
tiyari sigrayip nara atan kimselerin davranilarma denir.” 2 Zikir esnasin-
daki bir vecd hali de denebilir. Dervislerin zikirle beraber cezbelenmesi Nur
icin seyrine doyum olmayan bir agkin haldir. O da adeta kendinden gecer.
Diinyevi her sey bir “hi¢” e doniisiir. Romanda cezbe hali soyle tasvir edilir:

2 Kiigiik, Mevlana’ya Gore Manevi Gelisim, 516.

3 Ismnsu, Kiigiik Diinya, 158

26 Bakara, 2/152.

27 Abdiilkerim Kuseyri, Tasavvuf llmine Dair Kuseyri Risalesi (Istanbul: Dergah Yay. 8.
Basim, 2016), 302-303.

2 Hasan Kamil Yilmaz, “Cezbe” Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Erisim 22

Subat 2022).
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“Dervisler costukga, zikir hararetleniyor, adeta ¢ilginlasiyordu. Bu insanlar
artik bu diyarda yasamiyorlardi, kendilerinden ge¢mislerdi gayri. Cezbe deni-
len ilahi coskunlugun sonsuz ummani i¢inde birer muazzam dalga gibiydiler;
dalgalar gibi kabarip yiikseliyorlar, par¢alanip dagiliyorlardi.”?

Ayin esnasinda Nur, mucizevi bir olaya da sahit olur. Seyh, ortaya ge-
tirilen bir cocugu kiliciyla ikiye ayirir; fakat cocuk Seyh’in elleriyle do-
kunmasindan sonra yeniden hayata doner.** Nur, miiritlerin seyhlerine tam
teslimiyetlerinin ardindan kiigiik bir ¢ocugun teslimiyetini de goriince goz
yaglarma hakim olamaz. Seyh’e kogsmak, miiritleri gibi onun ellerine saril-
mak ister. Hasretini ¢ektigi imana sahit oldugunu sezer. Ruhu yikanmis gi-
bidir. Yine de daha ileri gitmeye cesareti yoktur. Kaderi bir zincir gibi boy-
nundadir. Dolayisiyla romanda kader temasi da s6z konusudur.

4. Kader ve Tevekkiil

Kadere iman etmek imanin sartlarindandir. Diinyada her insanin 6nceden
takdir edilmis bir hayat yolculugu vardir. Tevekkiil ise Allah Tedla’ya sim-
siki sarilma ve itimat etmektir. Kuseyri soyle der:

“Tevekkiiliin yeri kalptir. Zahirde (tedbir ve sebebe tevessiil ile ¢alismak)
hareketle mesgul olmak kalpteki tevekkiile zit degildir. Kul takdirin Allah Teala
cihetinden olduguna hakikaten ve yakinen kanaat getirmis olursa, bu durumda
istedigi bir seyi elde edemezse, “O’nun takdiri budur” diye; elde ederse, “Bu
onun litfudur” diye diisiiniir.”?!

Nur’un kadere inanmakla ilgili tereddiitleri vardir. Bununla ilgili bir mistik
tecriibe yasar. Urfa carsisinda gezerken girdigi bir boncuk diikkaninda hayvan
dislerinden yapilmus bir kolye goriir ve 1srarla ona bakmak ister. Diikkan sa-
hibi yagh ve garip bir kisidir. Nur’u yanina ¢agirir ve ona dikkatli baktiginda

® TIsmnsu, Kiigiik Diinya, 158, 159.
30 «By gosterilerle Allah dilemedikge atesin yakmasinmn, kesici aletlerin kesmesinin, yirtict
hayvanlarmn zarar vermesinin miimkiin olmayacag: deliliyle ispatlanmak istenmekte, ay-
rica bu yolla inkarcilarin hidayete ermesi hedeflenmektedir.” Mustafa Tahrali, “Rifaiyye”
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 22 Subat 2022).

31 Kuseyrd, Kuseyri Risalesi, 249.
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Nur bir anda bagka bir boyuta gecer. Hayvan disli kolye boynuna asilan ve
onu gittikce bogan bir ipe doniisiir. Kolyeyi ¢ikarmaya calistikca kolye onu
sikar, diikkanci1 kolyenin kaderi oldugunu ve onu zorlamamasim sdyler. Nur,
gozlerini agtiginda yine carsida ve diikkandadir. Ne oldugunu anlamaya ¢a-
ligir, ditkkanct ona “Azicik aklin varsa ne oldugunu anlarsin” der. ** “Tevek-
kiil, kaza ve kaderin hitkmiine kayitsiz ve sartsiz teslim olmaktir.”33 Nur,
kaderine tevekkiil etmeyi s6z konusu miikasefe ile 6grenecektir. Gortildiigii
iizere yash adamin elinde kolye bir imge olarak, kaderi temsil etmektedir.
Nur, yash adami kerametiyle “ac1 da olsa kadere kars1 gelmemesi, sabret-
mesi gerektigini” anlar. “Ciinkii Nur, o giinlerde Murat’in gelmesiyle esin-
den uzaklasmaya baglamig, kaderini degistirmeyi diigtinmiistiir.” **
Tasavvufta da kadere ve hayata hikmet acisindan bakmak ve tam bir
tevekkiille teslim olmak dnemlidir. Mevlana insanlara tedbirli olmamn ya-
ninda kaza ve kaderin ilahi bir tecelli oldugunu da hatirlatir. “Mevlana’da
ilahi takdir son derece gii¢liidiir. Bu yiizden onun insanlari mutlak anlamda
tevekkiile yonlendirdigini gormekteyiz. Ciinkii her sey levh-i mahfuzda ya-
zilmistir ve kaderden kagis yoktur. Eger kaderde bir musibet varsa, bunu
Allah’tan baska def edecek yoktur. Bu sebeple insan Allah’a teslim olmalidir. 3

Nur, Murat’la bir geleceginin olmadigini anlar. Iginde zit diisiinceler
carpisirken kocasinin bir kaza gecirdigini 6grenir. Bir anda boncuk diikka-
nindaki adamin “Kaderini zorlama!” climlesi aklina gelir ve Murat’a gitme
yolunun uygun olmadigimi anlar. Esinin kaza gegirmesine kendisine veri-
len bir ceza gibi diisiiniir. Kader ve tevekkiilden ne kastedildigini artik an-
lamigtir. Bir ailesi vardir ve ahlaka mugayir bir hareket, yakaladigi manevi
huzuru tamamen kaybetmesine sebep olacaktir. Daha once yaptig1 tercih-
leri kabul etmesi ve tevekkiille kaderine boyun egmesi gerekmektedir. Gaf-
let uykusundan uyanmustir.

32 TIsinsu, Kiiciik Diinya, 147.

3 Kuseyri, Kuseyri Risalesi, 251.
3 Sema Noyan, Romanda Mistik Egilimler (istanbul: Hece Yaymlari, 2016), 622.
35 Mustafa Unverdi, “Kelam ve Tasavvuf Ac¢isindan Kadere Iman-Tevekkiil iliskisi” Ka-

der Kelam Arastirmalart Dergisi 18/1 (2020), 188.
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Esi Ferit, onun ruh arkadasi, es ruhu degildir, ancak esidir, cocugunun
babasidir, Murat, kalbin aski tanimasinda bir sebep, ask1 anlamada Hakk’in
tecellisi olarak kargisina ¢ikmistir. Sonug olarak hakiki agka giden yol, im-
tihanlara, diinyanin gilesine sabretmekten gegmektedir.

Nur, bunu anlar ve anladig1 noktada arayisi biter, ilahi agk yolculugu
baslar. Mevlana’nin dedigi gibi talep eden matlubuna er ya da geg ulagr. %
Nihayetinde Nur, hakikat yolculugunda aski, tevhidi ve tevekkiilii hal ola-
rak tecriibe etme imkanina erisir.

Sonuc¢

Kiictik Diinya romani, roman kahramani Nur’un mecazi agktan hakiki aska
giden siirecini anlatir. Tasavvufta “ask”™ bir kisiye duyulan nefsani yakimlik
degildir. Clizde baslar, istidadi olan insan i¢in bu bir baglangigtir. Ask cev-
herini ortaya ¢gikarmak ¢ileli bir yolculuktur ve ¢ogu zaman mecazi agk bu-
nun 6n hazirhigidir. Mevlana, clizi askin sebebinin de Allah oldugunu soyler.
Bir ilahi tecelli, arayista olan kalbe agk zevkini tattirir. Bu hal, Nur’un ha-
yatinda doniim noktasidir. Bagka bir alem kesfetmeye hazirdir. Bu noktada
miirside ihtiyac vardir. Zira vahdete gotiiren yolda goniil terbiyesi gereklidir.

Nur karakterinde bir tecelli olan mecaza agk ona rastgele gelmez. Zira
Nur, diinya nimetlerine bagh ve hirsh biri degildir. Hayat1 boyunca kendi-
sini eksik hissetmis ve bir arayista olmustur. Mecazdaki ask, ona bir sebep
ve adeta bir koprii olur. 11ahi aska susamus kalbi istemsizce muhatabma yo-
nelir ve Nur kisa zaman i¢inde kendisini Rifai ayininde bulur. Agkla cosan
yiiregi vahdet yolunda miirsitlerine teslim olan miiritleri goriir. Onlardan
biri olmaya can atar; fakat kendisinde o kuvveti bulamaz. Yolun basinda-
dir ve engelleri vardir.

Kiigiik Diinya, arayigtaki modern bireye tasavvufi yolu gosteren bir
kurguya sahiptir. Tasavvuf, kalplerin kendinden gegtigi bir ask yoludur ki
ruh ancak o sirra erdiginde huzur bulur. Zira tasavvufun en biiyiik hedefi
insam koptugu aslina kavusturmaktir.

3 Kiigiik, Mevlana’ya Gore Manevi Gelisim, 517.
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Romanda Nur karakterinin arayist rehberini buldugu sathada biter. Fa-
kat, bundan sonrasi i¢in ne yapacagi veya ona kimin yol gosterecegi belir-
siz kalir. Yazar, romanimni tasavvufi bir romana ¢evirmemek igin kahrama-
nina sadece aradig1 yolu buldurur. Yolculuk sartlar1 ve bundan sonraki hayati
okuyucunun yorumuna ve hayal giiciine birakilmistir.
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Varolus

Varolus; gercek varlik veya ziin karsitidir. Varligin ne oldugundan ¢ok var

olma olgusudur;? 6zii ortaya ¢ikaran seydir; varligim sonsuz ve sinirsiz ¢e-

sitlilik iginde olusmasini ifade eder.?

“Varligin anlami nedir?”” sorusuna varoluscu diistiniirler, yasadiklari de-

neyimlerinden yola ¢ikarak cevap vermislerdir; * temele insan varligini aldik-

lart i¢in, nesneleri insan bilinci ve varolusu lizerinden degerlendirmektedirler. >

“Varolus’ terimini, modern anlamda ilk Kierkegaard’in kullandig1 ka-

bul bilinmektedir.® Ona gore, “varolus” somut, 6znel ve kanli-canl insa-

1

Bu ¢alisma, Halldc'a Gore Varlik ve Dini Tecriibe baslikli doktora tezimizde yer alan
“Varolusun Sebebi: Ask™ alt bashigmin gdzden gegirilmis ve getirilmis halidir.

Latif Tokat, Teist Varoluscularda Hiirriyet Problemi, (Konya: Selguk Universitesi, Sos-
yal Bilimler Enstitiisii-Yiiksek Lisans Tezi, 1996), 9.

Mevliit Uyanik, Felsefi Diisiinceye Cagri, (Ankara: Elis Yaymlari, 2012), 128.
Bozkurt, 20. Yiizyilda Diisiince Akimlart, (Istanbul: Sarman Yaynevi, 1995),102.

Paul Foulqui, Varolus¢unun Varolusu, ¢ev. Yakup Sahan, (Istanbul: Toplumsal Donii-
siim Yayinlari, 1998), 51.

Bedia Akarsu, Cagdas Felsefe Kant tan Giiniimiize Felsefe Akimlari, (Istanbul: Inkilap
Yaynlari, 1994), 193.
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nm yasamini’ ve ‘Ben’in unsurlarmin etkin hale gelisini ifade etmektedir;
“akil” gibi ‘varolus’ da insana 6zgiidiir. Diger varliklar, sadece canlilik ve
devinim olarak var iken insan, ancak varolus sayesinde bir olus olarak kar-
simiza ¢ikar. 8 Kierkegaard, ‘Ben’i tamimlarken, ‘Ben’ ya da ‘Kendi’ olmayi
‘somut hale gelmek’ olarak nitelendirir. Iste bu, ‘Somut Ben’ kendini ‘va-
rolug’ i¢inde bulunarak ve onunla iliskiye gecerek kazanir; ¢iinkii ‘Ben’ ol-
mak ‘varolus’ icinde olmak demektir.®

Varolus i¢in en temel zorluklardan biri kavramla ifade edilememektir.
Akail, insanda var olan soyutlama, kavrama, bagmti kurma, diisiinme, ben-
zerliklerin ve farkliliklarin bilincine varma kapasitesi, ¢ikarsama yapabilme
yetisi olarak kabul edilir. '* Akil bir seye kavram buldugu ya da o seyi isim-
lendirdigi vakit esasinda onu dondurmus olur. Halbuki varolus, kavramlarin
cercevesi icine alinamayacak olan bir defalik durumlar ifade eder; genel-
lemelerin konusu olamaz. Bu yiizden tartisma Hegel’in “akli olan gergek,
gercek olan aklidir” " ifadesine Kierkegaard’in itiraz1 ile alevlenmistir. Bu-
nun anlam varolusculuk 6zlere, olabilirlere yahut soyut kavramlara indir-
genemez; matematiksel bir diislinme bigimi degildir; bu yiizden ilgisi var
olana, var olanin varolusuna doniiktiir; insani durumlara iligkin bir felsefedir. 12

Felsefenin 6devini biitiin objelerin diisiiniilerek gozden gecirilmesi ola-
rak degerlendiren Hegel i¢in kavram felsefenin asil konusudur. Kavramlar
birbirinden tiireterek bir kavramlar sistemi yapmaya girisen felsefe, ayni za-
manda varlik sistemi kurmanin da adidir. '* Halbuki varolus bu paradigma
icinde anlasilamaz ya da bu denklemde yer almaz.

7 Akarsu, Cagdas Felsefe, 194.

Soren Kierkegaard, The Sickness Unto Death, Princeton, (New Jersey: Princeton Uni-
versity Press, 1941), 29.

®  Akarsu, Cagdas Felsefe, 193.

10 Ahmet Cevizci, Paradigma Felsefe Sozligi, (Istanbul: Paradigma Yaymnlari, 2002),
32,33,

G. F. Hegel, Hukuk Felsefesinin Prensipleri, gev. Cenap Karakaya, (Istanbul: Sosyal Ya-
ymlar, 2004), 29.

Foulquie, Varolusgunun Varolusu, 39.

3 Akarsu, Cagdas Felsefe, 73.

1

12
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Ask

Ask, varolugsal tecriibenin en acik durumlarindan biridir. Anonim bir tiirkii-
niin dizelerinde yer aldig1 gibi kagida da yazilmaz. Aski felsefe tarihinde ilk
defa Empedokles’ten duyuyoruz. O, aski esyanin birligi/olusu igin bir sebep
olarak goriir. Ona gore dort unsurun bir araya gelmesi, yani viiclid bulmasi
ancak askla miimkiindiir; ask birlestiren, nefrette ayristiran bir nedendir. 4

Ustiin giiciinii géz 6niinde bulunduran Platon’un aski tanrisallagtir-
dig1 goriilmektedir; Solen’de kendi diisiincelerini, Eryksimakhos’un agzin-
dan “Ask, yliceler yiicesi bir Tanr1’dir; Tanr islerinde de etkisi siirsizdir” 13
seklinde ifade etmektedir.

Platon, as1gin cogkusunda bir evrensellik tohumu oldugunu sdyler. Onda
as1gin deneyimi kendisinin Idea olarak adlandirdigr seye dogru bir atilim-
dir. S6zgelimi, yalnizca giizel bir bedene hayran olurken bile, istese de iste-
mese de, Giizel’in diigiincesine dogru ilerler. Badiou da “Ben de dogal olarak
farkli terimlerle buna benzer bir sey diistiniiyorum; bence askta rastlantinin
saf tekilliginden evrensel bir deger tasiyan 6geye gegme olasihigi vardir” der. '

Aristoteles, alemdeki olusun kaynaginda askin oldugunu savunur. “Var-
lik aleminde biitlin olup bitenler, hep maddenin Tanr1’y1 6zleyisiyle mey-
dana gelir, harekete gecer ve olugur. Tanr1 biitiin varliklarn 6ziinde bulunan
Tanr1’y1 6zleyis sebebiyle her tiirlii hareketin sebebidir.” !’

Farabi ve ibn Sina gibi Tiirk diisiiniirler Tanr1’y1 askin bizzat kendisi
olarak gormektedirler;'® Allah’in hem asik, ilk masuk ve hem de “askin”
bizzat kendisi oldugunu ifade etmislerdir. Onlar, aski daha ¢ok ontolojik

4 G. Skirberkk-Nils Gilje, Antik Yunan'dan, Modern Déneme Felsefe Tarihi, gev. E. Ak-
bas- S. Mutlu, (Istanbul: Universite Kitabevi,, trz), 32.

IS Platon, Symposium, ¢ev. Cenap Karakay, (Istanbul: Sosyal Yayinlar, 2000), 34.

16 Alain Badiou-Nicolas Truong, Aska Ovgii, gev. Orcun Tiirkay, (Istanbul: Can Yayinlari,

2011), 23.

7" Hiisamettin Erdem, {lkgag Felsefesi Tarihi, (Konya: Hii-er Yayinlari, 2011), 237.

18 Mehmet Bayrakdar, “Ibn Sina’da Varlik ve Varolusun Sebebi Olarak Ask” AUIF Der-
gisi, Sayt: 27,
Ankara, (1988), 299, 300.
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bir diizeyde ele alirlar. Ask’1, varligin dolayisiyla da Allah’in varligimn bir
delili seklinde goriirler. Bu iki filozofa gore Tanri, bizatihi Asik, Masuk ve
Ask’tir. Ask’in sebebi Zat oldugu igin, bizzat agktir. 1

Genel anlamda Islam diisiincesi i¢erisinde Alemin yaratilis1, varliklarm
varolus sebebi aska dayali olarak izah edilir. Kur’an’da ask kelimesi gec-
mez. Ask yerine hubb, mehabbet ve meveddet® kelimeleri kullanilmakta-
dir; ilahi ve beseri olmak iizere ikiye ayrilmasina ragmen, agirlikli olarak
islenen ilahi asktir.?! Bu manada ilahi ask, yani Allah sevgisi anlaminda,
ozellikle stfiler tarafindan yogun bir sekilde islenmektedir.

Paul Tillich, ‘“Nihai kaygimin nesnesi ve mutlak askin nesnesi Tanr1’dir”*
der. Elbette ki Tanr1 bir nesne degildir, buradaki nesneyi aska sebep olan,
askin saiki seklinde anlamak gerekir. Agk var olan her seyin temelindeki
giictiir; onu kendinin 6tesine, digeriyle ve nihai olarak kendisinin ayr1 kal-
dig1 temelin kendisiyle birlesmeye dogru siiriikler.

Askin, fiziki arzuya dayali ve askin bir varliga iliskin diyebilecegi-
miz yonii olmak tizere ikiye ayrildigin1 gérmekteyiz.?* Birincisine daha
¢ok Yunan ask tipi, eros denir ve Eros bir bagka varlikta kendini gercekles-
tirme seklinde ifade edilir. Ikincisi ise, agape olarak adlandirilan ask tipidir
ki, baska bir varligin ugruna kendini teslim etme iradesi olarak tarif edilir. %

Hallac-1 Mansiir’a Gore Ask

Kelime olarak asir1 bir sevgiyi ifade eden agk, denilebilir ki en ileri boyutta
Hallac’m dilinden duyulmustur. Idammdan énce Hallac’a “Ask nedir?”
diye sorduklarinda; “Siz onu bugiin, yarin ve sonraki giin gdreceksiniz!”

19 Mehmet Bayrakdar, “Ibn Sina’da Varlik ve Varolusun Sebebi Olarak Ask™, 301-306.

2 Kur’an, 2/165.

2 {smail Karagbz, Dini Kavramlar Sozliigii, (Ankara: DIBY, 2005). 40.

22 Paul Tillich, fmamn Dinamikleri, gev. Salih Ozer, Ankara: Okulu Yaymlari, 2000), 101.

2 Paul Tillich, Imamn Dinamikleri, 103, 104.

24 Alex Mosley, “Ask”, Felsefe Ansiklopedisi, haz., Ahmet Cevizci, (Istanbul: Paradigma
Yayimlari, 2003), 663, 664.

25 Paul Tillich, fmamn Dinamikleri, 102.
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diye cevap verir. ik giin onun ellerini ayaklarmi keserler, ertesi giin asarlar,
ti¢lincli glin ise, kiillerini havaya savururlar.?® Bu yiizden, Hallac, ask kav-
ramina ilk defa kan karigtiran sifi olarak kabul edilir. Yani, “Askimnim be-
delini kaniyla 6demistir”, denilir. Hallac’in ene’l-Hak tecriibesinin kayna-
ginda ‘ask’m oldugu ve onu bunu telaffuz etmeye iten arzunun adinin da
“ask” oldugu diistiniiliir.>” Bu tecriibe ya da yasanan hal Hallac tizerinde
derin bir etki birakmig ve onu adeta agk sarhosu yapmustir. %

Hallac, ilahi aski kelebek ve mum metaforuyla anlatir.® Isigin etra-
finda deveran eden kelebek kendinden ge¢mis iradesi gitmis ve ask var-
l1iga hakim olmustur. Ask meyi ile mum, yani sevgilinin cemali arasinda da
fazla bir fark kalmamustir. 3

Ask, birlikteligi ve vuslat arzu eder, seven ve sevilen arasindaki bagdir;
birlesmekten daha ¢ok vuslat arzusu canlidir. Bu duygu asiga hem varolussal bir
tecriibe yasatir hem de onu kendi varolug sinirlarinin Gtesine tagir. Agk sarhosu
olan Hallac’in kendisine, “Bize kavusmak i¢in fena bulmus olarak canmni feda
etmelisin”*' denildiginde, emre itaat ederek, ayete gore sehitler** arasina katilmak
iizere ene’l-Hak dedigi ifade edilir. Bu yoniiyle ask vuslata gotiiren bir tecriibedir.

Iyi bir Hallac yorumcusu olan ve L. Massignon’un da Tiirkiye’deki son
Hallac’c1 olarak gordiigli Nurettin Topgu, yalmz ask yoluyla Allah’a vusla-
tn miimkiin olabilecegini belirtir ve “Yeryiiziinii dolduran degisik ¢ehreli
diismanlardan ve biitiin diismanliklardan insanlig1 kurtarmanimn tek yolu,
her insani kendi i¢indeki diismandan kurtarici kalp asig1 yapmaktir” der. ¥

26 Ferididddin Attar, Tezkiratii’l-Evliya, gev. Siileyman Uludag, (istanbul: Kabalc1 Yaym-

lar1, 2005), 535; A. Schimmel, Sind Halk Siirinde Halldc-1 Mansir; gev. Sofi Huri, (Is-
tanbul: 1969), 16.

¥ Feridiiddin Attar, [lahiname, gev. Serkan Ozburun, (Istanbul: Semerkand Yay., 1988), 132.

28 Hasan Aktas, Yeni Tiirk Siivinde Halldc-1 Mansir Okulu ve Misyonu, (Edirne: Yort Sa-
vul Yaynlari, 2003), 18.

® Hallac, Kitdbu t-Tavésin, Tahkik ve Nesr, L. Massignon, (Paris: 1913), 58.

30 iskender Pala, Kitdb-1 Ask, (Istanbul: Alfa Yaymlari, 5. Basim, 2006), 87.

31 L. Massignon, The Passion of Hallaj, Mystic and Martyr of Islam, Translated from the
Faranch: Herbert Mason, (New Jersey: Princeton University Press, 1982), 1/134.

3 Kur’an, 3/167.

3 N.Topeu, Var Olmak, (Istanbul: Dergah Yaymlari, 2006), 51.
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Hallac’da agk, varliga isaret eder ve O’nu anlatir. Bu anlamda Hakk’1,
“Sevgilimin derdi kalpte yatiyor, dilerse yiiriiyor gozler tistiinde”3* metaforu
ile anlatir. Hakk’a olan 6zlemini ise, ““Sana olan agkim, seni etime kemigime
gecirdi”® diye ifade eder. Hak disindaki sevgilerin bos oldugunu “Senin sev-
ginden &nce benim kalbim bostu. Insanlar1 eglendirmekle mesguldii”*¢ ifa-
desiyle dile getirir. Cogu zaman siirlerinde “Ey her seyimin hepsi (ya kiille
kiilli)37 ifadesini kullanr.

Bir bagka dizesinde soyle der:

Biitiiniimle biitiin sevgini sardim
Sanki i¢cimdesin, ey mukaddesim.*

Hallac’da sevgi dahil olmak {izere her ima’nin, her eylemin ve ifade-
nin temelinde agk vurgusu 6n plandadir; bunu, biitiin konusmalarinda biitiin
eylemlerinde gosterir ve “Hicbir kavimle oturmamis olmamayim ki onlarla
senin sevgini konusmamis olayim.”?** seklinde dile getirir.

Tavasin’inde yer alan Ezel ve iltibas Tasini’nde Hallac, aski “Adem
Ile Iblis” kissast {izerinden yorumlar. Allah’mn “Secde et!”” emrine Seytan’m
“Senden gayriya secde etmem!” itirazin1 Hallac, Allah’a sevgi konusunda
ortak kabul etmek istememesine baglar. Nitekim Hak, “O halde lanetim,
lizerine dokiilecek” diye karsilik verince Iblis, “Senden baskasina secde et-

122

mem!” 1srarini siirdiiriir, onaylamaz ve sdyle der:

Senden baskasina yok benim yolum
Seni seven boynu biikiik bir kulum*

Devaminda ise, “‘Sevgi konusunda, gergek baglilardanim ben!”*! diye de ekler.

3 Hallac, Divdnu I-Halldc, Tashih ve Nesr: Kamil Mustafa es-Seybi, (Bagdat, 1974), 41.

3 Hallac, Divan, 57.

36 Hallac, Divdn, 21.

37 Hallac, Divdn, 19, 20, 85.

38 Hallac, Divdn, 40.

¥ Hallac, Divén, ayni yer.

4 Yasar Nuri Oztiirk, Ask ve Hak Sehidi Halldc-1 Mansiir ve Eseri (Istanbul: Yeni Boyut
Yaynlari, 1976), 337.

41 Yasar Nuri Oztiirk, Ask ve Hak Sehidi Hallac-1 Mansiir ve Eseri, 340.
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Fiitiivvet konusunda Hallac, “Dostum ve iistadim, Iblis’le Firavun’dur”
der ama nihayetindeki tutumlarini onaylamaz. ** Hallac’a gore, “Gok sakin-
leri iginde Iblis gibi muvahhid yoktu. Fakat gozden diisii; sonsuzluk yolcu-
lugunda liituftan uzaklastirildi.” Sylesinin devaminda Hak, “Secde etmi-
yor musun ey mehin, zelil?” diye sorunca Iblis cevap verir: “Ben asik, stk
her zaman mehin, bak sen de diyorsun mehin.”*

Seytan’m tutumunun agkiyla alakalh olduguna dair yorumu Ciineyd’de de
gormekteyiz. Ciineyd, “Seytan’a, Adem’e nigin secde etmedin? diye soruldu-
gunda, “Askin atesli gayreti Allah’tan bagkasina secde etmeme mani oldu” ce-
vabim verdigini belirtir.* Elbette ki Hallac, seytanin yolunu izlemek istemez.
Giiya agk konusundaki kararliligini vurgulamak adina bdyle bir tesbih yapar.

Hallac, agki sevgili ugruna ¢ekilen bir elem ve azap olarak gorir:

Seni istiyorum ey ruhum seni

Gayem sevap degil, hasret ve azap
Evrdirdin her emelime ey Mevla beni

Tek arzum kaldi: Vecdimdeki tatl istirap®
Mevlayadir askim, dertlerle eritir Mevla
Ondan ona sikayet mi edeyim? Asla!
Kalbim tanir O’nu, lakin tam gérmedi goz
Anlatmak icin tek yol: Ima, s6z*

Askim yasandigi en yogun boyutun Hakk’mn kulu kendisine ¢ektigi
cezbe an1 oldugu ifade edilmistir. Bu cezbeyle kulun Allah’a yonelmesi de
ask olarak ifade edilir. Hallac bu hali soyle ifade eder:

Yénelir de kalbim bazen gayrina
Korkuyla titrerim, tutulur sesim,
Urpererek yine donerim sana
Anlarim: Sen yoksan kimsesiz kaldim*

2 Yasar Nuri Oztiirk, Ask ve Hak Sehidi Hallac-1 Mansir ve Eseri, 337, 341.

4 Hallac, Tavasin, 38.

4 L. Massignon, Dogus Devrinde Islim Tasavvufi, gev. Mehmet Ali Ayni, Yayma hazir-
layan: O. Tiirer, Cengiz Giindogdu (Istanbul: Atag Yaymlari, 2006), 169.

% Yasar Nuri Oztiirk, Ask ve Hak Sehidi Hallac-1 Mansiir ve Eseri, 388.

4 Yasar Nuri Oztiirk, Ask ve Hak Sehidi Hallac-1 Mansiir ve Eseri, 382.

47 Yasar Nuri Oztiirk, Ask ve Hak Sehidi Hallac-1 Mansiir ve Eseri, 383.
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Boyle bir cezbeye kapilanlarin nefs ve diinyadan uzaklastigi ve Allah’m
zat-1 ilahisine yaklastig1 diisiiniiliir. *® Iste bu sekil bir duygu icerisinde ken-
dini ilahi aska kaptirmis olan Hallac’in ¢ars1 pazar dolasip haykirdigi bir
ciimle vardir: “Ey insanlar! Beni Allah’tan kurtarm, Allah benim kanimi
size helal kildi, 6yleyse o6ldiiriin beni; bdylece siz cihadin erleri olursunuz,
bense sehit. (Kendini isaret ederek), 6ldiirtin bu lanetliyi! * Hallac, boyle
yapmakla kimseyi cinayete tesvik etmedigini, fakat kendisine vurulmak su-
retiyle toplumun 1yiligi i¢in seriat hiikkiimlerinin yerine getirilmesini istedi-
gini soyler.* Zira agk dile gelmekten alikonamaz. *'

Ask, ezeli bir nitelik olunca insanin Tanr1’y1 sevmesi ve O’na asik ol-
mast sonradan kazanilan bir sey olmaktan ¢ikar. Tam tersine, o insanin fitra-
tinda bulunan bir maya olup, tasavvufi hayat ve riyazat onu kesfederek aktif
hale getiren bir siire¢ olmaktadir. Denebilir ki, Hallac’m haykirdig: ve ugruna
canini verdigi ene’l-Hak miicadelesi, “asktan bagimsiz olarak anlagilamaz.

Hallac, askin ebedi bir nitelik oldugunu dile getirirken bundan “ilah1/
lahtti varlik ile beseri/nastti varlik arasindaki birlesmeye/ittihada yonelik bir
egilimin s6z konusu oldugunu kastetmez. Buradaki birlesmeden kasit iki var-
ligmn bir varlik olmast degildir. Bunu “Eritildi ruhun benim ruhumda, eritilmis
gibi tatlilik suda” seklindeki benzetmeyle izah eder. > Bagka bir dortliikte:

O seven ben, o sevilen de benim
Bir bedene girmiy iki ruhuz biz

O diye gordiigiim benim bedenim
Bana bak, onu gor,; hep aym seyiz>

[1ahi ask konusundaki goriisiinden dolayr Hallac’1 elestiren ibn Ebii
Davud ez-Zahiri, bundan dolay1 onun hakkinda fetva vermis ve agkin Al-
lah hakkinda caiz olmayacagini savunmustur, >

8  H. K. Yilmaz, Anahatlartyla Tasavvuf ve Tarikatlar, Anahatlartyla Tasavvuf ve Tarikat-
lar. (istanbul: Ensar Negriyat, 2004), 208-209.

4 Hallac, Ahbar; s. 25; L. Massignon, Passion, 1/ 28.

S0 L. Massignon, Passion, 1/ 28; Mustafa Galip, el-Halldc, 41.

SI' L. Massignon, Passion, 1/ 23.

52 Hallac, Divan, 64.

5 Yasar Nuri Oztiirk, Ask ve Hak Sehidi Hallac-1 Mansiir ve Eseri, 387.

54 L. Massignon, Passion, 1/ 358.
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“Ben Allah’a as181m, Allah da bana asik™ ifadesi kati tenzihi tutumu be-
nimsemis olanlar agisindan sorunludur. Bunun ziddimi savunanlar ise daha
¢ok mutasavviflar olmustur. Kuseyri, Allah’m kulu sevmesini kula ihsanda
bulunmak, kulun Allah’1 sevmesini de, kulun kalbinde buldugu ifadeye s1g-
maz bir hal olarak degerlendirir. 3

A. Schimmel, Hallac i¢in, “Onun varligimn, agk yolunda kaybolmasi
gerekiyordu” der; *® devaminda ise: “Ask bilestirici tecriibedir, fakat bir asik
i¢in en bilyiik giinah, askinin sirrint ifga etmektir”?” diyerek bu konudaki
genel yaklagima atifta bulunur.

Askin, vuslat i¢in bir ara¢ ve varliga isaret eden duygularin teza-
hiirdi, i¢inde bir sirr1 barimdirdigl, ayni1 zamanda marifetle benzer sekilde
bilgi igerdigi yoniindeki degerlendirmeler ¢ergevesinde, Hallac’in agk
duygusunun, belirlenmis herhangi bir kalibin disinda oldugunu ifade et-
mek gerekir.

Muhammed ikbal Cavidname’de Hallac’n, Jiipiter semasinda seyahat
ederken kendisine yol gosterdigini sdyler. ikbal, ondaki giiglii ferdi din-
darlig1, siradan insanlardan farkli yasadigi Allah sevgisine baglar ve onun
dinamik inang ve agk anlayisiyla Miisliimanlara 6rnek olacagim belirtir.

Sonug itibariyle, insana ait bir durum ve yasanan bir tecriibenin adi
olan aski anlamak da zordur anlatmak da zordur; zorlugu ortaya ¢ikaran
sey ise hem yasanan tecriibenin/duygunun tekrar edilemezligi hem de dile
getirilemezligidir. Yani varolussal boyutudur; varolusssalligi géz ardi edi-
lerek yapilacak her anlama ¢abasi eksik kalacaktir. Bu, Hallac s6z konusu
oldugunda biraz daha zorlasmaktadir; ¢iinkii aski ifade etmek icin kullani-
lan dil ima ve isaretin 6tesinde bir sey degildir.

55 Abdulkerim Kuseyri, Risale, Hazirlayan: Siileyman Uludag, (Istanbul: 1981), 170.

% Darsan Singh, agm, s. 235.

Darsan Singh, “Ciineyd ve Hallac’m Siinnet, Ahval ve Makamat a Karsi Tutumlar”,

cev. A.C. Haksever, Tasavvuf Dergisi, 4, (2000), 236.

S8 Muhammed ikbal, Cavidname, ¢ev. Halil Toker, (Istanbul: 2002), 35; Muhammed ik-
bal, Isidm da Dini Diigiincenin Yeniden Dogusu, gev. Ahmet Asrar, (Istanbul: Birlesik

Yaymcilik, 1995), 136, 151, 152.

57
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1. Giris

Kainatin muhtesem, miikemmel, muazzam ahengi igerisinde yaganan her
anin bir tefekkdir, alinan her nefesin bir minnet, hissedilen her duygunun
bir deger kattig1 alemde yine ona yakisir bir bicimde var edilmis en zirve
varlik insanogludur. Fakat bu zirve olma durumu ahsen-i takvim ve esfel-i
safilin u¢ noktalarinda kendine yer bulabilmektedir. Halife olarak yaratil-
digmma inamlan ve zahiri olarak da bunun teyidi yapilabilen bir alemde, ali
bir ruh haline getirilebilecek, maddi bir beden stiretini siretle birlestirecek,
yola ve yolculara siiphesiz ciddi ihtiyag duyulmaktadir. Ihtiyaglarin geregi
ve sonucu olarak da 6rnek sahsiyetler ortaya ¢ikmaktadir. Ortaya ¢ikan Or-
nek sahsiyetlerin drekliklerini dayandirdiklar gereklilik dedigimiz konu-
lar da bir o kadar 6nem arz etmektedir. Birbirini tamamlayan bu iki durum
aslinda varolus bilmecesinin en net regetesini de sunmaktadir.

Evrende kendine yer edinen her sey mutlaka onu kullanan, tiiketen,
okuyan, yasatan, hisseden, anlayan bir insanla var olmaktadir. Bu tezahiir
kimi zaman kolay, hos, giizel, sefkatli, olumlu, iyi olgularla, kimi zaman,
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zor, nahos, ¢irkin, acimasiz, olumsuz, kétii olgularla ortaya ¢ikmaktadir. Bu-
rada insanin bulundugu konum ve fitratin ayrica beslendigini konu yani kay-
nagin ortaklasa bir etkisi vardir. Segilen, secen ve yasayan her daim mutlak
sona kadar bulunacaktir. Bir siire¢ halinde devam eden bu dongiide birlikte-
lik sonucu belirlemektedir. Bu nedenle tiim paydaslar ayni hedefte ve ortak
bir frekansla anlamli bir menzile yonelirse sonug da anlam tagimaktadir. Aksi
halde sonug hiisrandir. Yine de her zaman bu yonelim ve birlikteligin ana
tastyicisin-sorumlusunun insan oldugu gergegini unutmamak gerekmektedir.

Zaman ve mekan gibi kavramlarm izafi oldugunu giintimiizde test ede-
rek dahi algilayabilmekteyiz. Bunun yaninda insanlari i¢ alemi ile kainatin
tamamnin benzerlik gosterdigi de yapilan calismalar sonucu ortaya ¢ikmak-
tadir. Hatta biyolojik benzerlikler dahi bulunmaktadir. Mutlak gerceklik ve
sanal kavramlarin da i¢ ige gectigi bir donemde bulunmaktayiz. Tiim bun-
larin neticesinde duygularm ve hislerin miicerretlikten miisahhasliga yaklas-
181 tabir-i caizse elle tutulur hale geldigi bir donemi daha 6nce insanlik belki
de hi¢ gdrmedi. Fakat somutlugun bu kadar asikar oldugu bir ¢agda gizlilik
o kadar yogun ve az merak ediliyor ki yan1 basinda olsa dahi hissi duyus-
lara yansimamaktadir. Tabi ki donemsel ihtiyag disi ilgi alaka ve kontrol-
stiz agir1 dig etki sagir bir insan figiirii olusmasina neden olmaktadir. Adeta
bakan ama gdremeyen, duyan ama anlayamayan, yasayan ama dokunama-
yan bir varlik olusmaktadir. Anlik, kisith, sig konu ve bu konuya bagiml
hayat tipleri aslinda kolay bir dénemin zorlanarak ortaya ¢ikardig: sefaleti
safahat addeden bir yapidir.

Gegmisin golgesinin vurdugu fakat karanligindan korkup yaklasilama-
yan, kactik¢a da adeta kaybolan giliniimiiz insan algisinda kiiciiciik bir krvil-
cim dahi biiyiik bir zenginlige kap1 acabilmektedir. ifrat ve tefritin bu kadar
belirgin oldugu buna karsilik kazanim ve kayiplarin da misliyle karsilik bul-
dugu bir devirde, dmeklik, dnciililk ve dogru aksiyon uygulamak ¢ok daha
fazla deger kazanmaktadir. Bunun i¢in belirli kavramlar ve kisileri tekrar 6ne
cikarmak, {izerindeki tozu silip vitrine koymak, anlamak ve anlatmak karg1
konulamaz bir vazife haline gelmektedir. Bu an ve zaman bizi; silkinip, di-
rilmeye tekrar insan olma, ezele ve ebede seslenebilme, bedensel ve ruhsal
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kemale kavusabilmeye olan arzu, ihtiya¢ ve zorunlulugu gerceklestirebilecek
yetiyi elde etmeye elzem hale getirecektir. Onemli olan bize ait roliin icrasmn-
daki maharetimizi ve segimlerimizi ne sekilde gergeklestirdigimiz olacaktir.

Kaybolup yok olmayan, bayatlayip eskimeyen, degisip, bikilmayan en
onemli degerlerden biri agk duygusudur. Her ¢ag ve mekéanda agk kendine
yer edinen, iyi kotl herkesi farkli sekillerde olsa da kendine ¢eken, hep bili-
nen ama ¢ok da anlatilamayan efsunlu bir kavramdir. Yine agkin olmazsa ol-
mazi asik olunan ve asik olan yani masuk kavramlaridir. Yaraticidan insana
hatta cansiz varliklara kadar her seye bu duygu ithaf edilmektedir. Farklilik-
lar1 ne kadar ¢ok olursa olsun bir yerde gergek ask varsa orada mutlaka iyilik,
masumiyet ve saflik vardir. Bunlarm oldugu yerde de kamil bir insan, onun
da etrafinda toplanan ideal bir topluluk bulunmaktadir. O halde gercek aski
yasayan ve yasatan, Otesinde de anlatabilen biri varsa o toplumun giiniimiiz
kanayan yaralarma merhem olabilecektir. Ask ve agkin yasanilip anlatilmasi
meselesinde de akla gelen ilk isimlerden biri kugkusuz Yunus Emre hazretleri-
dir. Bu iki konunun birlesimiyle olusan yol da beka, vuslat ve huzur yoludur.

2. Yunus Emre

Hak’dan bana nazar oldi Hak kapusin agar oldum
Girdiim Hakk un haznesine diirr ii gevher sagar oldum.

Devlet tict basa kond ask kadehin bana sund:
Canum i¢di askdan kandi karayr akdan seger oldum. (Uslu, 2019: 53)

Yunus Emre hazretleri bu topraklarm yetistirdigi en 6nemli sahsiyet-
lerdendir. Diinyaya gozlerini acti§1 andan émriiniin sonuna kadar zahiri an-
lamda hep zorluklar, yokluklar ve sikintilarla devam eden bir hayati vardir.
Ancak tiim bunlara ragmen o, ¢aglar asan, ¢aglar 6tesine ¢oziimler sunan,
caglar Gtesi tabir-i caizse 6liimsiiz bir kahramandr.

Yunus Emre yasadigi donem, cografya ve genel yap1 goz oniine alin-
diginda insan olma hassasiyetlerinin ortaya konulmasinin, insani degerleri
koruyabilmenin ¢ok zor oldugu bir zaman dilimidir. Bir tarafta istilalar ve
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maddi yoksunluklar, bir tarafta siyasi, ekonomik, sosyolojik ¢okiis ve kari-
sikliklar en iist sathadadir. Hakliy1 giiciin belirledigi, siginilacak limanlarin
yok denecek kadar az, maddi olanaklarm hi¢ denecek kadar az oldugu, ma-
neviyat ve ahlakin ise yokluga yaklastig1 bir dsnemdir. Iste boyle bir ¢agda
Yunus maneviyat sultani olup maddeyi asan ve ¢agdaslarina teselliyi, cag-
lar 6tesindekilere de umudu sunan yiice bir karakterdir.

Onun siirleri diinyanin her yerinde okundugu gibi kabri de her yerdedir.
Daha dogrusu Mevlana’nin dedigi gibi onun mezari “ariflerin gonliindedir.
(Kara, 2018: 15)

Yunus Emre’nin tarihsel kisiligi her daim efsanevi karakterinin ardinda
kalmustir. Zaten onu tam manastyla unutulmaz kilan da budur. Aklin yetme-
digi, giinliimiiz metotlartyla okuyamadigimiz bir figiir olmasidir. O kadar ki
Yunus ruhu bedensiz, devri zamansiz, akli formiilsiiz hale getirmis miicer-
ret kavramlar adeta elle tutulacak kadar yakin halde miisahhas kilmustir,

Genel olarak iizerinde ¢okca uzlastya varilan bilgi, Yunus Emre’nin
1238-1240 yillar1 arasinda Eskisehir’in Sivrihisar Ilgesine bagl Sarikdy’de
dogdugu diistiniilmekte ayrica Sivrihisarli, Karamanli, Bolulu da olabilecegi
dile getirilmektedir. Dogumunda oldugu gibi vefatinda da tam bir birlik yok-
tur. Bunun nedeni hem eldeki bilgilerin yetersizligi hem de Yunus Emre’nin
halk tarafindan ¢ok fazla sevilerek benimsenmesidir. Karaman, Sarikdy,
Bursa, Bolu, Erzurum, Kula gibi bir¢ok sehirde ona atfedilen tiirbeler bu-
lunmaktadir. 82 yasinda vefat ettigine dair rivayetler vardir. (Sert, 2018: 25)

Yunus Emre’nin gergek hayati ve sahsiyeti hakkinda pek az sey bilin-
mektedir. Tarihi belgelerin yetersiz olusundan dolay: sairin dogum tarihi
ve yeri, tarikati, yasadig1 ¢evre, siirleri vefat tarihi ve mezari, konusunda
muhtelif fikirler ortaya atilmistir. Bu climleden olarak Mdrifetndme miiel-
lifi Ibrahim Hakki 1779°da Erzurum’a bagl Tuzcu kdyiinde Yunus ve Tap-
duk Emreler’e atfolunan mezar iizerine 797/1394-5 tarihini tastyan bir ki-
tabe diktirerek zimnen sairin Yildirrm Bayezid devrine eristigini bildiren
kaynaklara inandigini gostermistir. Hammer ise Yunus’u Kanuni Sultan
Siileyman’la muasir sairler arasinda zikretmis; Fliigel de onun X. ylizyil
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sairlerinden biri oldugunu miitalaa etmistir. Gibb’e gore Yunus Risdletii n-
Nushiyye’nin sonunda bulunan;

Soze tarih yidi yiiz yidiydi
Yiinus cdm bu yolda fidiydi

beytinde belirtilen tarih sebebiyle h. VII. asrm son ve VIIL. asrin ilk sene-
lerinde yasamustir. (Tatci, 2014: 28)

Goniillere hitap eden biri oldugunuzda sayilar ve mekanlardan ziyade
biraktiginiz manevi izler daha ¢ok hatirlanmakta ve bu izler giin gegtikce
derinlesmektedir. Yunus ve emsallerinin durumu da bu sekildedir. Cagdasi
oldugu diisiiniilen Mevlana Hazretleri ile bambaska merhalelerden gecip
cok farkli karakterler olmalarina ragmen isimleri ve kalplerdeki yerleri hep
yan yanadir. Bu da bize gostermektedir ki insan olma hususiyetlerini bir se-
kilde yakalayabildiginiz de bu o sizi asil olana gotiirmekte oradan da vus-
lata erilerek sonsuzluk ve huzur kapisi aralanabilmektedir.

Ylnus Emre’nin tarihi kisiligi menkibeler iginde kaybolup gitmis-
tir. Kaynaklar ondan bahsederken daima rivayetleri aktarmaktadir. Bu se-
beple Yunus’un hakiki kimligini arastirirken menkibelerden hareket etmek
zaruri olmaktadir (Tatci, 2014: 9). Zaten Yunus'u Yunus yapan da ve ka-
lic1 olarak goniillere koyan da bu menkibevi kisiligidir. Insan kulaktan su-
lanir s6zii muktezasi Yunus insanlig1 yillardir ferahlatan susuzlugunu gide-
ren bir memba olmustur.

Bir giin Hakim b. Hizam (ra) Peygamber e (sav) hitaben “Benim ca-
hiliye devrinde sadaka vermek, kéle azat etmek veya akrabaya yardim et-
mek suretiyle ibadet yerine gecen bazi hayirlarim var. Bunlardan bana se-
vap var mi” diye sordu. Peygamberimiz cevaben; “Sen eskiden yaptigin
hayirlar vesilesiyle Miisliiman oldun” diye yanitladi. Bu 6rmek geregi kisi-
lik 6zellikleri, bunlarin olumlu sonuglar geregi yapilan seyler zayi olma-
makta bir sekilde karsilik bulmaktadir. Bu karsilik 6zellikle manevi anlamda
kisiye mucizevi sekilde etki etmekte ve hayatin1 yonlendirmektedir. Yunus
Emre’de de bu sekilde bir kader sirr1 mutlak mevcuttur.
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Hadis-i serif lizerinden agacak olursak; Yunus Emre aslinda ¢gogumuzca
malum olan rivayette anlatildigi tizere her insan gibi madde ihtiyact {izerine
yola ¢ikmustir. Hac1 Bektas-i Veli dergahina bugday igin varmis, himmeti red-
detmis yani manayr maddeye degismistir. Fakat Yunus'un yolu ve onu di-
gerlerinden ayiran degisimi, yar1 yolda akli bagma geldiginde gurur yapma-
dan, tisenmeden, yorulmadan geriye donerek ebediyete ve aska yani gercege
(vahdet) talip olmastyla farkhilagmus, kutsiyet kazanmistir. Sonrasinda anlhik
bir kazanca karsilik bir anlik gaflete kapilip Taptuk kapisina gonderilmis ve
o anlik kazanci 37 sene hizmetle almistir. Yani insan-1 kamil seviyesine eren
birinin ¢aglarca yasayan milyarlarca insandan ¢ok da farkl1 bir hikayesi yok-
tur. Onda olan hata da 1srar etmeme, ger¢egi anladiginda ne olursa olsun ona
uyma ve yaptigl en basit bir sey bile olsa onu en mitkemmel sekilde yapma-
sidrr. Iste Yunus Emre’nin ebediyet sirlarindan biri de budur. Kader sirr1 da
burada devreye girmektedir. Anlam derinliklerinin, hayat amaglarinin, ideal
insanin génle ve akla sigmayan aciklamalarmin altinda bu basit gibi goriinen
uygulamalar yatmaktadir. Ttim bunlar agkin gonle naks1 neticesinde olmustur.

Beniim bunda kardrum yok ben bunda gitmege geldiim
Bazirganam mataum ¢ok alana satmaga geldiim. (Uslu, 2019: 69)

Mevlana Hazretlerinin nazarlarma mazhar olan Yunus asil siilikiinii
nice ¢ilelerle Tapduk Emre Hazretleri dergahinda esige yiiz siirerek tamam-
lamistir. Higlikteki rahmet ve aczi kabullenmekteki hikmeti hazmederek
nefs tezkiyesi ve kalp tasfiyesiyle nice goniillerin gercek varliga ermesine
vesile kilacak asli hiiviyetine kavusmus, Yunus Emre Hazretleri olmustur.
Kilig boynu olanin boynunu keser, gdlge gibi yerde olanaysa yok mesabe-
sindedir. Yunus Emre Hazretleri de girdigi nurlu yoldaki yoklugun aslinda
varligim kapist oldugunu birgok cilelerle hem kalben hem aklen idrak et-
mis, kaptya basin1 koymus ve hem kapiciya hem de tiim kapilarm ve yol-
larin sahibine teslim olmustur. Yesevi Hazretlerinin deyisiyle asiklarm siin-
netidir diri 6lmek. (Sert, 2021: 54)

Bir sahsiyet 6onemli biri haline gelmis, kalict olmus, akil ve goniilde
yer etmigse onun kullandig1 kaynaklari, beslendigi alanlari iyi analiz etmek
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gerekmektedir. Yunus’un bu noktada ilk dayanagi samimiyetidir. Bununla bir-
likte saflig1, diiriist ve anlayigli olmasi, hatasinda israr etmeyip yanligini gor-
diigiinde aninda dogruya donmesi asil kaynaklara ulagmadaki ilk ve olmazsa
olmaz asamasidir. Dikkat etmek gerekir ki saydiklarimiz igerisinde bilgi ve
tahsil bulunmamaktadir. Tabi bu demek degildir ki bu yolda bilgi ve tahsilin
yeri yoktur. Bu Yunus’un yoludur. Her yol kendi yolcusunu yolun ve yolcu-
nun durumuna gore evirebilir. Mesela ¢agdast Mevlana Hazretlerinde tam
tersi bir durum s6z konusudur. Onda yiiksek bir ilim tahsilinden sonra bah-
settigimiz kaynaklara ulasilmaktadir. Yunus da tiim bu merhalelerden sonra
as1l kaynaklarmdan beslenir hale gelmistir. Miirsidinin rehberliginde, Islam
peygamberi Hz. Muhammed (s.a.v.) izinde ve en nihayet tiim ne varsa hep-
sinin sahibi ve kaynagi olan yaraticisinda bulduklarim sdyler hale gelmistir.

Bana bu ten gerekmez can gerektir
O baki Cennet’e iman gerektir.
Zehi miirsit ki bizi Hakk’a iltir,
Asik cani ona kurban gerektir:
Bunlar vazgecti cennet arzusundan,
Didar gostermeye sultan gerektir.
N’iderim cenneti yahut huriyi,
Bana dergahina seyran gerektir.
Eger Muhammed e timmet olursan,
Dilinde zikir ve Kuran gerektir.
Namaz, tesbih, zikir ve Kuran verdi,
Inayet bunlara Hak tan gerektir:
Hakikat serbetin icen dsiklar,

Basi agik, teni uryan gerektir.

/f§lk Yunus bu surrt anlayanin,
Cigeri biiryan, gozii giryan gerektir.

Siirden de anlasilacagi iizere Yunus Emre hazretlerinin kaynaklart agik
ve nettir. Bu nedenle de akillarda ve gontillerde kalict olmasi ¢ok da sasir-
tict olmasa gerektir. Bunlarla birlikte 6zellikle konularinda siklikla degindigi
ask kavrami da bu kaynaklara ulagsmada adeta tastyici bir rol iistlenmektedir.
Clinkii tiim bunlar1 gerceklestirebilmenin yolu basl basina agktan ve tutkudan
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gecmektedir. Itici, tetikleyici, tutucu bir gii¢ olarak ask daima Yunus’ta ken-
dini gosterir. Bu sadece edebi eserlerde degil, odun tasirken de sakalik yapar-
ken de esige bas koyarken de dinlenirken de bdyledir. Bir biitiinliik ve hayat
tam bir aks halindedir. Zaten hayat akisi igerisinde standartlarinizi, prensip-
lerinizi odaklamazsaniz, selde siiriiklenen kiitiikler misali gitmek istedigimizi
menzile degil, selin siiriikledigi yere gidersiniz. Bu nedenle odaklanmayi ve
odaklanilan konulart dogru sekilde Yunusga olugturabilmemiz gerekmektedir.

Yunus Emre, Tiirk milletinin yetistirdigi en biiylik mutasavvif sairle-
rimizden biridir. Milletlerin milli ve manevi alanlarda yetistirdikleri biiyiik
insanlar, simdiki gibi yollar, kopriiler, iletisim ve ulagim vasitalarinin olma-
digy, siyasi calkantilarn hiikiim stirdiigii karisik ve bunlu zamanlarda bunlu
dil, kiiltiir ve inang birligini saglayan, zaman ve siyasi hudutlari, giivenli ol-
mayan uzak mesafeli yollar1 asan, milletlerin ge¢misi ile gelecegini birbi-
rine baglayan bir kopriidiir. Boyle biiylik insanlar yalniz kendi milletlerini
degil, diger milletlerin aydin kesimlerini de etkiler. (Ridvanoglu, 2016: 3)

Yunus Emre ve emsalleri unutulani hatirlatmaya gelen, eksigi ¢ogaltan,
zoru kolaylastiran, uzagi yakin eden, anlagilmayani anlatan, miicerret olani
miisahhas kilan 6zel insanlardir. Tarihimiz ve insanlik i¢in adeta 6zenle ha-
zirlanmug essiz birer hediyedir. Her devir ve donemde dogruyu, iyiyi ve gii-
zeli haykirmaya ve karanliklar1 aydinlatmaya devam eden birer rehberdirler.

Yunusun hatirlanmak, dinlenmek, sdhret olmak gibi bir kaygis1 yoktur.
Onun tek kaygisi agkini ispattir, yagsamaktir. O, Allah’a olan vecdi, peygam-
berinin siinneti ve miirsidinin himmeti ile vuslatin sarhoslugunu yasar. Ayni
agkla Cafer-i Tayyar ve Mevlana sema etmis, Yesevi diri diri mezara gir-
mis, Hallac ene’l-Hak demis, Arabi ve Celebi diyar diyar gezmis, Hiidayi
ve Ibrahim Ethem tahtm terk etmistir.

Ben gelmedim dava icin, benim isim sevgi igin
Dostun evi goniillerdir, goniiller yapmaya geldim. (Uslu, 2019: 126)

Yunus Emre sanatkar olmasinin yaninda ayni zamanda bir miitefekkirdir.
Nice filozofun, felsefe ile kafa yoran diisliniiriin i¢inden ¢ikamadig1 sikmntilarm,
bunalimlarm, 6liim yagam gibi kavramlarin hepsini ferah bir sekilde ve takip

304



| Fenddan Bekaya Askin Kamil Temsili “Yunus Emre” |

edeni de yormadan ¢6zmiistiir. Bunu din, agk ve hosgorii liclemesi ile yapmig-
tir. Siirleriyle hem mesaj verir, iyiye, maneviyata ve giizele davet eder, hem de
giinliik hayatin buhranlarmna ¢ok kolay ve rahatlatici ¢dziimler sunar. Oliimii
dahi vuslat, bir teferruat olarak goren bir kisi igin higbir dert, tasa liziicii ya da
yikici olamaz. Ulastigi kimselere de bu fikriyati asiladigi igin eserleriyle halki
ayni zamanda rehabilite etmistir. Déneminin kosullar1 diisiiniildiigiinde buna
cok fazla ihtiyag vardir. Giintimiizde dahi materyalist ve s1§ maddeci akimlar
karsisinda Yunus Emre, iistatlar ve takipgileri yikilmaz bir kale gibi durmak-
tadir. Halen tercih edilir olmas, sozleri ve siirlerinin sigmilacak bir liman, bir
yol haritas1 olmast bunun en 6nemli gostergesidir. (Sert, 2018: 40)

3. Ask

Ilahi bir ask vir bana kandaligum bilmeyeyin
Yavu kalayin ben beni isteyiiben bulmayayin. (Uslu, 2019: 51)

Insanligin en fazla varhigmi ya da yoklugu hissettigi, bazen ac1 veren
bazen mutlu eden, bazen olunca bazen olmayinca sevinilen veya iiziiliinen,
anlatilmasi zor yaganilmasi daha da zor olan gercegine ulasana kadar insant
bircok merhaleden gegiren, fakat gergegi bulundugunda tiim kainata bedel
olan sihirli bir kavramdir agk.

Ask kavrami her donem ve mekanda varligini kaybetmeyen ilk insanla diin-
yada var olan o giinden beridir de varligim her kosulda koruyan insan olma, in-
san kalma hususiyetlerinin belki de en basinda gelen ¢ok dnemli bir kavramdir.

Goénliim diistii bir sevdaya,
Gel gor beni ask n’eyledi?
Bagimi verdim kavgaya,

Gel gor beni agk n’eyledi?

Ben yiirtiriim yana yana,
Ask boyadi beni kana.

Ne akilim ne divane,

Gel gor beni ask n’eyledi?
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Ben yiiriiriim ilden ile,
Dost sorarim dilden dile.
Gurbette halim kim bile,
Gel gor beni ask n’eyledi?

Benzim sari, gozlerim yas,
Bagrim pare, yiiregim bas.
Halden bilen dertli kardas,
Gel gor beni ask n’eyledi?

Gurbet ilinde yiiriiriim,
Dostu diisiimde goriiriim,
Uyanip Mecnun olurum
Gel gor beni ask n’eyledi?

Gah tozarim yerler gibi,
Gah eserim yeller gibi,
Gah ¢aglarum seller gibi,
Gel gor beni agk n’eyledi?

Akarsu gibi ¢aglarim,
Dertli cigerim daglarim.
Seyhim anarak aglarim,
Gel gor beni ask n’eyledi?

Ya elim al kaldwr beni,

Ya aslina erdir beni.

Cok aglattin giildiir beni
Gel gor beni ask n’eyledi?

Miskin Yunus bicareyim,
Bastan ayaga yareyim.
Dost ilinde avareyim,

Gel gor beni ask n’eyledi?

Yunus Emre gibi nice goniil erlerini pesinden kosturup, nice krallart
kul-kole etmis ¢ok giiclii bir durumdur ask. Bircok farkli anlami ve algist
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olsa da anlatilmasindan ziyade yasanmasi ve yasatilmasi {lizerinden daha
cok fark edilebilecek niteliktedir.

Sozliik anlamina deginecek olursak agk; asir1 derecede sevgi manasina
gelmektedir. Maddi ve manevi sekillerde olur. Bir kadin géz 6niinden bu-
lundurularak zevk ve cinsi cazibe goz dniinde tutulmak suretiyle olusan agk
maddidir. Bunun platonik, hayali olani1 da vardir. Sairlerin agki boyledir. Bu
ask genelde mecazidir. Hakiki ask ise Allah agkidir. Cenab-1 Hak bir kudsi
hadiste, “Ben gizli bir hazineydim; bilinmeyi arzu ettim, alemi yarattim.”
buyurmaktadir ki ilahi askin kaynagi budur. Ciinkii Allah’1 bilmek, tanimak
ancak agk ile olur. Allah’1 gercekten seven kisi O’nun yarattiklarini da ayni
sekilde sever. Yaratandan Otiirli yaratilan1 sever. Bu agk glizele degil giizel-
ligedir. Herkesi, her seyi sevmektir. Varliklarda tezahiir eden Allah’in sa-
natimi kudretini, rahmetini, lGtfunu ibretle temasa etmektir. Bu aska bazen
“mecazi ask”la da ulasilir. Bundan dolay1 “Mecazi ask™ gercek askin kop-
rustidiir denilmistir. Gergek agka ulasmak da ilimle olmaz. Nitekim Fuzili
bunu su beyitle ¢ok glizel anlatmaktadir:

Ask imis her ne var dlemde,

1lim bir kil u kal imis ancak.
Bazi sufiler aski siddetine gore su sekilde siralarlar:

1. irade

2. Muhabbet

3. Heva

4. Sakabe

5. Tebettiil

6. Alaka

7. Viilug

8. Kelef

9. Sagaf

10. Ask
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11. Ulfet

12. Garame

13. Hullet

14. Teyemmiim

15. Valeh

16. Tedelliih

17. Vela’. (Cebecioglu, 2014: 54-55)

Ethem Cebecioglu’nun da iizerinde durdugu gibi askin birgok farkli te-
zahtirii, bir¢ok farkli olusumu vardir. Her ne olursa olsun su degismez bir
gercektir ki agk olmadan asla menzile varilmaz.

Askin tabirleri de tiirleri de saymakla bitmez, ¢iinkii insana 6zgii, insan
gibi farkli bir kavramdir. Diinyadaki insan sayist kadar agk tanmimi oldugu

gibi bir o kadar da degisken hissiyat1 vardir. Insani deger ve kalite, ruhsal
ve manevi seviye, askin deger ve kalitesini de ortaya koyan bir gostergedir.

“Bildik gelenler gegtiler, gordiik konanlar géctiiler
Ask sarabin igen canlar, uymaz gégmeye konmaya” (Uslu, 2019:110)

Mevlana iki cihan sultan1 Hz. Muhammed’e (sav) biiylik bir ask ile
baglanmigtir. Mevlana’y1 biiyiik kilan da bu giizel haslettir. Bu ytizdendir
ki, 0; Kur’an’m bendesi Hz. Muhammed’in (sav) ayagmin tozu, topragi ol-
makla oviiniir. (Demirci, 2016: 139)

Ask bireyselden evrensele, soyuttan somuta doniisen bir kavramdir.
Yani yasar ve yasatir. Tiim hayat1 kapsayan aktif bir hale gelir. Bakisa, ye-
mege, nefese, zamana, secimlere doniisiir. Sizi yoneten bir yap1 haline ge-
lir. Sizi dontistiirtir ve karakter sahibi kilar. Eger gercek aski bulmugsaniz o
sizi alir fenadan bekaya dahi kolayca tasir.

Aski elde eden kisi artik marifet sahibi ariftir. Zahid daha ziyade riyazat
ve miicahede ile mesgul oldugu halde arif, Hakk Teala’ya duydugu siddetli
askin sarhosluguyla mest olmustur ve ilahi askin saliki en kestirme yoldan
Hakk’a ulasacagina inanir. (Cebecioglu, 2011:134,135)
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“Isitin ey yarenler ask bir giinese benzer
Aski olmayan géniil misal-i tasa benzer.”’(Uslu, 2019: 111)

Ask olmazsa insandan s6z edemeyecegimiz gibi insan olmazsa da aski
anlayamayiz. Bu iki kavram hayatin gereklilikleri ve derinligini ¢oziimle-
meyebilmede ortak anlamlandirma araglaridir. Okunabildikleri ve bir araya
getirilebildikleri noktada sirlt bir diinyanin kapilarmi, i¢ huzuru ve gercek-
ligi insana sunmaktadir. iste bu okumay1 dgrenmek i¢in de Yunus gibi ka-
dim ve ebedi dgretileri sunan goéniil hocalarma ihtiyag vardir.

“Sen seni ne samrsan baskasin da oyle san
Dort kitabin manasi budur eger var ise” (Uslu, 2019: 134)

4. Beka

Hayatin bagladig1 ilk andan itibaren siiphesiz her canlinin kars: koyamadigi,
takip ettigi istek, sonsuzluk ve ebedi olarak var olabilme istegidir. Yaganti-
larin neredeyse tamamu, arzu, ihtiyag ve talepler hep bu istek tizerinden se-
killenmektedir. Bu arzu inanan, inkar eden, ilim sahibi veya cahil, her tiirlii
zit kutbun ilgisini mutlaka ¢eken bir olgudur. Anlamlandirilmasi ve bu is-
tege gore sekillenmesi ise kisilerin istidadina, inang ve karakterlerine gore
oldukca farklilik arz eder. I¢i doldurulamadig1 ve ¢dziim bulunamadig: sii-
rece insana zarar, hirs, huzursuzluk, korku; kaniksanip, hazmedildigi ve an-
lagildig1 takdirdeyse mutluluk, huzur, giiven ve zevk veren hem miicerret
hem de miisahhas yan1 olan essiz bir duygudur.

Beka kavrammuin sozliik anlammdan bahsedelim. Devam eden, siirekli
olan. Tasavvufta, kendi hazlarni sona erdirip baskalarinin hazlartyla devam
eden kisi yahut nefesini sona erdirip Hak ile baki olan demektir. Bu kisi
menfaat elde etmek, gelen zarar1 savusturmak i¢in ¢aba gostermez. Nefsi-
nin lezzeti i¢in, sevap tamahiyla, ceza korkusuyla amel etmez. Ancak Al-
lah razi olur diye sevaba ragbet eder. (Cebecioglu, 2014: 65)

Semavi dinlerde ahiret inanci giiglii bir bigimde ortaya koyuldugu hatta
Islamiyet’te iman etmenin bir sart1 say1ldig1 bilinmektedir. Islamiyet’i be-
nimseyen toplumlarin gii¢hii sekilde hiikiim siirdiigii donemlerde, 6zellikle
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Selguklu ve Osmanli gibi medeniyetlerde mezarliklar sehirlerin en yogun
olan bolgelerine, insanlarin en aktif oldugu alanlara yapilmistir. Buradaki
amag sonsuzlugu hem topluma hatirlatip hem de sonsuzluk algisim farklh
bir sekilde gozler oniine sermektir. Toplum vefat eden yakinlariyla ma-
nen birliktelik saglarken cismen de onlar1 gorebilmektedir. Bunun yanmnda
belli bir siire sonra onlara katilacagi bilinciyle hareket ettigini her daim
hatirmda tutmaktadir. Ayn1 zamanda sonsuz hayatin gereklerine gore bir
yasam tarzi benimsemeye gayret etmektedir. Bu inanisin bir geregi de
asil hayatm ahiret hayat1 oldugu doktrinidir. Buna bagl olarak diinyanin
bir siirgiin yeri, 6liim sonrasi hayatin ise ger¢ek huzur ve mutluluk yani
cennet olacagina inanilr.

Kur’an-1 Kerim’in pek ¢ok ayetinde diinya hayatinin gecici, ahiretin
ise ebedi oldugu, insanlarin diinyanin gegici zevklerine ve aldatmacalarma
kanmamalarina, daha hayirli ve kalici olan ahiret mutlulugunu yakalama-
lar1 gerektigi vurgulanmaktadir. Bununla birlikte Kur’an, diinya hayatinin
da ihmal edilmemesi gerektigini, ¢iinkii ahiretin diinyada kazanilacagin,
ahirette mutlu olmanm, diinyadaki yasayisa bagh bulundugunu ifade et-
mektedir. (Ilmihal, 2014, I: 118)

Yukarida da belirtildigi iizere sonsuzluk kavrami ve buna yonelik dii-
zenlenen bir hayat bulundugumuz cografyada ¢ogunlugun inancinin bir so-
nucu ve dogal bir gerekliligidir. Bu nedenle insan fitratinin reddettigi faniligi
ve bakilik istegini din ile miikemmel bir forma sokarak hayatin tiim nokta-
larinda buna yonelik bir diizen ortaya koyulabilmektedir. Zorunluluk ya da
zorlamadan ziyade se¢imlere dayali sonunda —uyuldugu takdirde— maddi
ve manevi kazanglar1 vadeden goniillii ve muhtesem bir sistem ortaya ¢ik-
maktadir. Tabii benimseme ve hissetme, aidiyet-teslimiyet oldugu takdirde
bu durum gecerli olmaktadir.

Ariflere bu diinya hayal ve diis gibidir
Kendini sana veren hayal ve diisten geger. (Uslu, 2019: 109)

Ozellikle tasavvufta stifi veya salik artik yaptig1 her isi sevap kazanma
ya da giinah korkusundan 6te Allah nizasma uygunluga gore yapmaya devam
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eder. Bu siireg ilerledikge artik sadece Allah rizasi kalir. Kul riza yolunda
benlik, arzu ve metalardan geger Rab’de kaybolur. Yaratan da kaybolan kul
da fend halinden baki olanda eriyerek kurtulur. Sonsuzluga ve onun kay-
nagina eret.

“Asik 6ldii dive sala verirler
Olen hayvanduwr dsiklar 6lmez.” (Uslu, 2019: 112)

Yunus Emre Hazretlerinin de isaret ettigi tizere bekaya kavusmanin ve
6lmezlige ermenin en makbul ve kolay yolu asktan gegmektedir. Ask tene
girdigi anda yolculugunu dogru sekilde devam ettirirse vuslata erer ve ten-
den ruha, ruhtan da sonsuz huzura kavusur. Aslinda burada ask kavrami da
bir arag haline gelmis olur. Tipki baki kalma arzusunun oldugu gibi, ¢linkii
asla erince valsa giden her sey de fani olur.

5. Sonug¢

Hem diinyada hem de 6tesinde insan i¢in dogru tercih ve ihtiyaclar dogru
an ve dogru yerlerde, halis niyetlerle birleserek bulusturulabilirse sonsuz
huzurun kapist rahatlikla aralanabilir. Tiim bunlar1 bir araya getirebilme-
nin en 6énemli yolu da mahir bir kilavuz bulup amasiz ve nedensiz takip
edebilecek bir karakter olusturmaktir. Giiniimiiz modern gibi goziiken fa-
kat en ilkel topluluklarda bile goriilmeyecek kotiiliiklerin yasandigi diinya-
mizda sdyledigimizi aksiyona dokebilmek ve yasanir kilabilmekse oldukca
zordur. Bunun i¢in insanin yoklugu, higligi yani faniligi 6nce hazmetmesi
ve buradan bu kavramlan tizerinde tagimayana yani gercege dogru bil yol-
culuga cikabilmeyi goze almasi gerektir ki bu da mutlak olana gitmede en
glizel bir tercihtir. Aksi halde zaten bu yolun yolcusu olan biri igin yol zor-
layict ¢ekilmez ve acimasiz bir hale geldigi gibi sonu da ancak biiyiik bir
hiisrana kavusmak olacaktir.

Yunus Emre Hazretleri hem zamaninda hem de ¢aginin Gtesinde fanilikten
styrilip sonsuza giden, yoklugu bulan, o yoklukla var olan bir goniil ustasi-
dir. Bu yokluk; sikintinin, dert ve acilarin yoklugudur. Yani diinyevi her tiirlii
maddi manevi eksikligin yok olusudur. Bu yok olusla birlikte gercekten var
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olmanin da hususiyetlerini ortaya koymaktadir. Tabii var olmanin maiye-
tini anlamlandirabilmek i¢in 6nce yoklugun kapisini aralayabilmeye cesa-
ret gerekmektedir. Yunus bunu hizmet, saglam bir karakter, dogruluk, ask,
baglilik, sadakat ve nihayetinde muhtesem bir belagatle ortaya koymakta-
dir. Boylelikle bu yolun yolcusu olacaklara vuslata ermis essiz bir yolcu
profili ¢izmektedir.

Sorulmasi ve arastirilmasi gereken konunun 6ziiyse, Yunus ve em-
salleri Mevlana, Hact Bayram, Haci Bektas, Ahmet Yesevi gibi her daim
akilda, goniilde, aktif bir sekilde giindemimizde olanlar mi 6lii yoksa aksi-
yonu zay1f, génle hitap edemeyen, ¢abuk tiikkenen ve tiiketen, s1g kalan mo-
dern insan tipi mi? Bu cevapla ylizlesmek belki de kendimizle, ailemizle
olan iligkilerde olumlu evirilmelere, psikolojik, sosyal ya da ekonomik tu-
tumlarimizla ilgili tiim sorunlarinsa ¢dziimiine vesile olacaktir. Tiim bunla-
rin da ortak paydasi agk, samimiyet ve sadakattir.

Isimlere ya da kisilere bagimli olmasa dahi her donem ve ortamda
mutlaka aranan ve arayana gore ¢ekim olusturan bir yap1 mutlaka vardir.
Yani Yunus aslinda her donem ve her ortamda bulunabilir yeter ki arayan
aradigmin ve ihtiyacinin farkina varabilsin. ilk insan olan Hz. Adem’den
beri akseden bir ebed ve ezel anlayisi isimler degisse de Yunusca hayat-
larda yer bulur. Onun igindir ki aslinda her daim ihtiya¢ hasili olan ne
varsa insan i¢in degismez. Sonug olarak da insanligin zirve sahsiyeti olan
Yunus ve onun gibiler higbir zaman Slmez. Dirinin mi 6liiye, liiniin mii
diriye ihtiyac1 vardir? Hangisi canli olarak hayattadir? Tefekkiire layik
olan bu gibi sorulardir.

Vuslata, ebediyete ermenin kainattaki nefesler adedince yolu vardir. Ask
ise bunlarin en muazzam ve sirl yollarindan biridir. Gergek agki bulan tes-
lim olursa mutlaka vuslata erer. Zaten aski bulmadan da mesk edecek bir
yol bulmak ¢ok da olas1 degildir. Burada unutmamak gerekir ki neyin ask
neyin yol oldugunu bir bilene sormak ve o bilenle yol almak, goniil gonle
baglanmak elzemdir. Yunus Emre ve O’nun gibi goniil erleri ise hem aska
hem bekaya gotiiren en glizel yoldagslardir.
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KO OLMEK ENDISESIN ASIK OLMEZ BAKIDIR

Ko olmek endisesin ‘dsik 6lmez bakidiir
Olmek seniin nen ola ¢iin canun Iéhidiir
Oliimden ne korkarsin korkma ebedi varsin
Ciin kim ise yararsin bu séz fasid da vidiir
Nazar kil bu gevhere ya bu bir gizlii nura
Niir kagan yavi vara ¢iin Hak nazar-gahidur
Kali beld dinmedin kadimden bileyidiik
Key anlagil neydiigin bilisiin kandagidur
Stikr eylegil Halik’a ol durur Hayyii'l-Beka
Ana varursin mutlaka bari stikrle vart dur
Ezeli bilisidiik birlige yitmis idiik

Sen bu stirete bakma viiciid can vi'asidur
Bu ezeli birligi ya bu cihan dirligi

Ya bu gomiil birligi bil kudret budagidur
Yadlik yokdur bilene dirlik tuta gelene
Bilelik soyleyene vuslat yolr kavidiir

Hiikm-i revan miilkine ol isi kendii bile

Ciin is geldi hasila bu miilk varlik evidiir
Yiinus besaret sana gel dirler dostdan yana
Kiilli sey’in yerci ‘ild aslih séz ashdur (Tatc, 2014: 270)
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Giris

Ask bir sevgi c¢esididir. Muhabbet denilen sey, 6zii ayni olan, gelismeye,
artip eksilmeye miisait olan bir hakikattir. Sevgi kavrami, hubb, heva, ask,
viidd, gardm ve hiiyAm gibi her asamada belli isimler alir.! Hubb, insan ta-
biatinin meyli ve nefsani bir infial halidir. Bu duygu, zati sifatlardan bir se-
yin giizelligini hissetmek sirasinda ortaya ¢ikar yahut bir seyi giizel kabul
etme veya kendisine iyiligi dokunacak bir seyin faydasina olan inang ki-
side bu duyguyu dogurur. S6z konusu duygu, kesin ve pekismis bir sekilde
oldugunda ona ask denir.?

Tasavvufun ontoloji ile daha yakindan irtibatli yoniinii olugturan nazari
irfan, tasavvuf paradigmasini kendine 6zgii ontolojik derinligi igerisinde stifi
epistemolojisini ve buradan da ahlaki bir boyuta ya da bir bagka ifadeyle

Suad el-Hakim, el-Mu ‘cemii s-siifi (Beyrut: Dendere li’t-Tibaa ve’n-Nesr, 1981), 303.
Muhammed Tahir ibn Astr, Tefsirii --tahrir ve t-tenvir (Tunus: Darii’t-Tunusiyye, 2008),
3/225.

2
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aksiyolojik alana baglamaktadir. Daha geleneksel bir terminoloji ile esma-i
ilahiyyeyi merkeze alan marifet olgusu, viiciid, vicdan ve vecd kavramla-
rindan olusan semantik bir 6bekte varlik, duygu ve bilgiyi ortak bir pay-
dada eritmektedir. Bu ortak paydada ask birlestirici bir unsurdur. Bu sayede
Zat-1 ilahiyye, esma-1 hiisna, sifat-1 ilahiyye, ef*al-i Rabbaniyye kavramlari,
varligin hakikatleri, Rublbiyyet-i ilahiyyenin alemlerdeki tecellileri tek bir
retorik diizlemde birlesmektedir. Bu retorik gergeve, 6zgiin bir ilmi usul ve
suhtid metodunu gerektirmektedir. *

Bu noktada nazari irfan ile felsefe mukayese edildiginde, ikisinin bir-
lestikleri ve ayrildiklar1 birtakim hususlarin mevcudiyeti dikkat gekmekte-
dir. Her iki alan bir yoniiyle husli bilginin asli birer parcasidir. Felsefe de
nazari irfan da varligi reel ve sahih bir sekilde tefsir etme iddiasindadir. Bu
iki alamn varhigi ve alemi yorumlama yontemi agisindan ise birbirinden ay-
rildiklart goriiliir. Felsefeciler teorilerini ispat agisindan akli burhan yonte-
mini kullanmakta ve burhanlarla ilme’l-yakin mertebesine erigmektedirler.
Atrifler ve nazari irfanla mesgul olanlar ise miisahedelerini ilme’l-yakin mer-
tebesinden hakka’l-yakine yiikseltmektedirler. Bu siirecte filozof alemi zayif
ve siddetli baz1 mertebeleri olan hakiki ve asli bir varlik olarak kabul eder-
ken, irfan ehlinin ilgisi ise namiitenahi olan viiciid-i sahsidir. Arifler buna
el-vahdetii’s-sahsiyye demektedirler ki bu, yaraticinin hakikatini ifade eder.*
Bu metotta husili bilginin 6tesinde huziri bir bilgiye de ihtiya¢ vardir. Bu
bilgi ise ask ile tezahiir etmektedir.

Tasavvufun nazari vechesi, aski sadece kalbi bir muhabbet ile sinirh
gormemekte, ask kavramini dogrudan esma-i hiisna ve Zat-1 ilahiyye’ye
baglamak suretiyle aska vecd ve duygu boyutunda vicdani ve epistemolo-
jik bir yon yiiklerken, esméa-i hiisnanmin varliga tecellisi sadedinde ona on-
tolojik bir deger atfetmektedir. Tasavvufi diisiince geleneginde Bayezid-i
Bistam1’nin (6. 234/848 [?]) fena teorisi, Eb Sa‘ld el-Harraz’m (6. 277/890
[?]) fend ve beka nazariyesi, Ciineyd-i Bagdadi’nin (6. 297/909) fena ve
3 Abbas el-Ka‘bi, Nazardtii fi s-sekdfeti’I- ‘irfaniyye, thk. Hiiseyn el-Ekref (Beyrut: Darii’l-

Meirif el-Hikemiyye, 2017), 23.
4 Abbas el-Ka‘bi, Nazardt, 24.
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misak nazariyesi ve elest diisiincesi ile Hakim et-Tirmizi’nin (5. 320/932)
hatmii’l-velaye ve inayet goriisii bu baglamda degerlendirilebilir. Ayni sekilde
Hallac-1 Manstr’un (6. 309/922) lahiGt-nasit ve huldl teorileri ve ‘aynii’l-
cem’ iddiasi, Farabi’nin (6. 339/950) ittisal, Siihreverdi’nin (6. 587/1191)
israk ve nr teorileri ve nihayet Ibnii’l-Arabi’nin vahdet-i viicid nazariyesi
sOyle ya da boyle, aski merkeze alan teorilerdir. Biitiin bu nazari yaklagim-
lar epistemolojik ve ontolojik alanlari birlestirmeye matuf bir karakter arz
ederler. Molla Sadra’nin (6. 1050/1641) teskik nazariyesi de ge¢ donemde
Islam diisiincesinde bu ¢ercevede farkl bir soluktur.’

Tasavvufta agk kavrami ile yakindan ilgili semantik bir kavram alani
miisahede ve tiirevleridir. Bu anlamda ayn etimolojik koke yaslanan
sehadet ve suhiid kavramlan fizik ve metafizik boyutlarda farkli ontolo-
jileri ve epistemolojileri ifade eder. Sehadet bu diinyaya ya da farkl ter-
minolojik ifadesiyle miilk dlemine gondermede bulunurken, suhiid, gayb
alemine ya da bir baska deyisle melekit alemine isaret eder. Arif, suhtid
vasitastyla tahakkuk eden marifet ve hakikatlerle karsi karsiyadir. Bu
suhid, irfan yolunda matlup olan bir ideal olarak seyr u siilikte nihai he-
defe ulasmanim da bir anlatimidir. ideal bilginin elde edilmesi askin sa-
dece bir boyutundan ibarettir. Halbuki ask, ayn1 zamanda daha ulfihiyyet
asamasindan baslayarak Zat-1 [1ahiyye’nin varhiga nefhasmm ve bu kainat:
var edisinin en deruni temsilidir. Bu temsil iginde marifet de saklidir. As-
linda Kenz-i Mahfi (Gizli Hazine) olgusu, tasavvufi bir sembol olarak
varligin olusumuna dikkat ¢ektigi gibi bilinme istegine de kuvvetli bir
vurgu ile bilgi ve varlik alanlarmi kendi alegorik anlatimi ve igari anlam
diinyasiyla birlestirmektedir. Gizli Hazine temsiline yer veren s6z konusu
hadis-i kudsi, Miskat ayetinin olusturdugu temsillerle daha da derinles-
mekte ve bu retorik, aski, nur metaforu ile farkli bir boyuta tagimakta-
dir. Bu andan itibaren irfan ehli i¢in ask, Kur’ani referanslarin ve nebevi
isaretlerin yam sira, kadim ezeli hikmet icerisinde mayalanan bir kiimii-
latif bilgi alanina evirilmektedir. Béylece nazari irfan alaninda, -eklektik

5 Abdurrahmén el-Bedevi, Sahsiyyat kalika fi’I-Islam (Beyrut: el-Merkezii’l-AkAdimi, 1i’]-
Ebhas, 2015), 74.
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oldugu sdylenemezse de- oldukga senkretik bir referans agi icerisinde bir
irfani ask tesis edilmektedir. Empedokles ve Ik Hareket Ettirici Olarak
Ask Antik Yunan’dan daha onceleri de Eros, her seyi birlestiren gii¢ ola-
rak kullanmilmustir. ® Yunan temelli Yeni Eflatunculuk ve Plotinus etkileri-
nin yam sira, daha ziyade Siihreverdi-i Maktl iizerinden Farisi Kadim
Magrik etkisi ve bu gercevede ezell maya doktrini ve Avesta edebiyati
esintileri Islam diisiincesinde referans bilgi olarak olmasa da menkul bir
bilgi alani olarak farkli etkiler uyandirmustir. Nihayet Misir Hermetik et-
kileri bilginin Islamilestirilmesinin en ilging 6rneklerini vermek suretiyle
bu yapiya eklenmistir. Ne ki Islam diisiincesinde askin hareket ettirici ve
birlestirici olma 6zelligi yine de farkli parametreler ve nassi atiflar lizerine
kurulmustur. Bu ciimleden olarak tasavvufta askin beseri yiikselis ve ke-
mal yoniinii ifade eden seyr u siilik ise, arifin gergeklestirdigi riyazetler
sayesinde tedrici olarak Hakk’a ask ile erismesi durumudur. Bu agk, en
yiiksek merhalesine ulastig1 zaman arif, Hakk’a visalin ifadesi olan fena
makamina ulasmaktadir. Bu fena ve ittisal hali, bir kaybolus degil, arifin
irfani suhtid merhalelerinin son duragina varmasini ifade eden bir idrak
halidir. Boylece insan, varligin hakikatlerine ve sirlarina en yiiksek sevi-
yede sahit olmaktadir.’

Suhtid kavraminin muhtevasinda bulunan, arifin, ayn-1 batin ile sahitligi
konusu, nazari irfanin temelini teskil eder. Oyleyse, fena ve miisahede ma-
kamina ulagtiracak olan yegane yol, tarikat ve ameli irfan alaninda siiliike
dayali tecriibedir. Bu ise dogrudan aska terettiip eder. Bir baska deyisle ha-
kikat-marifet ve suhiid referansina dayali tecriibeden maksat, aslinda arifin,
husili ve kesbi bilginin 6tesine gecerek huzari bilgi sayesinde fend maka-
mina ulagmasi ve hakikatleri dogrudan idrak halidir.®

Aska dayali tasavvufi sistematige ait bu tiirden diisiincelerin erken
dénemde birtakim biiyiik stfilerce dile getirildigi sdylenmelidir. Ornegin

¢ Alfred Weber, Felsefe Turihi, gev. H. Vehbi Eralp (Istanbul: Sosyal Yaymlari, 1991), 29.
7 Yezdan Penah, el-Irfinii n-nazari mebadiuhii ve usiluhii, cev. Ali Abbas el-Miisevi (Bey-
rut: Merkezii’l-Hadére 1i’t-Tenmiyeti’l-Fikri’I-Islami, 2016), 64.

Penah, el-Irfanii’n-nazari, 65.
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Ayniilkudat el-Hemedani’nin (6. 525/1131) Temhidat’ inda naklettigi Ma‘rif
el-Kerhi’nin “Varlikta Allah’tan gayrisi yoktur.”? sozii, Bayezid-i Bistimi’nin
“Her seyin o oldugunu bildim.”'° ve Ebl Sa‘id el-Harraz’m “Allah’1, zitlar
icerisinde onun cem‘i ile tanidim.”"" seklindeki beyanlar, -Ibnii’l-Arabi’ninki
(6. 638/1240) gibi ontolojik ve epistemolojik bir biitiinliik i¢inde bir teorik
cerceve ortaya koyamamis olsalar da- ilahi aska dayali bir ontolojinin ilk
isaretleri durumundadirlar.

Bu yaklagimlardaki biitiinleyici yapiy1 olusturan agk, gerek varligin
olusumu ya da bir baska deyisle ontolojide, gerek marifetin mahiyeti ve
insanin irfani yolculugunda, daha genel bir perspektifle epistemolojide
ve nihayet degerler sisteminde bir matriks olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Ayn1 zamanda erken dénemden itibaren agkin, irfani diisiince alaninda,
marifet ve nur kavramlar ile gorece bir baglanti kurdugu séylenmelidir.
Muhtemelen fena kavrami hakkinda ilk ufuk agici1 yorumlar1 yapan kisi
olarak Bayezid-i Bistami, “Marifetullah’a, Allah ile eristim. Allah’in di-
sinda ne varsa onlart Allah’in nuru sayesinde tanidim. Mahlikatin tiirlii
halleri var, fakat arifin hi¢bir hali yoktur. Zira onun riisim ve ¢izgileri
mahva ugramis, hiiviyeti kendi disindaki [Allah’in] hiiviyetinde fena
bulmustur.” > demek suretiyle diisiincesinin temeline ilahi ask kavra-
min1 yerlestirmektedir.

1. Askin Varhga Uyamsi: Tasavvuf Diisiincesinde Ontolojik Bir
Hakikat Olarak Ask

Mevcut tasavvuf liigatlerinin tamami ask kelimesini tasavvuf ehline 6zgii tek-
nik bir terim olarak vermektedir. Bazi alimlerin itirazina ragmen Muhammed
b. A‘la b. Ali et-Tehanevi (6. 1158/1745’ten sonra) ask terimini, tasavvufa

®  Ayniilkudat el-Hemedani, Temhidat, tsh. Afif Asiran (Tahran: Intisarat-1 Mend Cehri,
ty), 256.

10 Riizbihan-1 Bakli, Serhii s-Sathiyyat, tsh. Henry Corbin (Tahran: Enciimen-i Iran-1 Sinasi,
1981), 116.

' Penah, el-irfanii’n-nazari, 26.

12 Omer Ferrth, er-Tasavvuf fi I-Islam (Beyrut: Darii’l-Kitabi’l-Arabi, 1981), 67.
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Ozgii bir terim saymaktadir. '* Agki, Allah’a yonelik asir1 bir sevginin ifadesi
olarak kullanan ilk kisi, Basrali stifi Rabia el-Adeviyye (6. 185/801 [?]) ol-
mus, ondan sonra Maruf el-Kerhi (6. 200/815-16 [?]) ve Yahya b. Muaz (0.
258/872) gibi stfiler, ask methumunu kuvvetli atiflar i¢erisinde kullanmis-
lardir. "* Ask kelimesinin sevgi anlamini ifade eden kelimeler arasindaki hi-
yerarside iistiinligii nedeniyle akli olmayana kuvvetli bir gondermede bu-
lunmast onun asirtligin ve irrasyonel tavrin bir ifadesi gibi goriilmesine yol
acmuistir. Bu durum stfilerin ask kelimesine yonelik kullaniminin aslinda Al-
lah acisindan degil, ancak kul agisindan oldugu seklinde bir degerlendirmeyi
de beslemistir. Bu goriise gore ask, muhabbette haddi agmaktir. Bundan do-
lay1 Hakk ask ile vasiflanamaz. Bu bakimdan Hakk’a, agk terimi degil, an-
cak muhabbet terimi isnat edilebilir. Ask ise sadece kul i¢in s6z konusudur. '3

Gergekte agk, salt hissi ve cismani diizeye indirgenemezse de insanlarm
orflinde agkin ¢agrisim alani bu kavramin ulvi degerlerden ¢ok siifli duygu-
larla irtibath kilinmasi sonucunu dogurmaktadir. Halbuki askin liigat mana-
siin 6ziinde bu yoktur. Buradan hareketle, birgok kisi, insanin, Rabbine yo-
nelik siddetli muhabbetini ifade etmek icin ask kelimesinin kullanilmasinda
beis gormemektedir. ' Diger taraftan Kenz-i Mahfi hadisine atifla agk mef-
humunun aym zamanda bir enerji alanim ifade ettigi, bunun Allah’mn celél
ve cemal sifatlart baglaminda kudret-i ilahiyye’ye baglanmasimin herhangi

3 Bkz. Abdiirrezzak Kasani, Mu ‘cemii isnldhdti s-sifiyye, thk. Abdii’l-al Sahin (Misir:
Darii’l-Menar, 1992), 124-151. Tehanevi (6. 1158/1745’ten sonra), ask teriminin stfilerin
terimlerinden bir terim oldugunu belirterek “Ehl-i siiliikta askin tanimi, senin lehine olan
seyleri bezledip harcamandir, aleyhine olan seylere de tahammiil gostermendir.”, “Mu-
habbetin en son mertebesi, budur. Ancak muhabbet, askin ilk basamagidir. Ask, muhab-
betin ifrat ve siddetli halidir.” ve “O kalbe diisen bir atestir ve o en yiice sevgiliden bagka
ne varsa hepsini yakar.” seklinde tanim ve yorumlari nakletmistir. Bunlarin hepsi, liigavi
mana ekseninde ortaya konulan tanimlardir. Muhammed A‘1a b. Ali Hamid et-Tehanevi,
Kessdfii istlahdti’l-fiinin, thk. Ali Dahric (Beyrut: Mektebetii Liibnan, 1996).

4 Suad el-Hakim, el-Mu ‘cemii 5-siifi, 306.

S Esma Havalidiyye, Sar‘a’t-Tasavvuf, el-Hallac ve ‘Aynu’l-Kudat el-Hemezani ve’s-

Siihreverdi Nemazice: Dirasetiin Tahliliyye Nakdiyye Mukarene Testelhimu Mefahime

Nazariyyeti’t-Takabbiil (Rabat: Daru’l-Eman, 1435/2014), 255.

16 Esma Havalidiyye, Sar ‘a -Tasavvuf, 256.
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bir sakincasinin olmadig1 sdylenebilir. Kur’an-1 Kerim’de asir1 muhabbet
ve sevgiyi ifade etmek icin asktan kinaye yolu ile “siddetii’l-hubb” ifade-
leri ile bahsedilmektedir. I Bu, muhibbin kalbini ve fikrini mesgul eden ve
mahbubun zikri ile onu hemhal eden hususi, kuvvetli ve mitkemmel bir mu-
habbetin ifadesidir. Bu manaya gore ask, inkar edilemeyecek ve zemmedi-
lemeyecek sevgi c¢esitlerinden biridir. Nitekim “Muhabbetin nihayeti, askin
baslangicidir” ifadesinden yola ¢ikilarak her ask, muhabbet ve hubb diye
isimlendirilmektedir. Ancak her hubb, ask olarak nitelendirilemez.

Stfiler ifade edildigi iizere Allah’a olan muhabbeti anlatmak i¢in pek
cok kelime kullanmuglar, muhabbet makamini tarif noktasinda ise ihtilafa diis-
miislerdir. Onlarin her biri agk ve muhabbet hususunda zevki durumuna gore
farkl1 bir ifade tarzi benimsemis ve bu kavramlari, i¢inde bulundugu halinin
ve makamimn imkan ve siirlarma gore tarif etmistir. S6z konusu terimlerin
hakikatini tam manasiyla ifade etmedeki acizlik nedeniyle ehl-i tahkikten her
kim ask ve muhabbete dair bir duruma vasil olsa, bunu cumhura, ancak sem-
bolik ve alegorik bir ifade tarziyla agiklayabilmistir. Zira askin hakikatinin ko-
nugma ile agiklanabilecek olmaktan ¢ok tede bir duygu oldugu soylenmistir. '®

Ask, insanin kemal yolculugunda asli unsur olarak gériilmekte, bu yol-
culugun Allah’n esmasi ile yakin iliskisi oldugu kabul edilmektedir. Hakk
Teala’nin rahmeti, O’nun kendi Zatina agki ve mutlak manada feyyaz olusu
o kadar engindir ki boylece Hakk, Zat makamindan mahliikatina tenezziil ve
tecelli eder. Bu itibarla eger herhangi bir mevcut varlik nihai kemale ulas-
mak istese, ilahi esma-i kemalati haiz olmasi gerekir. Yani insan, ilah{ isim-
lere mutlak manada sahip olamasa da ilahi esmanin ekmeliyyet 6zelliginden
beslenmeye ¢aligmals, ilahi feyzin feyezanindan feyz almalidir. Bu manada
Sadreddin Konevi (6. 673/1274), kemal-i esmai’nin sirrmin, gergekte Hakk
Tedla’min kemal-i esmasinin sirrmim ekmeliyyeti oldugunu sdylemektedir.
Sadreddin Konevi bunu zihne yaklastirmak i¢in de sdyle bir metafor kul-
lanmaktadir: “Su dolu bir kapta kemal-i Zati olsun. Ne zaman ondan biraz
almsa, bu O’nun esmasinin kemaline ve igerigine delalet eder. Bu bakimdan

17" Bakara, 2/165.
18 {bnii’d-Debbag el-Ensari, Mesdriku l-envar (Beyrut: Daru Sadir, 1959), 20.
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bu, varligin, varlik marifeti yoniiyle derin anlamlarim ihtiva eder ve sonu
olanin sonsuz olandan tezahiiriiniin nasil oldugunu agiklar. Hakk Teala’dan
ekmeliyyet sifat1 olarak vasil olan feyz, kemal-i Zati’ye ziyade olmus bir
hiikiimdiir ki biitiin kabin kemali, dolu ve ekmel olmasi itibarryla dolduk-
tan sonra tasar. '” Esmai kemal ve sifati kemal ekmeliyyetin eseri geregi an-
cak viicid-i faiz (kainata dogru tagan bir varlik) ile ilgilidir. Kemal-i sani
ise kemal-i esma-i sifati olup Zati ahvalin suretlerinde onun taayyiinii ba-
kimindan Siibhanehti Teala nin sifatlaridir. Esma ve sifat, farklh tezahiir ve
tenevviiatin olugmasini gerektirir. Bdylece Zat-1 Ilahiyye’nin ihtiva ettigi
biitlin sutinun hakikatlerinin farkhilig1 ortaya konur. »

Konevi'nin bu agiklamalar aski, dogrudan dogruya ontolojiye hasretmek-
tedir. Bu ask ilk varlikta Nefes-i Rahmani olarak tecelli ve taayyiin etmistir.
Marifet ehlinden bazis1 Nefes-i Rahmani’yi, er-rakku ’l-mengiir diye de ifade
eder. Bu, biitlin riisimu i¢eren sarkitilmis bir perde, es-sitdrii I-miitedellr’ dir.
Ondaki ilk resim, taayyiin-i evvel, ikinci resim ise taayyiin-i sani’dir. Onu iz-
leyen diger resimler taayyiinat-1 halkiyye, yani varliga ait farkli olusumlardir.
Bu itibarla Nefes-i Rahmant, ilk taayyiinden madde alemine kadar genis bir
sekilde biitiin taayyiinleri kapsayan bir hakikattir.?! Bu taayyiinlerde kesret
vardir. Fakat sirayet edici hakikat dikkate alindiginda tiim varligin bir tek ha-
kikatte birlestigi goriiliir. Bu hakikat, vahdani hakikattir. Tecelli-i hubbi ilahi
(11ahi ask tecellisi) ilk var edis tecellisinin baslamasinda taayyiin-i evvelin kal-
binden neset eder ve “Elif-i Nefsi” icerisinde bulunur. Sonra bu, Ilm-i Zati’de
Ehadiyyetii’l-cem* iizerinden tahakkuk eder. Nihayet sulinu’z-zatiyyenin ve
ilahi fiillerin hakikatleri agiga ¢ikar.? Boylece Zatii’l-Hakk, biitiin esma-i
kemalatinin suuru ile aska dair hareket merhalesine ulagmig, “Kiintii ken-
zen mahfiyyen fe ahbabtii en u‘rafe (Ben gizli bir hazine idim. Bilinmek is-
tedim.)” zevki tabirinin sirriyla varlik, meydana gelmistir. Taayytiin-i evvelde

19 Sadriiddin Konevi, en-Nefehdtii'I-Ildhiyye, tsh. Muhammed Hacevi (Tahran: Intisarat
Mevla, 1375), 78-79.

2 Konevi, en-Nefehatii’l-ilahiyye, 78-79.

2 Pendh, el-Irfanii’n-nazard, 463.

22 Muyhammed b. Hamza el-Fenari, Misbdhii l-iins me ‘a Miftihi’I-Gayb li'I-Konevi (Tah-
ran: Intisaratii Mevla, 1374), 68.
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kesretin varlig1 s6z konusu degildir. Zira o zaman sadece Hakk vardi. Ma-
rifet ehlinin agiklamasina gore bu cereyan, ancak “kiin fe yekin”? tarikiyle
gerceklesmis ve kainat var kilmmustir. Boylece esma-i hiisna nin tecellisi ile
taayylin-i sani asamasinda varlik hasil olmustur.?* Varligin bu manada 6zii
ve kaynag asktir. Aslinda agk methumu, ontolojik diizeyde hareket, kuvvet
ve feyz nazariyesi ile yakindan ilgili goriinmektedir. Ontolojik olarak varlik
bulmak ancak hareket ile miimkiin olmaktadir. Bu bakimdan agk teriminin
ilahi enerji alaniyla baglantili oldugu diisiiniilebilir. Alem, hadislerden olu-
sur, buradaki hadis olan unsurlar, bir digerini tetiklemekte ve siireklilik arz
etmektedir. Bu bakimdan hadis ezeli olmasa dahi hudis ezelidir. Ciinkii Al-
lah her an bir yaratma halindedir.*® Buna bagl olarak feyzin ve dolayisiyla
ilah1 agkin daim1 oldugu goriilmektedir.

Islam diisiincesindeki feleklerin nefislerinin oldugu inanci, Aristocu un-
surlarin ve Batlamyus’un astronomi goriisiine dayanmaktadir. 26 Nasiruddin
et-TGs1 bu nazariyenin miiteal hikmet felsefesine nispeti konusunda agikla-
mada bulunmaktadir. Zira Messailerin felsefesi, bahsi ve tiimdengelim esa-
sma dayanmaktadir. Oysaki bahs ve nazarin yani sira kesif ve zevk metot-
lar1 da énemlidir. Biitiin bunlar igeren hikmet, miiteal bir hikmettir.?” Bu
minvalde Israki felsefenin mimar1 Siihreverdi-i Maktil, feleki nefislerin
Nar-1 ilahiyye ve Lezzet-i Kudsiyye’ye gark oldugunu sdylemekte ve on-
larin daima hareket halinde oldugunu belirtmektedir.?® Yeni Eflatunculara

2 Yasin, 36/32.

2 Penah, el-Irfanii’n-nazard, 368.

35 Abdii’r-Resil Ubddiyyet, en-Nizdmii'I-Felsefi li-Medreseti’l-Hikmeti 'I-Miite ‘Glive, gev.
Ali Abbas el-Musevi (Beyrut: Merkezii’l-Hadarati’l-Kavmiyye li-Tenmiyeti’l-Fikri’l-
Islami, 2016), 1/504.

26 Ubadiyyet, en-Nizamii'l-Felseff, 3/15.

27 Penéh, el-Irfanii’n-nazard, 95.

8 Siihreverdi bu hareketi §8yle agiklamaktadir: “Alttaki felegin kendisinde siirekli hareketi
saglayacak kadar giicii yoktur. Her bir felegin kudsi bir masuku vardir ki, felegin nefsi
ona benzemeye calisir ve ondan daimi nir ve siirekli lezzet alir. Ne zaman ndir onu ay-
dinlatsa hareket zorunlu olur. Bu hareket ise bagka bir aydinlanmayi gerekli kilar. Boy-
lece aydinlanmalar siirekli olarak devam eder. Hareketler de bu sayede birbiri ardinca
meydana gelir. Hareketlerin aslinda bir tek masuku vardir. O ise vacibii’l-viicid (zorunlu
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gore “Israk”, mele-i a‘1a’daki gaybi ya da ilahi bilgileri elde etmek olarak
degerlendirilmekte ve daha tafsilatli olarak, -riyazet ve miicahede yoluyla-
nefsin, hakikatin bilgisinde derinlesmesinin oniindeki engellerden (beseri
kudtirattan) armdirilmasi seklinde yorumlanmaktadir. Bdylece nefis cilal
bir ayna gibi olacak, akillar ve feleki nefislerde naksedilmis olan metafizik
bilgiler ona yansiyacaktir. Bu ise ilmi bahs ve nazar metotlarina dayali bir
akil yiirlitmeye ihtiya¢ kalmadan dogrudan dogruya nefiste bir aydinlanma
(israk) ve zevki bir yolla idrak (ihsis) anlamina gelir.?

Lediinni bilgi, kesfi ve huziri bilgidir. Bununla ilgili olarak ayette
lediinni ilmin verilmesinden bahsedilmektedir. ** Lediinni ilim sonradan ka-
zanilmus bir sey degildir. Bu bakimdan Hz. Peygamber’in miraci, kesif ¢er-
cevesinde bir istir. 3! Hakka’l-Yakin mertebesinde arif kendi zatim gérmez,
viicid-1 Mutlak’1 gorebilir.*> Hakka’l-Yakin noktasina gelen arif, “géren
2071, isiten kulagi olurum.” seklindeki Kurbu’n-Nevafil hadisinin farkl te-
cellilerine mazhardir. Kisi, beserl marifetin en yiiksek derecesinde Hakka’l-
Yakin’de tiim tecellilerle viicid-1 mutlak’in sereyani ile yliriir.** Riyazet,
seyr u siiliik mertebelerinin tamaminda temel eksendir.

Kuskusuz Siihreverdi’nin temel referanslarindan olan ve agkin ontolo-
jik mahiyeti hakkinda ilk konusanlardan biri ibn Sina’dir. ibn Sina, Miskat
ayetini de bu minvalde yorumlamus, basta Israki felsefe olmak iizere, tasav-
vuf alaninda ciddi akisler uyandirmustir. Ibn Sina’min bilgi konusundaki na-
zariyesi, agk ve sevk kavramlar1 ekseninde ortaya ¢ikmistir. Ask, bir hazret
ve mevkif (durum) tasavvuru ile baglantilidir. Sevk ise kendisini bu hazrete

varlik) olan niru’l-envar’dir. Bundan dolay: hareketler dairesel olup birbirine benzer.”
Sihabiiddin Sihreverdi, el-Miiellefatii’I-felsefeyiyye ve s-sifiyye el-elvihu’l- imddiyye,
kelimetii t-tasavvuf, el-lemahat, ngr. Necefkuli Habibi (Beyrut-Bagdat: MensGratii’l-
Cemel, 2014), 60, 61.

® Mirvet Izzet Bali, el-Ttticahii I-Isriki, fi felsefeti Ibn Sind (Beyrut: Darii’l-Cil, 1414/1994,
39.

30 Kehf, 18/65.

31 Penéh, el-Irfanii’n-nazard, 79.

3 Penéh, el-Irfanii’n-nazard, 526.

3 Penah, el-Irfanii’n-nazard, 526.
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yonelik harekette gosterir. Bu durumun nefsi ve psikolojik bazi etkileri vardir
ki bu tesirlerden “kasd (yonelig)” ve “vela* (asir1 ilgi, hayranlik)’dogmustur.
Ibn Sina’ya gore, gercekte ask kavranunin 6zii, akli ve kudsi cevherlerdir. Bu
cevherlerin ask ve sevkleri kesilmez. Aslinda cevherler, kudsiyyete meftun
zatlardir. > Ibn Sin4 ask ve sevk kavramlarinin anlam daireleri hakkinda go-
riis ortaya koymus ve akleden cevherlerin askini ispata yonelmistir. el-Isdrdt
ve t-tenbihat, Risdletii t-tayr ve Kissatii Salaman ve Absal adl kitaplarinda
Ibn Sina’min stifi nesvesi belirgin sekilde fark edilmektedir.** Ontolojik dii-
zeyde ask ve sevk, anlasilmasi zor terimler olmakla birlikte, ibn Sina’min bu
iki terimi ontolojik eksende isledigi muhakkaktir. ibn Sind’ya gére, ask ve
sevkin anlagilabilmesi, nefsi ve nefsin tiirlerini idrak etmekle miimkiindiir.
Ibn Sina, nefsi; nebati, hayvani ve insani nefis (nefs-i natika) olmak iizere
ti¢ kisma ayirmaktadir. Nebati nefis, gelismeye, biiyiimeye ve gida almaya
ihtiya¢ duyar ve bu gidanin ¢6ziilmesi oraninda gelisim nebati nefiste artar.
Bu durum, yasayan ve hayat sahibi olan biitiin varliklarda ortak bir 6zelliktir.
Bu nefsin ti¢ kuvvesi vardir: Bu kuvveler, a) gida kuvvesi, b) miinemmiye
(gelistirici) kuvveler ve ¢) miivellide (dogurucu) kuvveleridir. Gida kuvve-
leri dyle bir kuvvedir ki, diger bir cismin nebati nefis igerisinde varlik bula-
rak ¢oziilmesine yol agar. Sonra miinemmiye (gelistirici) kuvveler gelir. Bu
gelistirici kuvveler, cismin ve bedenin uzunluk, genislik ve derinligini art-
tirir. Miivellide kuvveleri ise bir cismin negviinema bulmasia imkan tanir. 3¢

Hayvani nefis, azalarin ve organlarin hareketlerine 6zgii ve iradi bakim-
dan organlarmn devinimine yoneliktir. Bu ise muharrike (hareket ettirici) ve
miidrike (idrak edici) olmak tizere iki kuvveye matuftur. Muharrike denilen
sey, iki kisimda gergeklesir. Bunlardan biri olan muharrike-i ba‘ise, nezevi
(cinsel) ve sevki (arzu) kuvve igerir. Bu hareket ettirici [iggiidiisel] muhar-
rike kuvvesinin iki uzantis1 vardir. Bunlardan bir boyut sehevi [sehevani]

3 Abdiilmiin’im el-Hanefi, el-Mevsii ‘a es-siifiyye (Kahire: Mektebetii’l-Medbili, 2003),
1/60.

35 Besir Calti, Hakikatii t-tasavvuf beyne t-te 5il ve t-te sir (Litbnan: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye,
2012), 33.

36 bn Sina, en-Necdt (Tahran, el-Mektebetii’l-Miirtezaviyye, 1364), 160.
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kuvveler olarak adlandirlir ki bunlar, viicudun faydali ve istenen seylere
dogru hareket etmesine neden olur. Bunlarin mahalli, sinirler ve kaslardir.
Yine miidrike kuvvesi de hayvani nefsin kuvvelerindendir. O hem iceriden
hem de digaridan bir kuvvedir. Miidrike disaridan olunca duyulari ifade eder.
Miidrike igeriden olunca onlarin bir kismi, mahsisati yani duyulur olanla-
rin suretlerini idrak eden kuvvelerken diger bir kismi, mahstsatin suretle-
rini degil de manalarmi idrak eden kuvvelerdir. Miidrikattan bir kism1 hem
idrak hem fiil giiciindeyken onlardan bir kismi, sadece idrak giiciine sahip
olup fiil gerceklestirme giiciinde degildir. Yine hayvani nefsin kuvvelerin-
den olarak dncelikli bir idrak da vardir. Bunu ikinci idrak ile idrak etme tiirii
de izler. Yine buradan suret ve mananin idraki ortaya ¢ikar. 3’

Insandaki hayvani nefsin gazabi kuvveti insani tehlikeden kagmaya
ve miidafaaya sevk eder. Bu bakimdan gazap insanin varlig i¢in 6nemli-
dir. Sehvet de olumlu yénde insanmn hayatta kalmasina vesiledir. insanda
bu duygular bulunmasa, o hayatta kalamaz. Bu duygularm Allah’n celal ve
cemal sifatindan birer tezahiir oldugu da sdylenebilir. Kisaca bunlar da as-
km bagska tezahtirleridir. Biitiin bunlarm hareket ve feyz teorisi ile baglan-
tilar1 bulunmaktadir. Dolayisiyla basta ibn Sina olmak iizere Islam alimleri
aski sadece bir duygu olarak degil, fizyolojik, biyolojik ve kainatm isleyi-
siyle baglantili ontolojik-kozmik ve biyolojik bir derinlikte agiklamislardir.
Nihayet insanda insdni nefs veya nefs-i ndtika onu sadece insana 6zgii bir
nefis olarak diger canlilardan ayirir ve akilla iliskilidir. *®

Akil, heytlani ve ham bir diizeyden meleke diizeyine ve oradan da
akl-1 kudsiye yonelir. Bu, insan ruhunda ¢ocukluktan baslayan bir seyirdir.
[lk yaratilan heytlani akil oldugu igin insandaki potansiyel akil, bu akil-
dir. Sonug itibartyla meleke bi’l-aklin gecirdigi siireg, sonugta onun kudsi
akla ulagmasi anlamna gelir. Ne var ki biitiin insanlar kudsi akla ulagamaz-
lar.® Iste bu kudsi akildan ask ve sevk dogar. Bu ask ve sevk, temel ola-
rak zevki olan 6zel bir marifet ve bilginin kazamimini dogurur. Bilgi dere-

3 ibn Sin4, en-Nect, 160.

38 Besir Calti, Hakikatii t-tasavvuf, 34.
% ibn Sina, en-Necdt, 167.
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cesi de bu akillara 6zgiidiir ki bu, ancak halislerin makamina layiktir. ** Zira
ruhtaki itidal ne kadar saglam olursa, miikasefe o kadar yiiksek seviyede
olur.*! Oyle goriiniiyor ki agk, duygunun yaninda hem biyolojik hem koz-
mik hem de ontolojik bir mahiyet arz eder.

2. insamin Kemal Arayisi: Esma-i Hiisna’ya Meftun Bir Ask Yolculugu

Tasavvufta icerdigi ontolojik derinligin yaninda ruhun tezkiye ve arinma
stirecine isaret eden ask methumu riyazetten sonra gelir. Bu aska ulagmak
icin mutlaka binlerce riyazet menzilini kat etmek gerekir. Ariflerin miika-
sefeleri adet oldugu tlizere aska ait miikasefelerdir. S6z konusu miikasefeler
ancak ilahf aski siddetli bir sekilde duymakla gergeklesir. Baska bir deyisle
suhdi marifet yoniine ait haberler, askin dokunuslarini iizerinde tasr. Arif
bunu tecriibe eder, kalbinde ilahi muhabbeti deruni sekilde hissetmesi saye-
sinde o, ibadetii’l-ahrar makamina erismis olur. Bu makam, Allah ibadete
layik oldugu i¢in insanmin Allah’a kulluk ettiginin bilincine ermesini ifade
eder. Arif, ruhunda tutusan ask atesi sayesinde, kalbi miikasefelere erisip
varligim esrarma vakif olabilir. Bundan dolay: arifler, aski semanimn esrarmi
kesfetmeye yarayan bir vasita olan usturlaba benzetirler. Nasil ki usturlap
gokyiiziinii kesfederse, agk da insanin manevi semasinin esrarini ortaya ko-
yar.* Arifler ilahi askin potansiyel sekilde her insanin biinyesinde sakl1 ol-
dugunu ve insana diisenin, tizerindeki birtakim maddi perdeleri kaldirmak
oldugunu soylerler. ¥

[rfana dair seyr u siiliik, ancak Allah karsisinda tam bir ubudiyet ile ger-
ceklesebilir. Insan, bdylesi bir ubudiyet makamina ulastiginda, keramet ve
marifete erisebilir. Irfani alanda marifet, daima en 6nemli seydir, keramet-
ler ise Allah’a seyr u siilik eden dervisin 6niine seytanin kurdugu tuzaklar-
dan ibarettir. Bunun igin “kamil kul” baskalarina harikulade kerametlerini

40 Ppenah, el-irfanii’n-nazard, 23.

41" Davud b. Mahmid el-Kayserd, Serhii Fusiisii’l-Hikem, thk. Celaliiddin Astiyani (Tah-
ran: Intisaratii ilmi, 1375), 111.

42 Penah, el-Irfanii 'n-nazari, 66, 67.

4 Mesnevi Manevi, 19.
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gosteren degil, “kamil marifete ulasan kul” olarak tarif edilmistir. Irfan eh-
linden kisiler, en giizel ilahi nizam1 ve onun sebeplerini bilmeleri sebebiyle
harikulade islerden -Allah’mn izin verdigi bazi hususlar hari¢ olmak iizere-
uzak kalmay1 tercih etmislerdir. Onlardaki bilgi ve marifet, kendilerindeki
kerametleri bilmezlikten gelmeye sebeptir.

Pek ¢ok mutasavvif, ask yolculuguna dair konusmustur. Bu yolculukta
yedinci sema, Allah’1 seven, O’na asik olan, muhabbet gosteren, O’na ka-
vusma istiyakinda olan kiginin semasidir. Boylesi biri, baktig1 seye ancak
stibhaniyyet vasfindaki Allah’1 gérme istiyakiyla bakar. (...) Bu suretle ki-
side miikasefe ve miilatefe hali belirir. Bu duygu tasvir edilecek bir duygu de-
gildir, onu tadan bilir. Bu zevkten mahrum olan kisi onu inkar eder. Bu hale
sGfi dilinde vecd hali denir. Miisahede ve miikasefe halini safa hali takip eder.
Bu hal, Allah’1 sevenlerin nihai gayesi ve tiim kurbiyyetlerin son meyvesidir.

Muhtemelen fena kavramm hakkinda ilk yorum yapan kisi Bayezid-i
Bistami’dir. O, “Marifetullaha, Allah ile eristim. Allah’in disinda ne varsa
onlar1 Allah’m nuru sayesinde tanidim. Mahlkatin tiirlii halleri var, fakat
arifin higbir hali yoktur. Zira onun riisim ve ¢izgileri mahva ugramis, hii-
viyeti kendi digindaki [Allah’in] hiiviyetinde fena bulmustur.” demektedir.
Bu diisiincelerin temelinde yatan ilahi agk kavramidir. Aslinda bu kavram,
tasavvufu, dini bir ziihd hareketi olmaktan, nazari ve akli bir irfana dogru
eviren bir 6zellige de sahiptir. Bu meyanda askin, kulun Rabbine dogru
bir yonelisi oldugunu sdyleyenler vardir. Aslinda muhabbetin varacagi son
nokta, askin baslangi¢c noktasidir.

Fena makam, arifin “Hakku’l-Yakin’e ulastig1 makamdir. Zira dlemde
Hakk’tan baska hicbir sey yoktur. Kemale ermis kisi, bizatihi kendisinin fii-
lini ve sifatlarin1 gérmez, nefsini higbir sey olarak goriir, aksine biitiin fiille-
rinin Hakk’m fiillerinde ve sifatlarmda fani oldugunu diisiiniir. Ariflerin s6-
ziinde bundan daha yiiksek bir makam olarak “el-Beka ba‘de’l-Fena” denilen
bir makam da vardir. Bu asamada arif, Hakk’a visal ve “Vahde-i Mahza’ya
(Katiksiz Birlik)” agamasina ulagmis sekilde cezbe sonrasi nefsiilemirdeki

44 Esma Havalidiyye, Sar‘a t-Tasavvuf’ 254.
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tecelliyatin kesretine itibar etmez. O, bu merhalede Hakku’l-Halk’a ve
Hakku’l-Hakk’a ulagir. ®

Hallac-1 Mansir, Ayniilkudat el-Hemedani ve Siihreverdi’nin eserle-
rinde Hakku’l-Hakk’a ulagmanin farkli metaforik anlatimlari vardir. Bunlar-
dan biri kus metaforudur. Onlarm eserlerinde kus imgesi, asigm masukuna
olan meylini ¢ok katmanl bir sembolizm ile aktarmaktadir. Onlar, vuslat ar-
zusu icerisinde kemale dogru seyran eden kusun ontolojik olarak diinyanin
kalbi mesabesinde goriilen nefs-i kiilliyye’yi ve {iflenmis ruhu sembolize
ettigini ifade etmislerdir. Alemin kalbi olan nefs-i kiilliyye gercekte levh-i
mahfuz ya da kitab-1 miibindir. Sairler bunu ruhun ilk misal alemini hatirla-
mast olarak resmederler. Genel itibartyla ugma eylemi ve pervane-kus mo-
tifi, arifin varmak istedigi ideali temsil eder. Sifiler, pervane misali haki-
kat kandili etrafinda ugusurlar. Hallac-1 Mansr, Tavdsin adli eserinde “Ben
kanatlarimla tilfetime ve dostuma uguyorum” demektedir. Bu anlatimda
misbah (kandil) ile ifadesini bulan sey, aslinda marifete dayali (epistemo-
lojik), viictdi (varolugsal ve ontolojik) bir kurtulusun remzidir. Bu, marife-
tin ya da Muhammedi hakikatin nurudur. Burada ugmanimn sadece vuslata
gotiiren bir yol olmadigi, aynm1 zamanda vuslatin bizzat kendisi oldugu da
anlagilmaktadir. Aslinda ugma eylemi, fena mertebesine esdeger bir olgu-
dur. Kus, saf ve tertemiz kaynagimi 6zleyen ruha bir isarettir. Bu, ruh yiik-
selis ve inis arakesitinde med-cezir halinde bulunur. Tasavvufi irfan, kus
metaforuna 6zel bir bakisla yaklagsmaktadir. Ayniilkudat el-Hemedani, “Bu
kanat ¢irpis, senin, hakikatlerin 6ziine ve ezele ugusundur.”*’ demektedir.
Siihreverdi ise Divan’inda “Ben bir serceyim. Bu benim kafesimdir. On-
dan ugtum ve o kafes benden artik uzaklagip gitti.”** diye hayiflanmaktadir.

45 Penah, el-Irfanii 'n-nazari, 67, 68.

4 Ebii’l-Mugis el-Beyzavi Halldc-1 Mansir, Kitdbii t-Tavdsin, nsr. Ridvan es-Sahh (Di-
mesk: Darii’l-Ferkad, 2010), 146.

47 Ayniilkudat el-Hemedéni, Sekva I-garib, thk. Afif Useyran (Paris: Darii Babylon, 1962),
99.

48 Sihabiiddin es-Stihreverdi, Divdnu Seyhi I-Isrdk, thk. Ahmed Mustafa el-Hiiseyn (Paris:
Daru Byblion, 2009), 23.
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Hallac-1 Mansir, Ayniilkudat el-Hemedani ve Siihreverdi’nin tecriibe-
sinin aslinda 6liimle felsefi bir derinlik kazanmak suretiyle nefsani, psikolo-
jik ve ontolojik bir mahiyetle baglantili oldugu goriilmektedir. Onlara gore
oliim tecriibesi fiziki delaletten daha yiiksek, stfiye yakisir bir agk 6liimiine
yiikselisi ifade eder. Bu, Allah’ta fena bulmanin en mitkemmel seklidir. S6z
konusu tasavvuru belirleyen en 6nemli sey, 6liimle hayat arasinda herhangi
bir ¢catisma oldugunun diisiiniilmemesidir. Asil sanci, lezzetlerden siyrilma-
dir. Hallac ve Siihreverdi gibi stfiler i¢in 6liim bizzat dogum manasina gel-
mektedir. Bu baglamda ashnda 6liim, kemal nurlarmin feyezan ve kalbin
israki ile ontolojik akisa karismaktir. Bu {i¢ siifi, daha yiiksek bir varlik pla-
nina gegmek hedefine matuf olarak kevni akisa kendi istekleri ile katilmis-
lardir. Onlarmn diger insanlarin aksine ihtiyari olarak can vermekten baska
bir segenekleri de yoktur. Ciinkii onlarin amaglart masuka kavusmaktir. On-
lar agisindan oliim ile hayat arasindaki ¢izgi kalkmistir. Hallac, Ayniilkudat
el-Hemedani ve Siihreverdi’nin ask kelimesini biitiin kusatic1 anlamlariyla
kullanimu, ¢ok asikardir. Onlar, Allah’1 biitiin siifll unsurlardan ve alelade
tutkularla anlamaktan tenzih ederler. Bu baglamda aslinda kemal nurlarimin
feyezani ve kalbin israki ile ontolojik akisa karigmadir.

Stfiler nefsin riyazetini hakikatlere ulagmak i¢in temel bir metot olarak
benimsemislerdir. Aslinda nefsi kendi hevasindan menetmek ve onu Mevlasia
itaate yoneltmektir. Bu ise bir istidat isidir ve dahili ve harici manileri orta-
dan kaldirmak suretiyle nefs-i emmarenin nefs-i mutmainneye yiikseltilebil-
mesi ve adaptasyonuna baghdir. Boylece tahayytiliin siifli boyuttan kudsi bo-
yuta doniismesi hedeflenir. Ozellikle Israkilik’te ve buna gore dolayh da olsa
Ekberilik’te Ibn Sina etkisi incelenmeye deger bir konudur. Daha mezcedici
bir diislinsel gergeve olarak Molla Sadra diisiincesi ise ger¢ekten 6zgilin pek
cok husus yaninda farklilagmig goriisleri temel referanslar etrafinda birlestir-
meye matuftur. Bu anlamda gerek Israkilik, gerekse de Ekberilik te tahayyiiliin
glicii ve hayal alemi ile misal alemi arakesitinde hakikatin mahiyeti konusu,
Ibn Sind’nin, insanin kudsi seviyeye ¢tkmasi, nefs-i mutmainneye evirilmesi
ve huzir bilgiye ulasmasiin, maddi ve siifli unsurlardan arnip tahayytil
glicliniin geligmesiyle miimkiin olacagi goriisiinii dogrulayan yaklasimlara
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sahitlik eder.* AKkIi suretlerin hizlica kendisini gosterebilmesi, maklat di-
zeyine ¢ikabilmesi ve insanin sevk ve vecd ile etkilesime girebilmesi agisin-
dan batini ve latif bir zemine ihtiya¢ vardir. Miirit fikri derinlikle ilintili bir
ibadet ve riyazet hayati sayesinde bunu elde edebilir. “Hakk’m kendisindeki
nurunun tecellisiyle miiritte bazi halasat ve hayaller ariz olur. Bu ¢ok leziz-
dir, simsek gibi cakar, 151k huzmeleri ile gelir, belli bir siire sonra soniiverir.
Bu, tasavvufta hal denilen seydir.”*° Her hal, iki vecdin golgesinde ve etki-
sinde gergeklesir. Bunlardan biri vecdiin ileyh (bast), digeri ise vecdiin aleyh-
tir (kabz). “Biitiin bunlardan sonra riyazet saliki dyle bir diizeye ulastirir ki,
sekine hali ile birlikte onda bir doniistim ve inkilap olusur.”>!

Bu yorum geleneginin dnemli bir pargasi olarak Molla Sadra Eflatun’un
idelerinin akli bir idrakle algilanmasinin bir seyin puslu bir havada ¢ok uzak-
tan goriilmesi gibi zay1f bir idrak olacagim diistinmekte ve bu idelerin la-
yikiyla miigahede edilebilmesinin ancak insan nefsinin maddi kayitlarindan
styrilmastyla miimkiin olabilecegini diisiinmektedir. > Varligin hakiki idraki
ancak huziri-suhiidi bilgi sayesinde miimkiin olabilir. Varlik huzri-suhtdi
bilgi ile bilinecegi gibi, nurun ig yiiziine ancak Israki izafet ve huzfir-i ayni
diye ifade edilebilecek bir aydinlanma ile ulagilabilir.** David-i Kayseri (6.
751/1350) bu anlamda akli ile suhiidi marifeti Allah’mn isim ve sifatlari ¢erce-
vesinde aciklamaktadir. Buna gore vicdan ve kesfe dayali bilgi yontemi, zevki
bir bilgi yontemi olup burhan ve kesb gibi degildir. Bu itibarla “leyse’l-haber
ke’l-1yan (haber bizatihi gormek ve kesfetmek gibi degildir.)”** denmistir.

¥ Besir Calti, Hakikatii t-tasavvuf, 36.

S0 on Sina, el-Isdrdt ve t-tenbihdt, thk. Miicteba Zera‘? (Kum: Miiessesetii Bostan Kitab,
1434), 828.

S on Sina, el-Isdrdt ve t-tenbihdt, 829, 841. Tbn Sina tasavvufa dair yazilarmi, tasavvu-

fun konu ve 1stilahlarina felsefi, nefsi ve psikolojik yonii de dahil etmek suretiyle farklt

bir boyutta temellendirmistir. Bu durum, ilmi tasavvuf siirecinde 6nemli bir asama ka-

bul edilmektedir. Onun Aristo ve Eflatun’un felsefesine atiflar yaptig1 ve metodolojik

bir tutum sergiledigi goriilmektedir. Besir Calti, Hakikatii t-tasavvuf, 38.

52 Sadriiddin es-Sirazi, Hikmetii'l-miitedlive fi’l-esfari l-akliyye el-erba‘a (Beyrut: Darii
Ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1981), 1/288-289.

S Sirazi, Hikmetii’l-miitealiye, 1/413.

5 Kayseri, Serhii Fustsii’l-Hikem, 716.
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Bu hususta Molla Sadra akil ve miisahedeyi bir baska deyisle zevk ve bur-
hant birlestiren kisinin Muhyiddin Ibnii’l-Arabi oldugunu ifade etmektedir. 53

Sonug¢

Hallac-1 Manstir, zindandaki sekiz yilinin ardindan Bagdat’ta idam edilmis-
tir. Ayniilkudat el-Hemedani dmriiniin son giinlerini zindanda gegirdikten
sonra Hemedan’da feci sekilde idam edilmistir. Stihreverdi-i Maktil ise ben-
zer bir akibete maruz kalmig ve Halep’te idam edilmistir. Bu {i¢ nazari ir-
fan temsilcisinin 6liimlerinin benzerliginin 6tesinde farkli ortak paydalari ol-
dugu muhakkaktir, Zaten bu durum, onlari benzer bir akibete siiriiklemistir.

Israkiligin kaynaklar1 kapsamli bir tartisma konusu olsa da altinct yiiz-
yilda Siihreverdi, Allah’1 “Naru’l-Envar (Narlarm Niiru)” kabul etmek sure-
tiyle bir nur metafizigi olusturmaktadir. Aslinda Siihreverdi, ibn Sina yolu ile
tanidig1 Yeni Eflatunculuk ve Yeni Pisagorculuk gibi anlayislart Miskat aye-
tine dayal1 olarak bir tek potada eritmektedir. Bu temel ¢ercevede Hallac-1
Manstr 6nemli bir referanstir. Hermetik gelenegin Bayezid-i Bistami ve el-
Harakani’ye de ulastig1, Hallic’1n ise bu gelenekten Iran hiikiimdar kiiltiirii
ile haberdar oldugu ifade edilmektedir.

Bazi stifiler, kelam ve felsefenin kendi ihtiyaglarini karsilayamayacak-
larin1 diistindiikleri i¢in [varlik ve bilgi konusunda diisiince iireten] tasavvufi
irfana siginmuslardir. Bunun en biiylik 6rekleri arasinda, Ebi Hamid Gazzali,
Ahmed el-Gazzali ve Ayniilkudat el-Hemedéni bulunmaktadir. Kuskusuz on-
larm, Tbn Sina, Siihreverdi-i Maktil, Ibnii’l-Arabi ya da Molla Sadra gibi
kapsaml teoriler ortaya koydugu iddia edilemez. Fakat teoriye dogru bir ha-
reketliligin varlig1 da hissedilir. Ebii’l-Me‘ali Ayniilkudat el-Hemedani’nin
hicri besinci yiizyil ile altinci yiizyilin arakesitinde Arapga kaleme aldigi
Ziibdetii 'I-hakdik fi kesfi 'd-dekaik’i ve Farsga yazdig1 Temhiddt’1 nazari ir-
fan acisindan kayda deger eserlerdir.

Siihreverdi onceki filozoflarla kiyas kabul etmeyecek sekilde suhtidu ve
miigahedeyi istidlalin yaninda temel bir kaynak olarak kabul etmektedir. O,

S Sirazi, Hikmetii'l-miitedlive, 8/142-143.
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bunu yaparken Messai felsefeyi ve temsilcilerini 6tekilestirmeden yapmaya ca-
ligir. Stihreverdi, Aristo’yu -elestirmekle beraber- onu kendi diislincesinin temel
referanslarindan biri olarak degerlendirmektedir. Siihreverdi, Misir ve Iran ka-
dim bilgeligine yaptig1 giiclii atiflara ragmen Islam’daki hikmeti, Sehl-i Tiisterd,
Ziinntn el-Misri, Bayezid-i Bistami ve Hallac-1 Mansiir’a baglamaktadir. Ne
var ki gerek Hallac gerek Ayniilkudat el-Hemedani, gerekse de Siihreverdi-i
Maktil’deki ortak yonlerden biri agksa, digeri de senkretik egilimli olmalaridr.

Siihreverdi, Hikmetii 'l-israk’m girisinde nurlar ilminin (‘ilmu’l-envar)
tecriibeye (zevk) dayandigini ve bu tecriibeleri yasayan Platon 6ncesindeki
kadim filozoflarin s6zlerinin sembolik oldugunu belirtmektedir. Fars huke-
masinin yolu olan Dogu 6gretisi nur ve zulmet {izerine kuruludur. Sithreverdi
bu iki yolu birlestirmistir. Stihreverdi’nin farkli atiflar1 bulunan Yeni Efla-
tuncu ve gnostik teorisi i¢in dogunun sezgiciligi ile batimn akilciligmmn bir-
lesimi tammlamasi da yapilmaktadir. Bu sayede Siihreverdi, Platoncu ve
Aristocu felsefe ile islam tasavvuf ruhunu harmanlamis ve bir yoniiyle ras-
yonel, diger yoniilyle zevk ve kesfe dayal1 bir irfan nazariyesi ortaya koy-
maya calismustir. Sithreverdi, Hermetik gelenegin Iran ve Misir iizerinden
iki ana damarla intikal ettigine inanmakta, bunun yaninda Ziinntn el-Mistd,
Ebt Sehl et-Tiisterl, Hallac, Bayezid-i Bistami ve Harakani’yi de oldukca
onemsemekteydi. Stihreverdi, hikmeti, son tahlilde Sehl-i Tiisteri, Ziinnin
el-Misri, Bayezid-i Bistami ve Hallac-1 Mans(ir’a baglamaktadir.

Hallac-1 Manstr, Ayniilkudat el-Hemedani ve Siihreverdi-i Maktiil,
ayni paradigmadan beslenmek suretiyle kendilerini 6liime gotiiren ask yo-
lunu, bir tercih olarak gérmiislerdir. Bu paradigmada “temel bir eksen ola-
rak” nur metaforu, onlarin agkini, ontolojik bir zeminde yorumlamalarma
imkan tanimugtir. Tisterd, Allah’in, Hz. Muhammed’i kendi nurundan ya-
rattigim ileri siirmiis, ne var ki bunu herhangi bir kavramla ifade etmedigi
gibi bu hususun bir yaratma sebebi oldugunu da sdylememistir. Bu goriis
daha sonra Hallac-1 Mansir, Ayniilkudat el-Hemedani ve Riizbihan-1 Bakli
gibi mutasavviflar tarafindan gelistirilmistir. Sithreverdi-i Makt(l*iin diisiin-
cesinde en azindan retorik olarak kadim Iran diisiincesinin rengine biiriinen
goriis, Ibnii’l-Arabi ve Abdiilkerim el-Cili tarafindan bugiinkii anlamida
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kullanilir hile gelmistir. islAm diisiincesinin énemli figiirleri ask1 salt bir
duygu olarak degil, epistemolojik, ontolojik ve ahlaki bir paradigma insa-
siin temel bileseni olarak kullanmislardir.
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16. Askin Dinamizmi

Mehmet DEMIRCI

Prof. Dr., Emekli Ogr. Uyesi, Dokuz Eyliil Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi

Sevgi ve ask en giiclii duygularin basinda gelir ve biitlin diinya edebiyatla-
rinda énemli bir konudur. Beseri agk, platonik ask, ilahi agk siirin ve roman
tiirliniin bitip tikenmez malzemesidir. Biitin Dogu-Islam edebiyatlarmda
Mecnun’un Leyla’ya aski devamli islenmistir. Romeo ve Juliet’in hikaye-
sini hemen hemen her Batili bilir.

Insan maddi ve manevi bakimdan yiiksek potansiyele sahip bir varlik-
tir. Bu potansiyeli tam kapasite ile islevsel hale koydugu séylenemez. Ce-
sitli atletizm branglarinda mesela halter, yiiksek atlama, siirat kosusu, yiizme
gibi dallarda {istiin basar1 gosteren sporcular vardir. Bunlar uzun ve sabir is-
teyen antrenmanlar ve diizenli bir giinliik yasayisla bu seviyeye ¢ikabilirler.

Ayni sekilde psikolojik ve manevi yoniin de daha aktif hale gelmesi ve ge-
ligmesi soz konusudur. Sadece beseri ask seviyesinde kalanlarda bile ¢ok defa
bir dinamizm goriiliir. Siradan bir insan kars1 cinse sevdalanip ask derdine dii-
slince daha aktif, daha atilgan, daha gayretli bir hiiviyete biiriinebilir. Sirasinda
bir adrenalin yiikselmesi olur. Mesnevi’deki cariye hikayesinde, bilge hekim
hasta kadina bir tiir terapi uygulayarak sevdigi kuyumcunun memleketi olan
Semerkant sehrinin ad1 gegince cariyenin nabiz atislarinin yiikseldigini goriir. !

1 Mesnevi, c.. I, beyit: 35-200
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Askin, “askin” (miiteal, transcendent) kelimesiyle yakin bir ilikisi var.
“Askin”, fizik alanin digina ¢ikan; 6zellikle bilinci agan, bilincin digina ¢i-
kan, insan bilincini asan bir anlam ¢agristirir. Boyle bakildiginda, ask, in-
sanin kendini agmasini, kendi varolug smirlarinin 6tesine gegmesini saglar.
Bunun sonunda da hislerin incelmesi, sevecenligin artmasi, manevi enerji-
nin yiikselmesi s6z konusudur.

Ask iksirini i¢en kimse adeta yeni bir kimlik kazandirir. Tasavvuf di-
liyle sdylersek “Leyla Leyla” deyip Mevla’y1 bulanlarda kalp g6ziiniin agil-
mas1 miimkiin hale gelir. Seven, sevdiginin varliginda eriyip yok olur. Bu da
ancak kendi maddi-beseri varligindan ¢ikmasi, bir bagkasinda, masukunda
(Hak’ta) var olmasi demektir. Bir tasavvuf tarifinde belirtildigi tizere “kendi
benliginden 6liip Hak’la dirilmesi”dir.

Iste bu yeni “kimlik” son derece yapici, erdirici ve oldurucudur. Kudsi
hadisteki ifadesiyle artik Hak onun isiten kulagi, goren gozil, yiiriiyen ayagt
olmustur. Bir bagka ifadeyle o kimse Hak’la gériir, Hakla isitir, Hak’la yii-
riir hale gelir.? Tabir caizse bu kimsenin bir ayag ilahi dlemde 6teki ayagi
bu alemdedir. Yine hadiste belirtildigi gibi bu seviyeye Allah’la arasindaki
karsilikl sevgiyle ulasmustir. Mesnevi’de:

Ates-i 15k est ke nder ney fiitad
Ciisis —i 1skest ke 'nder mey fiitdd?

“Neydeki ates ile meydeki kabarig, hep ask eseridir.” denir.

Su ifadeler de Mesnevi’den; Hz. Mevlana “Sevgiden tortulu, bulanik
sular ar1 duru bir hale gelir, sevgiden dertler sifa bulur. Sevgiden 6lii diri-
lir, sevgiden padisahlar kul olur.” der.* Devam eder: “Topraktan yaratilmig
olan insan cesedi, ask tesiri ile semalara ¢ikti, eflaki oldu. Tur dag bile o
tesir altinda ¢eviklik bulup oynamaya basladi.”>

Bir su‘lesi var ki sem’-i canin
Fanusina sigmaz asumdnin

Bkz. Buhari, tevhid, 38
Mesnevi, c. 1, beyit, 10
Mesnevi, c. 11, beyit: 1510-1527
Mesnevi, c. I, beyit: 25

[ N )
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Seyh Galib burada; o ask ki, sadece bu diinyaya ait hususlarin bilinme-
sini, aydinlanmasini saglamakla kalmryor; daha da &telere uzanarak mutlak
gaybin karanliklarma da 151k oluyor.

*

Bu birkag¢ 6rnekten sonra askin dinamizmini daha net bicimde dile
getiren Yunus Emre’nin (1240-1320) bu konudaki misralarina bakalim.
Basta da degindigimiz gibi insanoglu yaradilis itibariyle kabiliyetli ve
giiclii bir canhidir. Fakat atil halde duran bu gii¢ ve yetenekleri harekete
gecirmeyi bilmek lazimdir. Kendi haline birakildig: takdirde soniip gide-
bilir. Iste ask, durgun haldeki bu potansiyel imkanlar1 faal duruma geti-
ren vasitalarin basinda gelir. Yunus bunu ¢ok iyi fark edenlerdendir. Ben-
zersiz tesbihler ve yalin ifadelerle meseleyi ortaya koyar. Ona gore yolu
aska diismeyen, kuru bir agaca benzer; kuru agac ise kesilip ateste yakil-
maktan bagka bir ige yaramaz:

Kur agaci niderler kesip oda yakarlar
Her kim dstk olmadi benzer kuru agaca®

Kendisi, kuru aga¢ misali kenarda kosede kalmig siradan bir insan iken,
bagka bir agk erinin himmeti ve nazari ile geng ve taze bir delikanl gibi ve-
rimli ve aktif bir hale gelmistir:

Bir kuru agag idim yol tizre diismiis idim
Er bana nazar kild: taze civan oldum ben

Bu beytin yer aldigi siirin 6teki kisimlart da ilahi agkin hasil ettigi ayni
dinamizmin gii¢lii tasvirleriyle doludur: Hak asiki olan kimsenin diinyasi
geniglemistir, o rmaklar1 birakip denizlere kavugmustur. Bir zerresi deniz-
leri kaynatan ask, kisiyi kim bilir ne yapar! Asik olan giindelik basit iiziin-
tillerden kurtulur. Ask, insani biilbiiller gibi sdyler hale getirir, nihayet i¢ini
ve disin1 nurla doldurur:

¢ Abdiilbaki Golpmnarh, Yunus Emre ve Tasavvuf, Istanbul, 1961, s. 118-119
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Ey dost seni sevelden aklim gitti kaldim ben
Irmaklart terk edip denizlere daldim ben

Bir zerre askin odu kaynatir denizleri

Diistiim agkin odina tutusuban yandim ben

Ol canda ki ask ola onda gussa olmaya

Bu ask bana gelelden gussam gitti giildiim ben
Biilbiil dsik olmus kizil giiliin yiiziine

Gardiim erenler yiiziin hezar destan oldum ben
Bu aski bana verdin ben niderem kendiiziim
Icim disim nur doldu Dost’a dsik oldum ben’

Icin dismn nur dolmasi bir dogusun, yeniden dirilisin ifadesidir. Boyle
kimse verimli ve faal olacaktir. Bagka bir yerde Yunus Hak agkiyla ici dist
nurla dolan kimsenin dilinin de ¢6ziilecegini ifade eder:

Hakk'a dsik olan kisi
Akar goziiniin yagi
Piirniir olur ici dist
Soyler Allah deyii deyii®

[1ahi agkla yeni bir hayat ve yeni bir dinamizm kazanan kisi, yle bir
ruh teraveti igcindedir ki, her an yeni dogmuscasina ¢evresine tazelik aydin-
lik ve timit 1siklar1 sagmaya devam eder. Bu kimseyi herkes sever, ondan
bikilip usanilmaz:

Biz sevdik asik olduk sevildik Masuk olduk
Her dem yeni dogariz bizden kim usanasi®

Yunus’un bu beytinde ve bundan hemen sonra gelen beyitlerdeki me-
saj1 bagka biiyiik Hak dostlarinda da goriiyoruz. Mevlana Celaleddin’in ifa-
desiyle: “Ask 6yle bir alevdir ki, bir tutustu mu, Masuk tan baska her seyi
yakar.”'° Yakilacak olan masiva yani Hak’tan gayri her seydir. Bu fena fillah

halidir ve siillik yolunun yarisidir. Ondan sonra beka billah gelecektir. Kudsi
7 Mustafa Tatc1, Yinus Emre Divani, 280. siir

8 Burhan Toprak, Yunus Emre Divanz; istanbul, 1960, 4. bask, s. 196
®  Mustafa Tatq1, Yunus Emrer Divani, 282. siir

10" Mevlana, Mesnevi, gev. Veled Izbudak, c. V, beyit: 589
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hadisteki “Tutan eli, gbren gozi, isiten kulag1” veya “Benimle tutar, benimle
gortir, benimle isitir” miijdesindeki mazhariyete ermektir. Bagka bir ifadeyle
Ciineyd hazretlerinin tarifindeki “Hakk’m kulu kendisiyle diriltmesi”!" mer-
halesine ulagmaktir.

Allah’in ahlakiyla ahlaklanmak veya “O’nun boyasina boyanmak” '?
ideal bir seviyedir. [1ahi ahlakla ahlaklanmak, esma-i hiisnddan her biriyle
kendi ¢apinda hallenmek demektir.

Ibnii’l-Arabi’ye gore “kus gibi ucar olmak” asigin dzelligidir. {1ahi isim-
ler onun bir tiir yuvasidir. Asik kendine uygun isimlerin semasinda fir fir
doner. Dolayisiyla her nefeste o nefesten bagka bir nefese ugar. Biitiin ilahi
isimler “O her giin (an) bir istedir”* buyrulan zata aittir. Oyleyse hicbir an
yok ki asik bir isten bagka bir ige (bir halden bagka bir hale) yonelmesin.

Ibn Arabi devaminda daha ileri bir seviye isaret eder. Kur’an’da “Allah’1
ne uyuklama ne de uyku tutmaz”'* buyrulur. Bunu g6z 6niinde bulunduran
asik da daima madden ve manen uyanik, dikkatli ve dinamik olmaya galisir. 1>

*

Isidin ey ydrenler kiymetli nesnedir ask
Degmelere bitinmez hiirmetli nesnedir agk

Hem cefadwr hem safa Hamza 'y atti Kaf"a
Ask iledir Mustafa devletli nesnedir ask

Daga diiser kiil eyler goniillere yol eyler
Sultanlart kul eyler hikmetli nesnedir agk

" Ciineyd el-Bagdadi’nin tasavvuf tarifi igin bk. Kuseyri, Risale, cev. Siileyman Uludag,

Dergéh yaym, Istanbul 1978, s. 392

12 Bakara, 2/138, “Allah’in boyast! Allah’in boyasindan daha giizeli kimindir?”

13 Rahman, 55/29

14" Bakara, 2/255

5" Bkz. Muhyiddin Ibn-i Arabi, Fiituhat-t Mekkiyye, ¢ev. Ekrem Demirli, Litera yayinci-
lik, Istanbul, 2015, c. 8, s. 252; aym yazar, [ldhi Ask, gev. Mahmut Kanik, Insan yayin,
Istanbul, 1988, s. 162
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Kime kim ask vurdu ok gussa ile kaygu yok
Ferydd ile ahi ¢ok firkatli nesnedir ask

Denizleri kaynatir mevce gelir oynatir
Kayalar soyletir kuvvetli nesnedir ask'®

*

Ibrihim’e Nemrud odun asktr giilistan eyleyen
Asktan nazar ericegiz giilzdr oldu ndr olmadi"’

*

Devlet taci basa kondu ask kadehi bana sundu

Camm i¢ti agktan kandy karay aktan seger oldum '

Ask hamlart pisirir, olgunlastirr; iyiyi kétiiden ayird etme yetenegi verir:
Esritti aska diisiirdii ben ham idim ask pisirdi

Aklimi basa diistirdii hayri serden seger oldum

*

Agik 6ldii deyii sald verirler
Olen hayvén olur dsiklar 6lmez

Ask gelicek ciimle eksikler biter
Bitmez ise ko ki kalsin nolisar

Benem ol ask bahrisi denizler hayran bana
Derya benim katremdir zerreler ummdn bana

*

Faruk Kadri Timurtas, Yunus Emre Divani, Terciimam 1001 Temel Eser, Istanbul, 1972,

s. 89
Mustafa Tatg1, Yunus Emre Divani, 286. siir
Mustafa Tatg1, Yunus Emre Divani, 208. siir

342



| Askin Dinamizmi |

Gah eserim yeller gibi gah tozarim yollar gibi
Gah akarim seller gibi gel gor beni ask neyledi

Ornekleri daha gogaltabiliriz. Sonug olarak, her tiirlii askin, dzellikle
ilahi askin insanda mevcut gizli potansiyeli faal hale getirip aktiviteyi ve
cevvalligi ortaya ¢ikardigy, kisiyi daha verimli, digerkdm ve yapici hale ge-
tirdigi goriilmektedir.

Kaynakca

Abdiilbaki Golpmarli, Yunus Emre ve Tasavvuf, Remzi Kitabevi, Istanbul, 1961
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17. insan Acisindan Allah Sevgisinin Ontolojik
Temelleri

Seyithan CAN

Dog. Dr., Siirt Universitesi, llahiyat Fakiiltesi, seyithancan@gmail.com, ORCID: 0000-0002-2336-4179

Giris

Insan hayatinda var olan kavramlar, dis diinyada ontolojik bir gerceklige
tekabiil eder. Sevgi kavrami her ne kadar “soyut” bir nitelik tasisa da ken-
disinde ontolojik bir¢ok gerceklik barmdirir. Bu somut gergeklikler olus-
madig1 zaman sevgi kavraminin da olusmasi pek miimkiin degildir. Yani

sebepsiz ve nedensiz bir sekilde sevgi kavraminin ortaya ¢ikmasi insan ta-
biat1 agisindan pek miimkiin degildir.

Insanin sevgi baglaminda yasadig1 bu gerceklik biitiin varliklarla ilis-
kisinde paralel bir seyir izler. Dolayistyla insanin diger insanlar igin bes-
ledigi sevgi ve nefret duygular metafizik alandaki varliklar igin de ayni
biyolojik ve psikolojik etmenlere baglidir. Toplumsal zeminde sevgiyi sag-
layan etmenler ne ise metafizik alandaki varliklar igin de sevgiyi saglayan
ayni etmenlerdir.

Insanm fizik Alemde diger insanlarla ontolojik bir iliski icerisinde olmas1
sevgi kavraminin ontolojik temellerini saglamasi agisindan kolaydir. Ancak
metafizik bir varlik olan Allah i¢in bunun imkani énemli bir problem halini
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almaktadir. Ciink{i Kur’an her ne kadar Allah’tan bahsetse de onun mahiye-
tini ortaya koymaz ve ondan s6z etmez. Bununla beraber mahiyetinin kavran-
mayacagmi, onun mislinin olmadigin agik bir sekilde vurgular. Hatta Allah
ile insan arasindaki ontolojik farkliliktan dolay1 insanlar arasinda olusan in-
sanin duygu ve diisiincelerini ifade eden sevginin olmayacagini kabul eden
alimler olmustur. Sevginin ayn1 cins varliklar arasinda olusabilecek bir durum
oldugunu kabul etmislerdir. Dolayisiyla Allah sevgisinin mecazi bir anlam
ifade ettigini bunun da kullugun sadece ona yapilmasi, emirlerine aykirilik
gostermeden 6zenle ahlakli olunmasi anlaminda oldugunu ifade etmislerdir. !

.....

sanin sevmesi ve sevilmesinin gozilin giizel goriip orada bir sehvet duygusu
uyanmasindan kaynaklanan kalbi bir meyil oldugunu vurgular. Tanri, insanin
kalbinin meyil ettigi g6z ve duyusal alandan uzak bir varlik oldugu i¢in beseri
anlamda ne sevgi ne de iliskiden s6z edilebilir. Yani Tanr1, muhabbet olusa-
cak sekilde insana meyledebilecegi dzelliklerden uzak ve yiice bir varliktir. 2

Zemahseri, Allah’in insanin sevime ve sevilmesi gibi bir niteliginin ol-
madigim agikca beyan eder. Boyle diisiinen insanlarmn ilim diigmani ve ca-
hil olduklarini belirtir. Fahreddin er-Razi, her ne kadar Allah i¢in sevme ve
sevilme vasiflarini kabul etse de bunlarin mecaz anlamda olmas1 gerektigini
vurgular. Bu baglamda Allah’m kulunu sevmesini ona liitufta bulunmast,
kulun Allah’1 sevmesi de onu 6vmesi seklinde yorumlamustir. ®

Her ne kadar baz1 alimler Allah’a iliskin sevginin mecaz oldugunu
ifade etmeleri sevginin insan tabiatinda bir gerceklik meydana getirmedigi
diisiincesini ortaya koymaktadir. Bu goriisiin temelinde 6zellikle insanin Al-
lah ile farkli bir mahiyeti ihtiva etmesi diisiincesi oldugunu soyleyebiliriz.
Allah’m yaratilmig bir varlikla mahiyet bakimindan iliski kuramamasi sevgi

1" Hiilya Alper, fmamn Psikolojik Yapust (Istanbul: Ragbet Yaymlari, 2002), 117; Eb( Hamid
Gazzali, Ihyaii Ulimi d-Din (Beyrut: Daru Ibni Hazm, 2005), 1656.

2 Hanifi Ozcan, Tiirk Diisiince Hayatinda Matiiridilik (Ankara: Cedit Nesriyat), 85; Mu-
hammad Ibn-Muhammad al-Maturidi, 7e 'vildtu'l-Kur’an, ed. Yusuf Sevki Yavuz, cev.
Bekir Topaloglu (Istanbul: Ensar, 2017), 1/333.

3 Siileyman Uludag, “Muhabbet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2005), 30/388-389.
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kavramimin mecaz oldugu algisim da beraberinde getirmistir. Ancak insa-
noglu Allah ile hicbir iliskisini mahiyeti iizerinden kurmaz. Insanin Allah
ile iligkisi hep onu niteleyen sifatlar tizerindendir. Sifatlar iizerinden kuru-
lan iligki insan agisindan ontolojik bir gergeklige tekabiil eder.

1. Sevginin Tanimi ve Gereksinimi

Sozliikte muhabbet (mehabbet) kelimesinin hub (hubb) kokiinden isim
oldugu belirtilmekte, hub ise kisaca “bugzun ziddr” olarak tanimlanmak-
tadir.* Literatiirde muhabbet, hub, ile meveddet yaygin bigimde “sevgi”
anlaminda kullanilmaktadir. * Sevgi, igsel bir tecriibe konusu olmasi hase-
biyse tammlarla hakikati tam olarak gosterilemeyen bir kavramdir.® Bazi
alimler, “’kisinin iyi oldugunu bildigi veya zannettigi seyi istemesi” anla-
minda oldugunu vurgularken’, bazilarma gor de, kalbin bir sey igin ¢arp-
masi, maddi veya manevi manada ona yakin olmak icin istek ve istiyak
duymasidir.® Bu tanimlarla beraber sevgi, “iyi oldugu siirece iyi bir seye

9% 9 «c:

karst duyulan arzu”,” “insam bir seye veya bir kimseye kars1 yakm ilgi
99 10 <«

ve baglilik gdstermeye yonelten duygu”,
sma egilim duydugu ve ¢ekimine kapildigini hissettigi kalbi bir davranig”

kiginin kendisiyle bir baska-

olarak da tanmimlanmustir. !

Sevgi kavraminin en ¢ok karistirldigi veya yerine kullanildigt kavram ask
kavramuidir. Her ne kadar iki kavramda da ayn1 duygu ve beklentiler s6z ko-
nusu olsa da agk ile sevgi farkli anlamlari ihtiva eder. Genellikle agk sevginin

4 Muhammed b. Miikerrem Ibn Manzir, Lisdnu’l-Arab, thk. Muhammed es-Sazeli vd.
(Kahire: Daru’l-Maarif, ty), 2/742.

5 Uludag, “Muhabbet”, 30/388.

Alper, Imann Psikolojik Yapist, 115.

7 Ragb Isfahani, Mufiadeti elfézi’l-Kur an, thk. Safvan Adnan Davudi (Beyrut: Daru’s-
Semiye, 2009), 214-215.

8 Gazzali, Ihydii Uliimi’d-Din, 1656.

Joss Ortega y Gasset, Sevgi Ustiine, ¢ev. Yurdanur Salman (Istanbul: Yapi Kredi Yaym-

lari, 2005), 8.

10" https://sozluk.gov.tr/

1" Mecdi el-Hilali, Allah Sevgisi, gev. Dogan Ishak (Istanbul: Beka Yayincilik, 2019), 9.
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coskulu sekli olarak ifade edilir. "> Aska asir1 haz veya iyi istegi neden olmak-
tadir. Daha ¢ok iki kisi arasinda meydana geldigi i¢in sevgiden daha 6zeldir. '3

2. Kur’an-1 Kerim ve Hadislerde Sevgi

Kur’an’da sevgi en yiice degerlerin baginda yer almakta ve Allah’a iman,
sevgi temeline oturtulmaktadir. Iginde sevginin bulunmadig1 bir imanimn var-
ligindan bahsetmek miimkiin degildir. * Sevgi kavrami, Kur’an-1 Kerim’de
seksen sekiz defa gegmis olmasina ragmen sadece bir yerde erkek ile kadin
arasindaki iliski ile ilgili olarak ele alinmugtir. '°

Kur’an’da Allah ile insan arasmdaki sevgi karsihikl ifade edilir. “O,
cok bagislayandir, ¢ok sevendir.” (Buruc, 85/14) ayeti, Allah’in insanlar1
sevdigini acik bir sekilde vurgular. Aym sekilde miiminlerin de Allah’1 sev-
digi ve Allah sevgisinin, Allah’a imanin varlik sartlar i¢inde en 6nemli et-
kenlerden biri oldugu hususunu; ... Miiminlerin Allah’a olan sevgisi daha
giiclii bir sevgidir...” (Bakara, 2/165), “inanip salih amel isleyenler i¢in
Rahman (goniillere) bir sevgi koyacaktir.” (Meryem, 19/96), ayetleri agik
bir sekilde beyan eder. '° Tevbe suresi 9. ayetinde miiminin Allah’1 her sey-
den daha fazla sevmesi gerektigi belirtilir. '’

Sevgi, Hz. Peygamber’in hadislerinde de lizerinde 6nemle durulan ko-
nularm baginda yer alir. O, kendisine sorulan, “Iman nedir sorusuna karslik;
Sana Allah ve resliiniin, bu ikisi digindaki her seyden sevimli olmasidir”
(Ahmed b. Hanbel, IV, 11) buyurmas: dikkate degerdir. “Iiman etmedikge
cennete giremezsiniz, birbirinizi sevmedikce de (gercek anlamda) iman et-
mis olamazsmiz.” (Miislim, Iman, 93), “Kendisi i¢in sevdigi seyi, komsusu

12 Uludag, “Muhabbet”, 30/388.
13" Murat Demirkol, “Barisin Insasinda Sevgi ve Adaletin Giicii”, International Journal of
Science Culture and Sport (IntJSCS) 4 (2015), 418.

4" Hasan Elik, Jnsan Eksenli Din (Istanbul: M.U. Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaymlarr), 106.
IS Alper, Imamin Psikolojik Yapist, 112.

Konuyla alakali diger ayetler i¢in bkz; Tevbe, 9/23,

17 Ali Tmran 3/159; Ali Imran, 3/146; Ali Imran, 3/76; Maide, 5/42; Ali imran3/32,57,

Enam, 6/141; Nahl, 16/23;

16
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veya arkadasgt i¢in sevmeyen miimin degildir.” (Miislim) hadisleri, diger sev-
ginin dini agidan ne kadar énemli oldugunu ortaya koyar '*

Bu bilgilerden hareket edildiginde sevgi kavrammimn Allah-insan iligkisi
baglaminda imanin temel esaslarindan biri olacak sekilde ele alindigr gorii-
liir. Allah ile insan iligkisi sevgi iizerinde kurulmustur. Ancak ulasilamayan
ve mahiyeti bilinmeyen metafizik bir varlik olan Allah ile sevginin nasil ku-
rulacagi veya kurulmasi gerektigi énemli bir konuyu teskil eder. Konunun
aciklik kazanmasi i¢in dncelikle sevgiyi insan tabiati agisindan ele almak,
insan biyolojisi ve psikolojisi baglaminda neye tekabiil ettigini ortaya koy-
manin olacagin diistiniiyoruz.

3. Biyolojik ve Psikolojik Olarak insan Sevgisinin Ontolojik Temelleri

Sevgi, insanin tabiatinda dogustan var olan ve diger duygularindan 6nce
gelisen bir duygudur. ' Sevme olgusu fitri ve iradi olmak tizere iki cesittir.
Birinci gesit olan ve dogustan getirilen fitri duyguya en agik 6rnek annenin
¢ocuguna olan sevgisidir. Clinkii anne herhangi bir karsilik olmadan neden-
siz bir sekilde cocuguna sevgi besler. Ikinci tiir olarak kabul ettigimiz iradi
sevgi ise insanin hayatindaki olaylara bagh olarak gelisir ve diger varlik-
larla kurdugu iliskilerinden ortaya ¢ikar.? Yani baskalariyla iliskide ortaya
cikan ilgi, sorumluluk, 6nemsemek, duyarlilik destek olmak, yardim etmek
ve anlamak gibi iliskiler bu sevgi tiiriiniin ortaya ¢ikmasindaki etkenlerdir.?!

Insanda daha sonra ortaya ¢ikan sevgi, onun biyolojik ve psikolojik ya-
pisina hitap eden durumlarla ilintilidir. Sevgiyi insan biyolojisi agisindan ele
aldigimizda genellikle meydana ¢iktig1 yerin kalp oldugu ifade edilir. Ancak
bilimsel olarak kalbin sevme veya nefret etme gibi bir fonksiyonu olmadigi

18 Uludag, “Muhabbet”, 30/388-389.
9 Hayati Hokelekli, Din Psikolojisi (Ankara: y.y., 2010), 23-24; Alper, Imamn Psikolojik
Yapisi, 91.

2 Demirkol, “Barisin Insasinda Sevgi ve Adaletin Giicii”, 418.

2 Seyma Sahin vd., “Sevgi Egitimi Dersi Alan Ogrencilerin Sevgi ve Sevgi Egitimi Der-
sine Dair Gorlsleri”, Egitimde Nitel Arastirmalar Dergisi 7/ (2019), 177; Eric Fromm,

Sevme Sanat, ¢ev. Isitan Giindiiz (Istanbul: Say Yaymnlari, 1985), 34.
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sadece kan1 viicuda pompalayan bir islevinin oldugu kabul edilir. Dolayisiyla
insanin sevgi dedigimiz olguyu olusturdugu yerin kalp olmadigini soyleyebi-
liriz. insan duygu, diisiince ve davranislarmnim olustugu yerin insanin beyni ol-
dugu bilimsel olarak kabul edilir. Sevginin de bir duygu olmasi hasebiyle in-
sanin biyolojik yapisinda sevginin beyinde meydana geldigini soyleyebiliriz.

Bununlar beraber sevgi, insanin biyolojik yapist ile dogrudan ilintili-
dir. Sayet biyolojik durumlar olmasa sevginin de olmasi miimkiin degildir.
Insanda sevginin olusmasinda etkin olan biyolojik yap: insan sevgisinin
ontolojik temeli olarak ifade edilebilir. Her ne kadar sevginin gerceklestigi
yer beyin olsa da sevgi i¢in bunun bedensel tatminin ve digsal bir etkinin
olmasi kagmilmazdir. Insanda sevginin olusmasi igin énemli olan duyular-
dan biri lezzet veya haz dedigimiz biyolojik yapidir. Lezzet ve haz veren
her seye insanlar sevgi beslerler. Tabii bu durum bu lezzeti saglayan varliga
kadar gider. Ornegin, bir cocuk sekeri kendisinde lezzet ve haz uyandirdig
icin sever. Cocugun sevgisi bununla kalmaz ona lezzet ve haz veren mad-
deyi kendisine temin eden ona veren kimseyi de sever. Sayet, temin etme isi
stirekli olursa, bu sevgi biiyiir ve seker sevgisinden daha giiglii hale gelir. 2

Insan sevgisini saglayan ikinci husus ise giizelliklerdir. insanlar ken-
dilerine giizel gelen ve goriinen her seyi severler. Bununla beraber, giizel
eserler ortaya koyan sanatkarlara da hayranlik duyar ve onlart da severler.
Cogu zaman da esere duyulan sevgi, biitiiniiyle sanatkar sevgisine doniistir
ve eserin kendisi unutulurken sanatkar kalbin sevgilisi haline gelir. #*

Sevginin olusum siirecinde belki de en temelinde insanin ihtiyac his-
settigi giiven duygusudur. Insanlar arasi akla gelebilecek her tiirlii iliskide
gliven duygusu emsalsiz bir 6neme sahiptir.>* Ciinkii korku duygusu, insa-
nin en temel ve deruni duygusudur. Dolayisiyla insanin gevreyle iliskisinde
duydugu ilk ihtiyaci giivendir. > Hatta insanin biitiin davranislarimin ardinda

2 Gazzali, Ihydii Uliimi’d-Din, 1659.

B Gazzali, Thyaii Uliimi’d-Din, 1561-1562.

24 Hokelekli, Psikoloji ve Din Egitimi Yéniiyle Insani Degerler, 211.

35 Tarhan, Inang Psikolojisi ve Bilim, 171.
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bu gereksinimi bulmak miimkiindiir.* Giiven gereksinimi ile sevgi gerek-
sinimi arasinda birbirini tamamlayan dogrusal bir iligkinin oldugu goriiliir.
Ciinkii giivenin olmadig1 yerde sevgiden bahsetmek miimkiin degildir. Oyle
ki birey ozellikle sevdigiyle giiven icerisinde olur ve glivendigiyle rahat bir
iliski kurar. Insan kendisini giivende hissettikten sonra sevgi bu giiveni sag-
layan varliga da yonelmis olur.

Sevginin olusmast i¢in 6nemli goriilen diger bir faktor, fayda olarak
nitelendirebilecegimiz iyiliklerdir. Sayet insan herhangi bir varliktan iyilik
gormezse ona karsi herhangi bir sevgi beslemesi pek miimkiin goriinme-
mektedir. Fayda amaci giiden iyilikler sevginin erken olusmasini ve devam
etmesini saglar.?” Ciinkii insan, tabiati bakimindan kendisine yardimda bu-
lunan ve destek olan, kendi varligini mitkkemmel sekilde siirdiirmesinde va-
sita olan varliklari sever ve onlara karsi olumlu bir tutum gelistirir. >® Orne-
gin, bir kimse parayi sevdigi kadar, ona para veren ve hatta verme ihtimali
bulunan bir kimseyi de sever.?* Dolayistyla insanda sevgi kavramimin olus-
mast i¢in ilk etapta onun biyolojik veya psikolojik yoniine hitap eden du-
rumlarin gergeklesmesi gerekir. Sayet insanda bu biyolojik siire¢ olusmazsa
sevginin de meydana gelmesi miimkiin gériinmemektedir. insann Allaha
yonelik sevgisinin temellerinin de bu baglamda ele alindigini sdyleyebiliriz.

4. Allah Sevgisinin Ontolojik Temelleri

Hemen hemen biitiin dinlerde Tanr1, sosuz bir sevgi, giiven ve adalet kayna-
g1dir. > Tanr sevgisi, insamin diger insan ve varliklarla olan sevgisi gibi kabul
edilmese de sevginin olusumu, yonii ve niteligi insan sevgisinin olusumuna
benzer.3! Bu baglamda Tanr1’yla iliski kurulmadan onu sevmek insan tabi-

26 Onaran Cahsma yaganunda giidiilenme kuramlari, 14; Inang-Yerlikaya, Kisilik Kuram-

lar1, 316.

¥ Demirkol, “Barisin Insasinda Sevgi ve Adaletin Giicii”, 418.

28 Hayati Hokelekli, Psikoloji ve Din Egitimi Yoniiyle Insani Degerler (Istanbul: Dem Ya-

ymlar1,2013), 20-21.
® Gazzali, IThydii Uliimi’d-Din, 1559-1560.
30 Gazzali, Ihydii Uliimi’d-Din, 1656.

31 Fromm, Sevme Sanati, 68.
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at1 agisindan pek de imkan dahilinde degildir. Dolayisiyla Allah sevgisin-
den bahsedebilmek demek onunla iliskinin kurulmasmi zorunlu kilmakta-
dir. insanin Tanrr’yla iliskisinin mahiyeti {izerinden sekillenmesi miimkiin
degildir. Zaten ilahi metinler mahiyet olarak Allah’in kavranilamayacagini
acik bir sekilde bildirir. Bu baglamda insanin Allah ile iligkisi onun sifat-
lar1 {izerinden sekillenmistir. Oyle ki Kur’an’da Allah-insan iliskisine bakil-
diginda nitelikleri ve sifatlari {izerinde bir tasavvur olusturuldugu goriliir.

Insanin Tanrr’yla iliskisinin ilk asamasi bilmek ve tanimaktan geger.
Tanr’y1 sevmek ancak bilmek ve tamimakla miimkiindiir. insanoglu her-
hangi bir varlig1 bilmeden, tamimadan ona sevgi besleyemez. Dolayisiyla bil-
ginin, sevgi ile dnemli bir iligkisi vardir.*? Allah’1 sevmenin de ilk asamasi
onu tanimak ve bilmenin derecesiyle orantilidir. Allah hakkindaki bilgi art-
tikca kulun rabbine olan tavir ve davranist ona gore giizellesir. Ona duydugu
sevgi saygi itibar artar. ** Bu yiizden, Allah’t O’nu bilenler ve tamyanlar se-
ver. Bunlarin sevgisi de, O’nun hakkindaki bilgi ve idrakleri 6l¢iistindedir. **

Bir 6nceki baglikta insanin sevmesini saglayan seyin onun tabiatinda
kendisinin iyi hissettigi seyler oldugunu belirtmistik. Bu baglamda insanin
kendisine iyilik edeni fitri olarak sevdigini de vurgulamistik. Kendisine iyi-
lik yapani seven bir insanin ona varligini veren, gerek ona gerekse herkese
bol bol iyilik yapan, ona faydali seyler yaratan ve bunlar kullarma comertce
vermesinden dolay1* rabbini sevmesi gerekir. ** Allah Kur’an-1 Kerim de:
“Allah’n nimetlerini saymaya kalkarsaniz sayamazsmiz.” (Ibrahim, 34)
ayetiyle kendisinin iyilik yapanlarin en iyisi oldugunu bildirmistir.*” Do-
layistyla Allah’in sevilmesi onun insanlara vermis oldugu nimetlerdendir.

Iyilik konusunda diger bir sevme tiirii de dolayli olarak gerceklesen iyilik-
ler i¢indir. Yani bir insanin eliyle Allah i¢in veya Allah’in emrini yerine getirmek

32 Fromm, Sevme Sanati, 37.

3 Gazzali, Thyaii Ulimi'd-Din, 1663 vd.
34 Gazzali, Ihyaii Uliimi’d-Din, 1659.

35 Gazzali, Thydii Uliimi’d-Din, 1559-1560.
% Uludag, “Muhabbet”, 30/388-389.

3 Gazzali, Ihydii Uliimi’d-Din, 1562.
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icin yapilan iyilik tiirleridir. Tyilik yapan kisinin yapmus oldugu karsiigin Allah
tarafindan verilecek olmast ve iyiligin Allah tarafindan yonlendirilmesi minnet
duygusu dogrudan ona gitmektedir. Bu tiir iyiliklerin yapana nispeti mecazidir.
Dolayistyla bu iyiliklerden vesilesiyle Allah’in sevilmesi kagimlmaz olmaktadir. *

Insandaki sevme tiiriiniin bir digeri de kendisine dokunmasa bile iyi ve
giizel olan seyi sevmesidir. Herhangi bir durumda insan iyilik, giizellik ve fa-
zilet sahibi olan herkesi sevme potansiyeline sahiptir. Bu sevgi tiirii, insanin
tabiatinda bulunan bizzat iyilik ve fazilet sevgisine dayanir. Bu sevgi geregi
sayet insan kendisi faydalanmasa bile bir varligin bagkasi faydalandirdi-
g1 bilmesi o varliga sevginin olusmast i¢in yeterlidir. Mesela uzak bir yerde
mert ve adaletli bir insan oldugunu duydugumuzda ona kars1 i¢imizde bir
sevgi durumu olusur. Allah’m biitiin insanlara muhtag olduklar1 her gesit rizk
ve nimeti comertge vermesi ona karst sevginin beslenmesini gerektirmistir. *

Allah’n giizellik agisindan sevilir. Birincisi kendisinin giizel olmasidir.
Hz. Peygamber; “Allah giizeldir ve giizelligi sever” (Miislim) buyurmus-
tur. Zaten O’nun isimlerinden biri de ¢ok giizel anlaminda “Cemil”dir. Tkin-
cisi de Allah’mn giizel seyleri yaratip insanlarin yararina ve hizmetine sun-
masidir. ¥ Giizeli seven insan giizelliklerin yaraticisi olan Allah’1 da sever. *!

Allah sevginin temelini olusturan diger bir duygu da giivendir. Allah’a
inanmak ve ona baglanmakla baglayarak, inananlara ulasan giiven, kendisini
insanda ve bireyler arasinda fiilen gostermek durumundadir. Yani kisi, iman
ederek sosyal anlamda giiven verir ve kendini giivence altina alir. Ciinkii
imani1 kabul eden kisi toplumda dini yapiya mensup olmakta disaridan ge-
lecek tehlikelere karsi giiven igerisindeyken, kendi iginde diger miiminle-
rin diismanhigina karst kendini giivenceye alir. +*

Allah bu giiveni kisi dokunulmazligim emrederek ortaya koymustur. Hig-
bir etnik ayrima gitmeden, hi¢bir inang ve diisiince mensubiyeti gozetmeden

38 Gazzali, IThydii Uliimi’d-Din, 1562.
¥ Gazzali, IThydii Uliimi’d-Din, 1662.
0 Gazzali, Thyaii Uliimi’d-Din, 1561-1562.
41 Uludag, “Muhabbet”, 30/388-389.

4 Alper, Imanm Psikolojik Yapist, 101.
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biitlin insanlar1 korumay1 amaglamis, insam haksiz yere dldiirmeyi en biiyiik
glinah saymustir. #* Allah sadece bununla kalmamus, can giivenligini sagla-
maya yonelik dnlemler de almistir. Mesela Kur’an-1 Kerim’de gecen, “Kim
bir miimini kasten oldiiriirse, cezasl, iginde ebedi kalacagi cehennemdir...”
(Nisa, 4/93), “Israilogullar’na sdyle yaznustik: “Bir cana krymaya veya yer-
yiiziinde fesat ¢ikarmaya karsilik olmasi diginda, kim bir kimseyi oldiiriirse
biitiin insanlart dldiirmiis gibi olur. Kim de bir can kurtarirsa biitiin insanla-
rin hayatini kurtarmis gibi olur.” (Maide, 5/32), “Hakl1 bir sebep olmadikc¢a
Allah’n dokunulmaz kildig: cana kiymaym.” (Isra, 17/33) ayetleri Allah’a
iman baglaminda insan hayatinin nasil korundugunu ortaya koymaktadir.
Bu baglamda insanin giivenligini saglayan ve onu koruyan varliga karsi
olumlu bir duygu beslemesi gayet dogal ve olagan bir durumdur. Onu gor-
mese ve onunla dogrudan etkilesim i¢inde olmasa da insana saglamis ol-
dugu bu duygu onun Allah’1 sevmesinin temelini olusturur.

Allah’a yonelik sevginin diger bir temeli insanin adalet duygusudur.
Diinya hayati dikkate alindiginda insanlar arasi ortaya ¢ikan ve birgok kisi-
nin hakkinin yerini bulmadig: bir gergektir. Allah insanin adaleti saglamasi
konusunda onu agik bir sekilde uyarmis ve adaletin yerini bulmadigi du-
rumlarda ise kendinin bunun karsihgimi verecegini ahirette vurgulamustir. Al-
lah Kur’an-1 Kerim’de “Insanlarin adaleti yerine getirmeleri igin Kitab1 ve
mizani indirdik ve yine kendisinde biiyiik bir kuvvet ve insanlar i¢in fayda
olan demiri indirdik.” (Hadid, 25), “Ey inananlar, Allah i¢in hakki ayakta
tutan, adaletle sahitlik eden kimseler olun. Bir topluluga duydugunuz kin
sizi adaletsizlige stiriiklemesin.” (Maide, 8). ayetlerinde adaletin tesisi ko-
nusunda agik bir uyarida bulunmustur. Tanri, biitiin dinlerde varlik olarak
kabul edilir. Bu kabuliin ayn1 zamanda Tanr1’ya yonelik sevginin temelini
olusturdugunu sdyleyebiliriz

Tanri’nin kullarma kars1 ¢cok bagislayici ve hayatia dokunan iyilik-
ler verdigi oldugu tiim ilahi dinlerin kabullerinden biridir. islam dini bu

4 Muhsin Demirci, Kur'dn’a Gére Insan ve Sorumluluklar: (Istanbul: Ensar Yaymlari,

2010), 119.
4“4 Fromm, Sevme Sanat, 83.
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ihtiyaci Allah’a iman g¢ergevesinde zekat, sadaka ve infak kavramlari ile
gidererek, insanin Allah’in yardimini hayatinda bilfiil hissetmesini saglar.
Oyle ki “Iman edip giizel amellerde bulunanlar, namaz dosdogru kilan-
lar ve zekati verenler; siiphesiz onlarmn ecirleri Rablerinin katindadir...”
(Bakara, 2/277) «“...Artik onlardan siz de yiyin, yoksula fakire de yedi-
rin.”( Hac, 22/28), “(Sadakalar) Kendilerini Allah yolunda adayan fakir-
ler i¢indir...” (Bakara, 2/273), “Sevdiginiz seylerden infak edinceye ka-
dar asla iyilige eremezsiniz...” (Al-i imran, 3/92) ayetleri, Allah’a iman
ettigini iddia eden varlikl kisilerin, karsiliksiz olarak toplum yararina
ekonomik fedakarlikta bulunarak mali sorumluluklarini yerine getirme-
lerini istemektedir.

Islam dininin sundugu Allah tasavvurunda insana karst merhamet ve
bagislayiciligi 6n plandadir. “(Tarafimdan onlara) De ki: “Ey nefislerine
kars1 agirt giden kullarim, Allah’in rahmetinden umut kesmeyin. Allah bii-
tiin glinahlar bagislar. Clinkii O, ¢ok bagislayan, ¢ok esirgeyendir” (Zii-
mer, 53), “Ancak tovbe edip de inanan ve salih amel isleyenler bagka. Al-
lah iste onlarm kotiiliiklerini iyiliklere gevirir. Allah, ¢ok bagislayandir, gok
merhamet edendir.” (Furkan, 70) ayetleri insanla iligkisinde merhameti 6n
planda tutan bir Allah tasavvurunun oldugunu ortaya koyar. Bu noktada
ozellikle Kur’an-1 Kerim’de hamd ve siikiir ifadeleri dikkat geker. Oyle ki
Kur’an-1 Kerim’de Allah kendinden bahsettigi anda bile insam konu et-
mekte ve ona bir anlam ve eylem alam agmaktadir. O, daima koruyup kolla-
yan, veren konumunda olup sonsuz iyilik, nimet, sevgi, merhamet, liitufkar
ve bagislayan bir tasavvurla ifade edilmektedir.** Allah insana dyle sahip
cikmaktadir ki zaman zaman kendini insan yerine insan1 da kendi yerine
koymakta ona yapilan iyiligi de kétiiliigii de kendine yapilmis saymakta-
dir. insanlara yapilan mali yardimin kendisine verilen ve kargitligimi fazla-
styla 6deyecegi bir borg, zulme maruz kalmis ¢aresiz insanlarmn kurtaril-
mast yolunda verilen miicadeleyi gosterilen ¢abay1 Allah igin verilmis bir
miicadele olarak kabul etmektedir. *

45 Tzutsu, Kur’an’da Tanri ve Insan, 340.
4 Hasan Elik, [nsan Eksenli Din (Istanbul: IFAV Yaymlar, 2012), 87.
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5. Sevginin Yansimasi Olarak Eylem

Soyut bir kavram olarak kabul edilen sevginin olusum siireci ve devamli-
liginda duygu diisiince ve davranig dedigimiz somut tutumlar da mevcut-
tur.” Insanin kalbi sevgi doldugunda kulun tavir davrams ve fiillerinde go-
rilme meyvesi oraya ¢ikar. Gergek sevgi insanin karakterine ve ahlakina
etki eden seydir. *8

Iki kisi arasinda sevginin gerceklestigi anda onlarm tavri ve davranisla-
rinda bir etkiye sebebiyet verir. Mesel sevenlerin birbirlerinden siki siki s6z
ettigi, gbrme O6zlemi ¢ektigi ve sevilen kisiyle yalniz kalmayi istedigi her
halinden anlasilir. Bu durum sevilen kisinim ¢evresine de etki ederek onun
yakinlarindan hoslandig1 goriiliir. Seven kisi sevgilisinin emirlerine mut-
luluk ve zevkle boyun eger onun igin kendisini feda eder ne kadar kiigiik
olursa olsun onun hediyeleri ile sevinir. Dolayistyla insanin rabbine kars1
duydugu sevginin etkilerini kendi davraniglarinda gostermesi olmasi gere-
ken tabii bir durumdur. O siirekli yakin olmaktan hoslanacak onun emir-
lerini mutlu bir sekilde isleyecektir. Onun yasakladigi seylerden uzak dur-
mak igin gaba gosterir. *

Insanlarin bircogu Allah hakkinda onun her yoniiyle miikemmel oldu-
guna vurgu yapar. Ancak ilgingtir ki bunlarin yasantilariyla sdylemleri ara-
sinda bir uyumun olmadig1 goriiliir. De ki: Size gokten ve yerden kim rizik
veriyor? Ya da isitme ve gérme yeteneklerini hiikmii altinda kim tutuyor?
Oliiden diriyi gikaran, diriden de dliiyii gtkaran kim? Her tiirlii isi kim yii-
riitiiyor? “Allah” diye cevap verecekler. “Oyleyse (O’na ortak kosmaktan)
sakinmiyor musunuz?” de.” (Yunus, 10/31) Allah’1 sevmenin gdstergesinin,
ahlaki davramislar seklinde ortaya ¢ikmasi istenmekte ve buna dayali olarak
Allah’in O’nu sevenleri sevecegi ifade edilmektedir. (Zuhruf, 43/67). Ancak

sevgi kavraminin insan tabiati agisindan duygu, diistince ve davranis hali

47 Sahin vd., “Sevgi Egitimi Dersi Alan Ogrencilerin Sevgi ve Sevgi Egitimi Dersine Dair

Gortsleri”, 177.

48 Ahmed Nasib el-Mehamid, el-Hubb beyne l-abd ve 'r-rab (Dimesk: Daru’l-fikr, 2000),
119.

¥ Hilali, Allah Sevgisi, 10.
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olarak ele alindiginda, Allah’1 sevdigini iddia etmesine ragmen onun yasak-
ladiklarmi rahat bir sekilde ¢igneyen ve onun emirlerini yapmayan insanla-
rin tiiremesi bu insanlarda sevginin i¢sel bir hal almadiginin agik bir ispa-
tidir. Gergek sevgi kesin bir itaat gerektirir, olgusundan hareket ettigimizde
ise giinlimiiz toplumuzdaki insanlarm Allah sevgisinin i¢sel bir hal alma-
digimi agik bir sekilde ortaya koyar. Bununla beraber, Allah’1 her yoniiyle
sevdigini inkar etmeyen ancak hi¢bir emrini yerine getirmeyen bir profi-
lin toplumsal fesat ve gelecegin kurgulanmasi acisindan ciddi bir problem
olusturacagi agikardir. Onun i¢in insanlardaki Allah sevginin duygu diisgline
ve davranis hali olarak kabul ettigimiz i¢sel bir boyut kazanmasi elzemdir.

Sonug¢

Sevgi kavramu icerisinde farkli bakig agilari yaklasimlari itibartyla gesitli se-
killerde tanimlanan soyut bir kavram olarak kabul edilir. Her ne kadar bu
kavram soyut olarak kabul edilse de insanin tabiatinda ontolojik bir gercek-
lige tekabiil eder. Bu ontolojik gergeklik genellikle kalp olarak ifade edilir.
Ancak kalp denilen yapmin insan bedeninde kan pompalayan bir aractan
bagska bir islevinin olmamasi insandaki sevginin yerinin de kalp olmadigi
biyolojik yonden sdylemek miimkiindiir. Sevginin olusmast i¢in insanin ta-
biatinda bir gergeklige tekabiil etmesi gerektigi de asikardir. Bu baglamda
sevgi, insanin lezzet aldig1 zevk duydugu giizel gordiigii ve kendisine ya-
rar-fayda saglayan durumlar neticesinde ortaya ¢iktigini sdyleyebiliriz. Sa-
yet bu durumlar insanda meydana gelmezse sevgi kavraminin da olugmast
miimkiin degildir. Bu 6ngoriiden hareket edildiginde sevginin olugmasi ilk
etapta insanin diger varliklar iligkisine dayanamadigim acikga anlasilir. Bu
iligki neticesinde ortaya ¢ikan durumlar sevginin olusmasina etki etmektedir.

Insanin diger insanlarla dogrudan iliski kurmasi sevgi olusurken insa-
nin Allah’a kars1 sevgisi onun sifatlari itibariyledir. Allah mutlak bir var-
lik olarak insanla sifatlari tizerinden iligski kurmaktadir. Zaten insanin tabi-
atinda kendisine iyili yapan ve her seyi yaratan bir varliga sevgi beslemesi
bu baglamda da anlamli durmaktadir. Bu baglamda sayet Allah tasavvuru,
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sevgi ve minnet lizerine inga edilirse, bu sevgi onun kainati sevmesini sag-
larken, daha sonra biitiin canlilara gecer. Canlilardan Allah’a giden bir sevgi
s0z konusu olur. Allah’a ulasan sevgi siire¢ icerisinde tekrar biitiin canlilart
kapsayacak sekilde olusmaya baglar.
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Asklarim, inanglarim isgal altindadir
Kalbime dénecegim, ama hangi yolla?
-Ismet Ozel-

Teftazani (6. 792/1390) Serhu 'I-Makdsid’da yaptigi varlik taksimiyle (faksimii 'I-
viicid) ontolojik alanda 6nceki kelam eserlerinden farkli bir a¢ilim sunar.
Teftazani varlig (viiciid) bir biitliinliik icinde degerlendirerek dorde ayirir: a.
Ayni varlik b. Zihni varlik c. Lafzi varlik d. Hatti varlik. Teftazani ayni var-
higin “asli” (miiteassil), zihni varligin “zilli” (bi menzileti z-zill) oldugunu,
lafzi ve hatti varliklarin ise “mecazi” olduklarini beyan eder. Daha sonra bu
dort varligr “sey” kavramina tatbik ederek daha anlagilir hale getirir: Ayni
varlik “seyin hakikati/zati/nefsi”, zihni varlik “seyin stireti”, lafzi varlik “se-
yin ismi”, hatti varlik “seyin isminin stireti”dir. Cismin golgesi nasil cismin
kendisine mutabiksa seyin sreti ile seyin hakikati arasinda da dyle muta-
bakat olur, olmalidir (epistemolojik ilke): “Zihindeki agac shreti tecessiim
edecek olsaydi aynen distaki aga¢ olurdu.” Bunlarin sondan basa dogru her
biri bir 6ncekine, yani yazi sézclige, sozciik kavrama, kavram da nesneye
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delalet eder. Bu noktada zihni varlik “akli” oldugu icin degismez nitelige
sahipken lafzi ve hatti varliklar “vaz‘?” olduklari i¢in degisime tabidirler. '
Bu taksimi glindeme getiren bir baska isim Tagkopriiliizade (6. 968/1561)
Miftahii 5-Sadde’de ayni sekilde varlik mertebelerini bulunduklar1 zemine
gore dorde aymrir: “Bil ki; seyler (esyd) igin kuskusuz varlik (viiciid) dort
mertebedir: ‘yazida (kitdbet), dilde (ibare), zihinde (ezhdn) ve ‘aynlarda
(a‘yan).” Bunlardan 6nce gelen sonra gelene bir vesiledir; zira yazi (hat)
sozciiklere (elfdz), sdzcikler zihinlerdeki seye, zihinlerdeki sey de aynlar-
daki seye delalet eder.”? Meratib-i viicidu dort kategoride siraladiktan sonra
Taskopriiliizade varlik katmanlar icinde asil varligin Teftdzani gibi ayni
varlik oldugunu ifade eder: “Gizli degildir ki ayni varlik, asil olan hakiki
varliktir.”* “Bir sey vardir” ciimlesiyle kastedilen mutlaka o seyin sdz ko-
nusu dort varlik alanina miiteallik yonleridir. Bir seyin varligi dogal olarak
o seyin dort varlik kipi icinden biriyle, 6zellikle haricteki varlik alanina te-
kabiil eden yoniiyle ilgilidir. Dolayisiyla bir seyin haricte karsilig1 yoksa o
seyin diger varlik tlirleri (en azindan miitekellimler agisindan) asliyyet de-
geri tasimaz. Bu sebeple ayni varligin “hakiki” varlik oldugunu belirten
Taskopriiliizade sozlerine digerlerinin mecazi oldugunu eklemeyi de ihmal
etmez. Tagkopriiliizade’ye gore hatti ve lisani varligin “mecazi” oldugu ke-
sinken zihni varligin hakiki mi yoksa mecazi mi oldugu ihtilaflidir. Hakiki
ve mecazi noktada aralarmda ihtilaf bulunsa da ilk ii¢ varlik alaniyla ilgili
ortak kesinlik baglamu tigiiniin de vesile, arag konumunu ihraz etmeleridir. *

Varligin bu sekilde tasnif edilmesi aslinda Teftazani ve Tagkopriiliizade’den
daha eskilere gider. Dortlii varlik taksonomisi hicri besinci yiizyilda Gazzali’de
(6. 505/1111) de karsimiza cikar. Jlcam’da ilk defa yeni bir sey deneyerek
Kur’an’1 varlik mertebelerine tatbik eden Gazzali Kur’an’m kadim oldu-
gunu iddia eden selefle Kur’an’m mahluk yonleri oldugunu iddia eden mu-
halif goriis sahipleri arasindaki ihtilafa iligkin “Kur’an ismi”nin dort ayri
1" Mesud b. Omer Sadeddin et-Teftazani, Serhu I-Makdsid, thk. Abdurrahman Umeyre,

Beyrut: Alemii’l-kiitiib, 1998, 1, 342, 343.
2 Taskoprizade, Mifidhu s-sadde (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 2002), 1, 75.
3 Taskoprizade, Mifidhu s-sadde, 1, 75.
4 Taskoprizade, Mifidhu s-sadde, 1, 75.
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mertebede telakki edilebilecegine yonelik olarak kendince yeni bir ¢oziim
oOnerisi sunar. Gazzali varlig1 mertebelere ayirmakla ise baglar: “Bil ki her
bir sey i¢in varlikta dort mertebe bulunur: ‘aynlarda varlik, zihinlerde varlik,
dilde varlik, tizerine yazilan beyazda (kagit) varlik.” Daha sonra bu katego-
rileri verdigi ates drnegiyle belirgin hale getirir: atesin tandirdaki, ocaktaki
varlig, atesin suretiyle hayalde ve zihindeki varligi, atesin kendisine delalet
eden kelimesinin dildeki varligi, atesin harflerle kagittaki varligi. Yakicihik
(ihrak) bunlar iginde sadece tandirdaki atese mahsus bir sifattir. Ates yakict
mudir, evet; peki ates kelimesi yakict mudir, hayir; ates yazist yakict mdir,
hayrr; ates bilgisi yakict midir, hayir! Sayet bunlarda yakicilik vasfi olsaydi
kagit da dil de zihin de mutlaka yanardi. Ancak su var ki ates kelimesiyle
“zikredilen” (mezkiir), ates yazisiyla “yazilan” (mektiib), ates bilgisiyle “bi-
linen” (ma ‘liim) sey (yani bu temsillerin medlilleri olan sey) yakict midir
diye sorulursa dogal olarak bu soruya “evet, yakicidir” seklinde cevap verilir.

“Ates yazis1” kitabi/hatti, “ates sozcligii” lisani, “ates kavrami” zihni
varligi temsil eder. Yakan, 1sitan, aydimnlatan “atesin kendisi” ise ayni/harici
olarak nitelenen bir temsil degil, atesin kendisidir, yani asil varhktir. Bu
kategoriler i¢inde varligin ayni kategorisi “hakiki varlik” olarak kabul edi-
lir. Aslinda bu bagliklar varliklarm ‘insanla’ viicut bulduklart zeminler dik-
kate almarak belirlenmistir. Varligi belirleyen sey varlik buldugu zemindir.
Dolayistyla bir seyin dig zeminde viicut bulan hakiki/gergek varligi diginda
insan araciligryla yazi, dil ve zihin zeminlerinde ortaya ¢ikan ii¢ ayr var-
lik alanindan s6z edilir.

Simdi bir soruyla konunun agilimi i¢in baska bir noktaya dikkat ¢ek-
mek istiyorum. Sayilan ates tasnifi iginde 6rnegin ‘kavrami, kelimesi, ya-
z1s1, kendisi’ bir yana bir Mecusi’de bulunan “ates duygusu/sevgisi” nereye
yerlestirilebilir? Bir seye iligkin beslenen sevgi sayilagelen kategorilerden
biri i¢inde degerlendirilebilir mi? Bu soruya olumlu cevap vermek miimkiin
mii? Sevgi dedigimizde dogal olarak “sevgi kavrami”yla kars1 karsiyayiz-
dir ki bu durumda sevgi bir kavram olarak “zihinsel varlik” kategorisinde

5 Eb Hamid Muhammed b. Muhamed el-Gazzali, Ilcamii’I-‘avam an ilmi keldm, Bey-
rut: Daru’l-minhac, 2017, s. 142, 143.
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kendisine yer bulur. Ancak sevginin bir kavram olarak zihinde bulunmasi
onun varliksal gercekligi baglaminda zihinsel bir kavramdan ibaret oldugu
anlamma gelmez. Her ne kadar zihni varlig1 ayni varlik gibi gergek kabul
eden bazi filozoflar agisindan sevgi de zihni varlik oluyorsa da sevginin
zihni asan, zihinden 6te varlik boyutu fark edildiginde meselenin sadece
zihin merkezli bir ¢oziimleme olmadigi asikardir. Sevginin asli, hakiki var-
ligim1 arayip bulmak zorundayiz. Aynen aga¢ derken, insan derken agag ve
insanin bir kavram olarak zihnimizdeki varligi disinda, zihnimizden bagim-
s1z bicimde dis diinyada agacin ve insanmin aynini buldugumuz gibi. Sevgi-
nin her ne kadar kavram gibi s6zciigii ve yazist bulunsa da onun ates gibi
dis diinyada isaret edilebilen somut bir varligi yoktur. Burada pesine diisii-
len sey sevginin kavrami, sozctigii, yazist degil bizatihi ayni/harici varligi-
dir, ontik gergekligidir. Dolayistyla sevgi ayni/harici varlik kategorisi bag-
laminda nasil konumlandirilabilir?

Sevginin ayni/ontik tarafi sorgulandiginda, dis diinyada veya otelerde
sayet Platoncu manada idelerin, tiimellerin varliksal gergekligini kabul eden
ontoloji anlayigma sahip degilsek, kendisine dogrudan isaret edebilecegimiz
somut bir sevgiden bahsedemeyiz. Buna mukabil bizler sevginin varliginin
izini slirebilecegimiz ayni varlik alanina sahibiz ki bu alan insandir. Sevgi
insanidir ve insana miiteallik bir kavramdir. Yani sevgi nerededir, nerede
aranmalidir sorusuyla ilgili izi siiriilmesi gereken ayni viicd alam insan ala-
nidir. Platoncu manada idelerin mevcut, tiimellerin dista ayni varliklarini ka-
bul etmeyenler i¢in dogruluk, iyilik, giizellik ve adalet gibi sevginin de bir
kavram olarak dista viicut bulan varliklarmdan s6z edilemez. Ancak tikeller
baglaminda dogrular, iyileri, glizelleri, adilleri gorebiliyor ve gosterebili-
yoruz. Her ne kadar sevgiyi goremesek, gosteremesek de bu minvalde sev-
gilileri, sevenleri, sevilenleri gorebiliyor, gosterebiliyoruz. Peki sevgiyi in-
sanda ararken onu insanin neresinde aramalidir? Zihninde mi, kalbinde mi?
Sevgi bir dislince midir yoksa bir duygu mu? Onu diisiinceler alaninda m1
ikame edecegiz yoksa duygular alaninda mi1? Yoksa her ikisinde birden mi?

Sevgi kavram boyutu itibariyle kuskusuz bir diisiincedir. Diistinsel boyutu
itibariyle gerek asli olsun gerek zilli sevginin varligmdan sz etmek miimkiindiir.
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Zihne konu oldugunda sevginin bir diisiince, bir kavram oldugu, zihinsel var-
lik alaninda Gyle ya da boyle bir sekilde kendisine yer buldugu agiktir. Ancak
sevgi Ozl itibariyle ontik agidan sorgulandiginda ona bir kavram demek, filo-
zoflar gibi onu zihinsel bir entite seklinde tanimlamak onun ne ve nerede ol-
dugunu bizim igin agik kilar m? Bir baska ifadeyle bir diisiince, bir kavram
olarak sunulan sevgi bize kendisini oldugu gibi acar m1? Bu sorulara olumlu
cevap vermeyi miimkiin olmaktan ¢ikaran husus sevginin insana ait bir his,
insani bir duygu oldugu hakikatidir. Bir Mecusi i¢in varlik katmanlari i¢inde
atesin diiglincesi ve kavrami siradan bir durumken atesin duygusu, sevgisi onun
icin kendi varolussalligini belirleyen sira dist bir durumdur. Aymi sekilde bir
Hindu i¢in de inek kavrami inek sevgisinin 6tesinde degildir.

Insandaki ates diisiincesi zihin zemininde zihni varhik olarak kategorize
edilip bu duruma 6zgii bir varlik formu ihdas edilirken neden ates duygusu
icin kalbi bir varlik olarak duyguya da yeni bir varlik formu diisiiniilme-
sin? Boyle bir kategorizasyona muhtemelen duygusal tikellik, evrensellik-
ten yoksunluk engel oluyor. Zira her seyin bir yazisi, sdzcligii, kavrami ve
nesnesi varken her seyin bir duygusu yok. Ancak insanla iliskisel bag1 ku-
ruldugunda seylerin diistinceleri olabilirken seylerin duygularindan da bah-
setmek gayet miimkiindiir. Kalp, akil olarak 6zdeslestirilmedik¢e merhamet
ve sefkat, sevgi ve ask gibi duygularin varlik zemininin salt kavramsal te-
melli zihin oldugu iddia edilemez. Sevginin olusum zeminine ve kosulla-
rina bakildiginda onu sadece bir kavram olarak insanlik, canlilik, dogruluk,
tyilik, giizellik, adalet gibi birinci veya ikinci tiimel makuller seviyesine,
soyut kavramlara ayrilan zihinsel varlik alanina indirgemek dogru degildir.
Bu noktada sevgi ve ask gibi diger tiim duygular i¢in de kendilerine isa-
reti daha anlamli kilacak miistakil bir varlik zemini zorunludur. Dolayisiyla
varlik formunu belirleyen seyin varlik zemini oldugu ilkesinden hareketle
“fart-1 muhabbet” olarak tanimlanan ask ve “tasdik-i kalb” olarak tanimla-
>

nan iman 6zelinde “kalp” lizerinden “viictid-i kalbi” olarak isimlendirebi-

lecegimiz yeni bir varlik alam ihdasina ihtiya¢ duyulmaktadir.

Insan s6z konusu oldugunda Kur’an’in merkezi bir kavram olarak sii-
rekli kalbi 6ne ¢ikarmasi, kalbe vurgu yapmasi bosuna degildir. Buna mukabil
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akil kelimesine yer vermemesi de kanaatimce rastlanti degildir. Oteden beri
dort kelimenin Kur’an’da gegmiyor olusu dikkatimi celbeder durur: “akil,
ask, viiciid, hakikat”. Bunlardan akil ve agka deginecek olursak Kur’an’da
fiil formuyla 49 defa tekrar edilmesine ragmen dogrudan mastar veya isim
formuyla “akil (akl)” kelimesi gecmedigi gibi higbir formuyla “ask” keli-
mesi de gegmez. Kur’an en azindan aklin fiil formuna yer verirken askin
ne fiil ne de isim formuna yer verir. Ask yerine siirekli 6ne ¢ikarilan, 95
yerde farkli fiil ve isim formlartyla tekrar edilen kelime “hub/mahabbet”tir
(sevgi). Kur’an’da askin, neden kelimesine bile yer verilmez?

Ask bir aginliktir (ifrat). Tammlarda genellikle ask ve asirilik yan
yana gelir: “Ask sevginin asirisidir, asirtya kagan sevgidir.” (el- ‘Isk ifrdatu’l-
mahabbe ve innemd hiive l-mahabbetii’l-miifiita.) ® Kur’an belki de her agi-
rilik gibi boyle bir agiriligi da onaylamadig igin kavram haritasinda boyle
bir kelimeye yer vermemistir. Buna karsit bir yorum olarak hakikatinin yii-
celigi ve kutsiyetine golge diisirmemek adma dile getirerek dile diisiir-
mek istemedigi i¢in de bu kelimeye yer vermemis olabilir. Ancak ilgingtir,
Kur’an’da her ne kadar ask kelimesine yer verilmemisse de agk tamiminda
goriilen sevgide asirilik, siddetli sevgi anlamlarimin bazi ayetlerde igkin ol-
dugunu goriiyoruz. Bu baglamda tespit edebildigim bes ayete mealen dik-
kat ¢cekmek istiyorum:

1. “Onlart (Allah’tan baska es kostuklarmi) Allah sever/sevmek gibi sevi-
yorlar. iman edenler ise Allah i¢in sevgi bakimindan daha siddetlidirler (esed).””

2. “Sehirdeki kimi kadinlar da dedi: Azizin kadim delikanlisinin nef-
sinden murad almak istiyormus, belli ki ona (besledigi) sevgide yliregi-
nin zar1 ¢atlanms (segafehd). Biz seni apagik bir dalalet igcinde goriiyoruz.”®

3. “Yusuf ve kardesi, biz giiclii bir topluluk iken babamiza bizden daha
sevgili. Kuskusuz babamiz apagik bir dalalet i¢indedir.”’

Ibn Sina, Tarmmlar Kitabr, gev. Aygiin Akyol-iclal Arslan (Ankara: Elis Yayinlari, 2013), 21.
Bakara 2/165 (“Vellezine ament eseddii hubben lillah”).
Yusuf 12/30 (“Kad segafeha hubben™).
Yusuf 12/8 (“Ehabbii”).

e ® 9 &
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4. “Mali pek gok/yigmacasina bir sevgiyle (/ubben cemmen) seviyorsunuz.” 1°

5. “Kuskusuz o (insan) mal sevgisinde de ¢ok siddetlidir (lesedid).” "

Bes ayette dile getirilen asiri, siddetli, sira dis1 sevgi halini ask tizerin-
den ii¢ kategori altinda toplayabiliriz: 1. T1ahi ask (Kulun Allah sevgisi) 2.
Beseri ask (a. Kadinin sevgisi b. Babanin sevgisi/evlat sevgisi) 3. Mali ask.
[lk ayette miiminlerin Allah’a iliskin sevgilerine, ikinci ayette sehirdeki ka-
dinlarin dilinden Misir azizi Potifar’in kadini Ziileyha’ nin yiiregini delip
gecen Hz. Yusuf sevgisine, tigiincii ayette kardeslerinin oniine gegirecek ve
onu ortadan kaldirtmayi diisiindiirecek kadar kiskandiran Hz. Yakup’un oglu
Hz. Yusuf’a besledigi sevgiye, dordiincii ve besinci ayetlerde ise insan1 mala
miilke, paraya pula diiskiin hale getiren mal sevgisine dikkat ¢cekilmektedir.

Mezkr ayetler i¢cinde Bakara’daki ayet “iman” ve “agsk™ yan yana ge-
tirmesi bakimimdan oldukca 6nemli ve anlamlidir. Buna gore sadece iman
edenlerin Allah i¢in besledikleri sevginin siddetinden s6z edilebilir. Buradan
hareketle ayetin 6ncesiyle baglanti kuruldugunda sirkten armmadan Allah’a
duyulan sahici bir agktan bahsedilemez. Sirke bulasilan bir ortamda yasa-
nan agk en nihayet sirk kosulan nesneye, ortak kosulan varliga indirgene-
rek onunla smirl kalacaktir.

Kur’an’da insan i¢in agk anlamini ima eden bir sevginin varligindan
s0z etmek miimkiinken meselenin diger tarafinda Allah igin sevgiden s6z
etmek miimkiin miidiir? Kur’an’da sevginin “6zne’’si (fail) ve “nesne”si
(mefil) olarak Allah sevgisinden bahsedilebilir mi? Yukarida zikri gegen
ilk ayette sevginin nesnesi olarak Allah sevgisinden bahsetmek miimkiinse
de daha dogrudan bir beyan olarak “Onlar onu (Allah’1) severler.” '> mealin-
deki ayet kul tarafindan dogrudan Allah’1n sevilebilecegini acikca ifade eder.

Simdi daha ileri bir soru sorarak konuyu biraz daha agmaya ¢aligalim:
Peki bir 6zne olarak Allah kulunu, kullarmi sever mi? Kur’an’da bu soruya
dogrudan evet cevabinin verildigini goriiyoruz: “O (Allah), onlar1 sever.” 3

10" Fecr 89/20 (“Ve tuhibbiine’l-male hubben cemmen™).
1 Adiyat 100/8 (“Ve innehii lihubbi’l-hayri lesedid.”).
12 Maide 5/54 (“Ve yuhibbiinehd).

B3 Maide 5/54 (“Yuhibbiihiim™).
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Ayrica Kur’an’da Allah’m dogrudan sevdigi ifade edilen belli ziimreler
giindeme taginir ki bu da onun sevgideki 6zneligini agiga vurmaktadir.
Ornek vermek gerekirse Allah “miittakileri, ' muhsinleri, '* mutahhirleri, '°
miitetahhirleri, '’ miutevekkilleri, '* sabredenleri, '° tevbe edenleri”? sever.

Biraz daha ileri bir seviyede baska bir soru soralim: Allah kulunu se-
ver; peki ya kuluna asik olur mu? Asirthigi, yer yer gotiirdiigii sapkinliklari,
yoldan ¢ikarma hallerini akla getirmesi ve hakkinda nassin bulunmamasi
gibi sebepler diistiniildiigiinde ask1 Allah’a nispet etmek uygun degildir. Bu
sebeple Siileyman Celebi’nin (6. 825/1422) Mevlid’inde kullandig1 “Gel
habibim sana asik olmusam” dizesi pek ¢ok muhakkik tarafindan tenkit
edilmistir. Ornegin Said Nursi bu makamda “Ben senden raz1 olmusum”
gibi bir ifadenin kullanilmasimi daha dogru bulur. Kanaatimce ask uygun
diismese de bu minvalde “Ben seni sevmisim” gibi bir ifade de kullanila-
bilirdi. Muhtemelen boyle bir kullanim Hz. Muhammed’in diger kullar-
dan {istlin bir sevgiye mazhar oldugunu ifadede yetersiz kalacagi icin ter-
cih edilmemis olabilir.

Allah’n fail konumuyla ilgili tersinden bir soru daha burada karsimiza
cikmaktadir: Allah kulunu severken Allah’in sevmediklerinden de bahsedile-
bilir mi? Allah’mn sevmedikleri de var midir? Kur’an Allah’in sevmedigi bir-
takim kimselerden s6z etmekte, sevgisine mazhar olamayan bazi ziimreleri
zikretmektedir. Mesela Allah “kafirleri,?' zalimleri, > muifsitleri, > musrifleri, >

14 Tevbe 9/4, 7.

15 Bakara 2/195; Al-i Imrén 3/134, 148; Maide 5/13, 93.
16 Tevbe 9/108.

17 Bakara 2/222.

18 Al-i Imran 3/159.

19 Al Imran 3/146.

20 Bakara 2/222.

2 Al Imran 3/32; Ram 30/45.

2 Al-i Imrén 3/57, 140; Stra 42/40.
23 Kasas 28/77.

2 En‘am 6/141; A‘raf 7/31.
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hainleri,? 6viingec bobiirliileri, > simariklar”?” sevmez.

Allah’a akil nispet edilir mi? Felsefeciler Tanri’da aklin varligimi ka-
bul ederler. Bunun 6tesinde Tanrt’y1 tiimiiyle akla indirgerler: Tanr’nin dii-
stinmesi kendi kendini diisiinen bir diistinmedir (auton ara noei), diisiince-
nin diisiincesidir (noesis noeseos noesis). Aristoteles’in ifadesiyle: “O halde
tanrisal diigiincenin diisiindiigii seyin kendisi olmasi gerekir. Ciinkii o var
olan en mitkemmel seydir ve onun diisiincesi, diistincenin distincesidir.”
Buna gore Tanrt hem ““akil”dir (nous) hem “akil” (noesis) hem de “‘makul”
(noeton). Ancak Kur’an’a bakildiginda bunun tersine Tanri i¢in ne akildan
ne akillikten ne de makullilkten séz edilir. Kur’an akla ve diisiinceye ilis-
kin hicbir seyi Allah’a nispet etmez. Kalp nispet edilir mi? Hayr, o da nis-
pet edilmez. Ancak kalple ilgili sdyle bir ayrint1 géze carpar ki biraz dnce
ayetlerde dile getirildigi {izere kalbin fiili olan “sevmek” onun fiilleri ara-
sinda zikredilir. Diger yandan o ayni zamanda “sevilmek” fiilinin de nes-
nesi olmaktadir. Bu agidan o hem “muhib” hem de “mahbib”’dur. Dolayi-
styla Kur’an’m Allah i¢in akla tanimadig1 hak aslinda dolayli yoldan kalp
icin tanmnmaktadir. Tanr1 igin aklin varlig felsefeciler i¢in miisellemken kalp
ve fiilleri s6z konusu oldugunda sadece felsefecilerde degil onlarla birlikte
pek cok kiside goriilen sessizlik olduk¢a manidardir.

Kur’an i¢in insan demek kalp demektir. Kur’an kendisine kulak verme-
nin, kendisinden 6giit almanin bir kalple, bir kalbe sahip olmakla miimkiin
olabilecegini bildirir: “Siiphesiz ki bunda kalbi olan igin (limen kane lehi
kalb) bir hatirlatma vardir.”?’ Kur’an’da kalp demek de her seyden once
“vahiy, iman ve takva” merkezi demektir. Zira bu {i¢ durum i¢in de belir-
lenen baglica mahal kalptir. Vahyin kalbe indirildigi, * takvanin kalbe izafe

25 Enfal 8/58.

% Nisa 4/36; Lokman 31/18.

?7 Kasas 28/76.

8 Aristoteles, Metafizik, cev. Ahmet Arslan, Istanbul: Divan Kitap, 2019, 1074b 33-35.
2 Kaf 50/37.

30 Bakara 2/97; Suara 26/193, 194.
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edildigi,*' imanin da kalbe girdiginden, ** kalbe yazildigindan ** haber veri-
lir. Sevginin merkezi, mahalli nasil kalpse imanin merkezi, mahalli de kalp-
tir. Asksiz, imansiz kalplerin taglardan farki yoktur. Bu anlamda bir yerde
boylesi kalplerin taglar gibi olduklari hatta onlardan daha kati olduklar1 vur-
gulanir. Zira taglarin bile zaman zaman i¢inden nehirlerin figkirdig, sularin
ciktig1, Allah’in hagyetiyle asagilara yuvarlandiklari goriiliir. ** Taslarin bile
kalpleri vardir da mertebece tasin altindakilerin yoktur. Taglarda bunca ha-
reket ve yasarma goriiliirken nedense insanlarin sahip olduklarini iddia et-
tikleri kalplerde en ufak bir kipirt1 ve damla dahi goriilmez.

Sairin de dedigi gibi agklarimiz ve (daha dogru tabirle) imanlarimiz is-
gale ugramistir. Kalplerimiz oldukca agir ve ezici bir isgal altindadir. Kalp
varliksal kategorizasyonun iggali altinda ezilmekte ve soniimlenmektedir.
Kalbi olanm, kalbine giden yolu bulanin en kisa zamanda bu isgali kaldir-
mast bir mesuliyet degil bir mecburiyettir. Kalbin dista tutuldugu bir yasam
serliveninde geriye elimizde sadece kuru diisiinceden ibaret bir ask ve iman
kavrami kalir ki burada felsefe ve kelamla aska ve imana yapacagimiz en-
telektiiel yatirmm isgali daha anlamli kilmaktan 6te bir ise yaramayacaktir.

Kaynak¢a

Aristoteles, Metafizik, cev. Ahmet Arslan, Istanbul: Divan Kitap, 2019.

Gazzali, EbG Hamid Muhammed b. Muhammed, flcdmii’l-‘avdam an ilmi kelam,
Beyrut: Daru’l-minhac, 2017.

Tbn Sina, Tammlar Kitabr, gev. Aygiin Akyol-Iclal Arslan, Ankara: Elis Yaymlari, 2013.

Taskoprizade, Miftihu s-sadde, Beyrut: Daru’l-kiitiibi’1-ilmiyye, 2002.

Teftazani, Mesud b. Omer Sadeddin, Serhu I-Makdsid, thk. Abdurrahman Umeyre,
Beyrut: Alemii’l-kiitiib, 1998.

31 Hac 22/32.
3 Hucurat 49/12.
3 Miicadile 58/22.
34 Bakara 2/74.
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1. Kendine Ne giil, Ne Agla, Ozgiirliigii ve Aski Anla Yeter

Ask, insanin belli bir varliga, bir nesneye ya da evrensel bir degere dogru
siiriikleyen siddetli sevgi ve baglilik duygusudur. Insan tarafindan temelde
kendisi diginda en yiice varliklara veya giizelliklere duyulan yogun ve agirt
sevgidir. Arzu, cosku, sevk, samimiyet, icten baglilik, goniilden sevme gibi
kelimelerle anlamlandirilan, dil, meslek, vatan, tabiat gibi seylere duyulan
biiyiik sevgi asktir.

Kavram olarak ask, diisiince diinyamiza yaraticinin yarattigi varlikla-
rin timiinii ya da bir pargasini seven en yiice gii¢ olarak diistiniildiigii za-
man girmistir. Insann en giiglii yetilerinden biri olan ask, kontrol edilmesi
gereken en etkin kuvvelerimizden biridir. Etkin sebep olmak bakimindan
aski, bir olus eylemi olarak degerlendirmek gerekir. Bu eylemin kutupla-
rinda yaratici Allah ile yaratilmis insan bulunmaktadir. Kur’an aski/sevgiyi
Allah ve insan diginda herhangi bir varliga izafe etmez. Allaha imanin ya-
ratic1 ve erdirici unsuru sevgi oldugu gibi, putlara bagliligin kaynagi da sev-
gidir. Ask/sevgi tamimi anlami somut olarak ifade etmek miimkiin degildir.
Askin felsefesini yapan Mevlana’ya sormuslar “dstkltk nedir? Benim gibi
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olursan bilirsin” demistir. Keyfiyet a¢isindan agk, saytya sigmayan ve 6l-
ciiye gelmeyen asin sevgidir. Aslinda gercek sevgili Allah’tir. {1ahi kaynakli
olan bir askin etkin giicli ve tesiri tartisilamaz. Bu nedenle agk, Allah’in si-
fatlarindandir. O’ndan bagkasini sevmek de yanilgilarin basidir. Ciinkii Allah
bu olus ve bozulus evrenini agkla yaratmistir ve bu agkin amaci da insandir.

Ask kavram tasavvufi diisiincede oldugu gibi Islam filozoflar1 diisiince
diinyalarmnin temel dinamiklerin sayilir. Islam filozoflar1 yaraticisi ile insanmn
iletisime gecebilmesi ancak askla miimkiindiir. Bu her yaratilmis varlikta
dogustan verilmis yeti ve yetenekleri arasinda en etkin olani asktir. Ask sa-
ylya, Ol¢iiye gelmeyen asirt sevgidir. Yaratan’in insana, insanin da Yaratan’a
olan sevgisinin yansimasidir. Yiice Yaratan’in beyanina gore, “kimi insan-
larda Allah ile aralarina ona benzer nitelikler yiikledikleri kimseleri koyar,
onlart Allah’1 sever gibi severler.”' Bazi kimseler Yaratan’i sevdigini soy-
ler fakat kendini Yaratan’a yakin gormedigi icin ona yaklastiracagina inan-
digr aracilara baglanarak tiim giiciinii goriinen, bilinen algilanan nesne-
ler diinyasina verir. Yaratan'a inananlar arasinda 6yle kimseler vardw ki,
Yaratan’a olan sevgileri asurt derecede yiiksektir. Maide siiresinin 54. aye-
tinde: “Yaratan (Allah) onlar: sever, onlar da Allah’1 severler.” buyurmak-
tadir. Burada sevgi hem insanin hem de yaratanin sifati olmaktadir. Bir ger-
¢egin tiim yansimalarmimn altinda yatan temel etken ilahi asktir. Ug cesit ask
vardir. Tabii ask, ruhani ask ve ilahi asktir. 1lahi ask; Vahid ve Ehad, 7k
Neden’in nedenliye, nedenli olanin Ilk, Tek ve Bir olan Gercek varliga as-
faduwr: Tabii ve ruhani ask, ilahi agkin yansimalart sayilir.

Insan dogustan donanim ile sonradan kazamlnug donanimin etkisi altin-
dadir. Sonradan kazanilmis, 6gretilmis bilgilerin degiskenligi, ister istemez
insan1 aragtirmaya gotiiriir. Var olan nesneler diinyasini arastirirken kendi-
nin farkima varir. Bu farkindalik, Islam filozoflarmca “varsa variz” seklinde
simgelesmistir. Var eden varsa, varliklar da vardir. Var olanlar tizerine planh
bir sekilde diisiiniirsek “Kendiliginden Varlik” olan “Zorunlu Varlik” olgu-
suna ulagiriz. insan yeti ve yetenekleriyle {istiin bir ilah diisiincesi her seyde
bulmaya, bilmeye anlamaya baslar. Ayn1 zamanda insanin temel istemlerini

1 Bakara, 2/165.
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karsilar. Ask, 6ziinde insanin her tiirlii bedensel ve ruhsal yetkinlerinin ge-
lisimi, uyumu ve var olani, yeniden anlam arayisi sebebi ile acik secik go-
rilen sevgi bagmin dile getirilmesidir. Bu siiregte insan i¢in 6nemli olan
ozgiirlesme diisiincesi degil, egemen olan, yetkin insan olmak duygusu ve
yasantisidir. Bu ilk insandan beri devam eden yasam ve 6zgiirliik miicade-
lesidir. Ik Islam filozofu olan Kindi’nin tanmyla “insann giicii él¢iisiinde
varligin hakikatini bilmesidir:” Bu bilgiyi de Kindi, “Ilk Felsefe, Ilk Ger-
cek, Ilk Neden ya da Ilk Sebep” olarak isimlendirmektedir.

Gergek Bir’e gelince; O’nda higbir noksanlik yoktur. O’nun varligindan
daha yetkin ve daha {istiin bir varligm olmast miimkiin degildir. Ne O’ndan
daha 6nce bulunan bir varligin olmasi ne de O’nun varlik derecesi ile ayni
derecede olup O’nun kusatmadig bir varligin olmasit miimkiin degildir. Bun-
dan dolay1 O’nun, varligin1 kendinden 6nce olan bir seyden elde etmis olmasi
miimkiin degildir. O’nun, bunu kendinden daha noksan birinden elde etmis
olmast ise daha uzaktir. Yine o bundan dolay1 cevheri bakimmdan kendi di-
sindaki her seyden biisbiitiin farklidir. O’nun sahip oldugu bu varliga bir-
den daha ¢ok seyin sahip olmasit miimkiin degildir. Clinkii varlig1 bu varlik
olan her bir geyle yine kendisi ile bu ayni varliga sahip olan bir baskasi ara-
sinda bir fark olmasi kesinlikle miimkiin degildir. O’nun bir zidda sahip ol-
mast kesinlikle miimkiin degildir. O’nun kendi digindakilerden ayri olmasi
zatiyla aym olan bir birlik sebebiyledir. O’nun giizelligi de biitiin giizellik
sahiplerinin giizelliginin iizerindedir. O halde su bir gercektir ki; dncesiz ve
sonrasiz her seyde goriinen her seyde gizlenen Tek-Bir olan Gergek; “kendi
zatina zorunlu olarak dsiktir; kendini sever ve yaratilmislarla oviiniir.” Bu
baglamda tiim 6vgiiler onun i¢indir. O’nda seven ayniyla sevilen, dviinen
aymyla kendisiyle dviiniilendir. Oyleyse O, ik sevilen ve Ilk dsik olunandir

Insanoglu, hangi teknik ve bilimsel gelisme diizeyine ulagirsa ulagsin
degerinden bir sey kaybetmez. Ciinkii bu degeri Askin ve Etkin olan Zorunlu
Varlik vermistir. Insanlar giivende tutan tek sey 6zgiirliikleridir. Gegici gii-
venlik ugruna temel ozgiirliiklerini feda eden insanlar ne 6zgiirliige ne de
giivenlige layiktir. Ozgiirliigiinii kaybeden giivenligini de kaybetmistir. Sevgi

2 Farabi, es-Siydsetii'I-Medeniyye, gev. Yasar Aydmh (Istanbul: Litera, 2020), 40-50.
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deyince giiven ve 0zglirliik arayisi baslar. Ciinkii her insanin fitratinda do-
gustan kendisine verilmistir.

Zor olan sey nedir? Sevilecek nesneyi bulmaktir. Sevgi nesnesinin se-
¢imi ve sevgi nesnesine verilen anlam ¢ok dnemlidir. Burada insan niyeti,
iradesi, azmi, bilgisi, uygulamalan deger kazanacaktir. Sevmek kolaydir, se-
vilecek nesneyi bulmak zordur. Sevgi nesnesinin segimi ve sevgi nesnesine
verilen anlam 6nemlidir. Ayn1 zamanda sevgi insamn varolus sorununun da
cevabidir. Cilinkii kendi kendinin ayr bir varlik olmasinimn bilincine ulasti-
rir. Hayat siiresinin kisaligi, gecmisini bilmesi, kendi karariyla dogmamus
olmas, kendi istegi disinda 6lecegini bilmesi ¢aresizliginin farkina varmasi
diisiinen ve seven varlik olmak bakimindan insan, Yaratana agk ile baglan-
mazsa, sevgisizlik onun ¢ildirmasina neden olur. Sevgisizlik siddetli huzur-
suzlugunda kaynagidir. Ask, etkin ve askin bir gii¢ olarak, var olus gayre-
tiyle birlikte ozgiirliik arayisi bakimmdan 6nemli bir eylemdir.

2. Ozgiirliik Arayist

Adem ile Havva’nin itaatsizligi, etkin pismanliklari, yeni bir 6zgiirliik, son-
suzluk istegi, ayn1 zaman ve dogru yerde, kendilerine yaratiligtan verilmis
yetenekleriyle birlikte bir arayisin yolunda olduklarim sdyleyebiliriz. Segme
Ozglrliigliniin olmadig1 ortamda ahlakilikten s6z edilemez. Allah’in “agaca
vaklagmama” emri ile insana bir yandan karsi ¢ikma imkani sunarken, di-
ger yandan ona kendi irade ve se¢imiyle dogru davranma imkani da bah-
setmis oldugudur. Bunun sonucu Ademogullari, dogal giidii, duygu ve sez-
gileriyle yasayan diger biitiin varliklardan farkli olarak 6zgiir ve ahlaki bir
iradeyle donandi. Ozgiir olma, iyilik igin ilk sarttir. Ciinkii iyiligi segme hiir-
riyeti, iyiligin aksini se¢gme Ozglirliiglinii de icerir. Bu durum Allah’n insana
glivenini de gosterir. Bu giiveni hakli ¢ikarma, insana diisen bir gorevdir.
Ademogullari kendi iradesiyle yapip etmelerinden sorumludur. frade dis1 ya-
pip etmelerinden ne pismanlik duyar ne de seving; ne dvillmeye veya yeril-
meye muhtaglik duyar. insanin akil sahibi olmas1, onun hiir olmasimi gerekli
kilar. Clinkii diisiinen ve merak eden varlik olmak bakimindan insanoglu;
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« Akil sahibidir.

+ Kendini koruma i¢giidiisiine sahiptir.

« Toplum i¢inde yasama zorunlugu vardir.

« Ozgiir olmak ister.

« Bir nizam ve diizene ihtiyac1 vardir.

«Sevme ve sevilme, saygi duyma ve saygi gorme beklentisi vardir.
« Egemen olma ve yonetme arzusu vardir.

- Kendini bilme, ¢evresini okuma, anlama ve amacin belirleme hakki
vardir,

« Yeryliziindeki sosyal, ekonomik, kiiltiirel olus ve bozulus alemindeki
alaylar1 okuyup, anlayip tarafim belirlemesi gerekmektedir. Iste bu du-
rum karsisinda insanin 6zgiir olmasim gerektirir.

3. ibrahim Nebi’nin Musa’ya Ozgiirliik Arayist

Ibrahim’in (a.s.) milleti ile tartismasi, bayram yerindeki putlari kirip gegirmesi,
atese atilmasi, Rabbine “nasil yaratirsin gérmek ve bilmek istiyorum” de-
mesi, dogdugu topraklardan ayrilmasi, her gittigi yere mabet yapmak istemesi,
“Rabbim bu sehri giivenli kil”’* demesi bir dzgiirlikk arayisimin gostergesidir.

Musa’nin yliriiyiisti bir anlamda gercegi arayanlarin yiiriiylistidiir. Musa
ile ylirtimek gercege yiirlimektir. Siirekli yiiriiylis hayatin kendisidir. Yiirii-
yiistin durmasi, hayatin durmasi demektir. Musa’nin suya birakilisi, i¢inde
yasadig1 kiiltiirel ¢cevreyi ve sosyal kaderini anlatir. Yasadigi sehirden ayri-
lis1, bagka yasam sahalari arayisini, agacin altinda yaptig1 yakarisi Musa’nin
“Rabbim! Bana verecegin her hayra ihtiyacim var”* demesi gergek ilahi
baglihigin ve 6zgiirliigiin farkh bir gostergesidir.

Yunus’un (a.s.) gorev yerini terk etmesi, gemiye binmesi, denize atil-
mast, balik tarafindan yutulmasi, kurtulusu tekrar milletine doniiste bulmasi
da 6zgiirliik arayisidir.

3 [brahim, 14/35.
4 Kasas, 28/24.
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Muhammed’in (s.a.v.) Mekke’den Medine’ye hicreti, 6zgiirliik arayisi
ve yeniden var olusun gostergesidir. Bu ayrilis ve terk edisler bir bilinmez-
lige ve belirsizlige dogru yol aliglardir. Medine dénemi toplumsal hareketi,
anlam bilim yontemiyle anlamlandirdigimizda karsimiza 6zgiir olusumlar
¢ikmaktadir. Insanlik tarihi siirekli bir yolculugun gayretini gosterdigi gibi,
yolculugun durmasi hayatin bitmesi anlamma gelir.

4. Yunus Nebiden Dervis Yunus’a

Yunus nebiden Yunus’a; Yunus nebinin yasadiklart O’nun ruhsal durumuyla
ilgilidir. Yunus nebinin sahsinda sembolize edilen; ice kapanma ve kendini
toplumdan soyutlamadir. Insan giivenlik nedeniyle boyle bir tercihte bulu-
nabilir. S6z konusu bu durum, toplumdan kaginma ve insanlarla yakin iliski
kurmaktan uzak durma insanin zorunlu temel ihtiyaglari olan izlenim, etkile-
nim, iletisim, bildirisim gibi insanin dogal ihtiyacim ¢dziimleyemedigi anla-
mina da gelmektedir. Yunus nebinin gérev yerini terk etmesi, bir gemiye bi-
nip gitmesi, gemide uyumasi, denize atilmast, bir balik tarafinda yutulmasi,
onun i¢ diinyasini yansitmaktadir. Baligin yutmasi sonucu basina gelenlere
zorunlu olarak katlanmasi, garesizligi, toplumdan tamamen soyutlanmasi an-
lamina gelmektedir. Bir bagka agidan baktigimizda, kendini kendi eliyle teh-
likeye atmig olmaktadir. Yasadigi olaylar onu insanlara daha da yabancilag-
tirmaktadir. Baligin karninda kaldigr siire ne kadar zaman ise, Yunus nebi,
kendini tamamen toplumdan soyutlamis olmaktadir. Kendini yalniz ve yok-
sun hissetmesi, insan i¢in kabullenilmesi zor bir siirectir. Bu ¢aresizlik ve
yalmzliktan kurtulabilmesi, tekrar kendi digindaki insanlarla iligki kurmasina
baglidir. Bu insan i¢in temel istem olup, sosyal iletisim ihtiyact yasama is-
teginden bile giicliidiir. Insanin bu durum karsisindaki, 6zgiirliik arayisi bir
cikis yolu olabilir. Insan benligini 6n yargilarla, sabit diisiincelerle daraltma-
y1p, insan soyunun tiimiine sevgi ve saygt gostererek “yaratilmist severim
Yaradan dan otiirii” diistincesine ulagmalidir. Fakat bagka insanlarla sosyal
iligkiler olmadan sevgi, saygi ve sorumluluk tislenmeden, tek basina hayat
miicadelesini insanoglu basaramaz. Yunus Nebi nin gorevden kagmasi onu
mutlu etmemistir. Mutluluk, sevgi ve saygi gerektiren iliskilerden kaginarak
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elde edilemez. Yunus Siiresinde de goriildiigii gibi, kurtulus, yeniden anlam
bilim yontemiyle kendine donmek, kendi yeti ve yeteneklerinin farkina var-
mak, sevgi ve sorumluluk iliskisiyle miimkiin olacaktir.

Yunus’un gorev yerini terk etmesi, kardesleri icin sorumluluk duyma-
dig1 anlamini yansitmakla birlikte O nun yaratici sevgiye heniiz ulasamadi-
g ifade eder. Platon magara teorisi, stk ve golge, sebep ve sonug, algilama
yvanilgilart ve bes duyunun tutsagi olma, gergegi gérme ve anlatamamanin
caresizligini anlatmaktadir. Ibrahim’in (a.s.) magaradan cikist; yildiz gor-
mesi, kameri gérmesi, daha sonra giinesi gormesi, Mutlak ve Ger¢ek Bir’
in kesin bilgisine erme ¢abasidir. Onun batanlar: sevmem demesi, akil yii-
riitmesinin sonucu olarak, degisimli, doniisiimlii olan seylerin, gercek yara-
tict olamayacagini bilmesi, olus ve bozulus diinyasinda en etkin ve en ege-
men glcli kavramast, bir 6zgiirliik arayisi ¢ikarimudir,

Yunus nebinin adalet ve diizen anlayisi gliglii, fakat sevgi ve saygt yan-
sitma yoniiniin yetersizligi goriilmektedir. Yunus nebide 6n kabul, sabit dii-
stince ve kararlilik, halkinin Yaratan tarafindan cezalandirilacag, artik affe-
dilmeyecegi diislincesi sonucu gorev yerini terk etmis olmasi, Yaraticinin
erdirici, affedici giiciine sinir kaymadir. Burada bize 6gretilmek istenen konu
sevgi ile gayretin birbirinden ayrilmayacagidir. Balik ile cezalandirilmasi
sevgisizlik ve sorumsuzluk yoksunlugunun gostergesidir.

Sevginin mahiyetini bilmek zor olmakla birlikte, yansimalarmin belirig-
lerini gorebiliriz. Askin tanimi, belirisi, sir olarak kaldik¢a, agkta sir olarak
kalacaktir. Ask insanin varolus sorununun cevabidir. Askin varligi kendinin
var olmasimin bilincine erdirir. Giiniimiizde her {iriiniin iiretim tarihi ve son
kullanim tarihi oldugu gibi, bu alemin de bir baslangici ve sonu oldugunu
bilen en degerli varlik insanogludur. Bu hayat siiresinin kisaligi, goriintirler
alemine bagladig gibi, nesneler aleminin sahibine ask ve sevgiyle baglan-
maktadir. Bu gértiniirler diinyasindaki oluslar1 ve bozuluslart okuyan, anla-
yan, yalmzhigimm farkina varan, kendi disindakilerle iletisim kuran, konusan
insan var olusunun gayesi bilirse yeryiiziiniin halifesidir. Aksi halde haya-
tim yasanmaz duruma getirecektir. Etkin ve Askin Yaratan’m zatin, sifatla-
rin1 sevmesi s6z konusu olabilir mi? Bu soruya cevabimiz; hayirdir. insan
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zitlar aleminin bir Gyesidir. Zitt: diistiniilemeyen Kendiliginden Varlik 'in be-
timlenmesi miimkiin degildir. Burada caresizligi yasayan insan direnme gii-
ciinii kaybeder. Bu da onun goriiniir, bilinir, her seyi nesnelestirmesine ne-
den olur, sadece nimetlerini sevebilir, sayabilir, siikredebilir.

Yunus Nebi’de sembolizm

a. Bireysel kurtulus ve 6zgiirliik arayisidir.

b. Kendini toplumdan soyutlamadir.

c. Toplumdan kagmadir.

d. {letisim kurmay terk edistir.

e. Gorev sorumlulugunu unutmasidir.

f. I¢sel catismalara yenik diismedir.

g. Mutlulugu yalnizlikta arayistir.

h. Temel ihtiyaglarin1 ¢oziimlemekten uzaklagsmadir.

1. Yetistigi kiiltiirel ortama yiiz ¢evirmedir.

Yunus’un gemiye;

a. Hedefsizlik, belirsizlik, plansizlik ve de ne olursa olsun bos vermis-
ligidir.

b. Gemide lletisim, bildirisim ve etkilesim yoktur.

c¢. Geminin gidis glizergahi, rotasi belli degildir.

d. Gemi, Yunus’un kendi ruh diinyasinin yansimasidir.

e. Gemiden atilmasi, Yunus’un zorunlu olarak olus ve bozulus leminde
yasamasidir.

f. Gemide uyumasi, bes duyu bilgi veri kaynaklarmi iglevsiz duruma
getirmedir.

g. Gemide uyumast, “diistinmiiyorum, ibret almryorum, yetilerimi kul-
lanmiyorum, kendimi tehlikeye attim, her seyden soyutlandim hali”dir.

h. Gemide uyanmasi “tabula rasa” her an “yeniden dogma” ve “¢ev-
reden edinilmis her seyi silme "dir. Yeniden ilhama veya vahye ha-
zir olus haline kendini teslim etmesidir.
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Yunus’un Bahga yem olmasi;

a. I¢ diinyasmim yansimasidir.

b. Bagkalarinm gérmesinden kagmadir.

c. Asosyal bir durumdur.

d. Yunus nebi ruhi olarak ¢ikmazdadir. Arayis i¢indedir.

e. Yunus nebi her tiirlii gelisime, degisime, doniistime kapalidir.

f. Balik yutmasi kendinin farkina varmasi, kesin ve mutlak bilgiye
ulagma istegidir.

g. Baligin i¢i, Yunus nebi i¢in diinya magarasidir.

h. Burasi onun i¢in, etkin pismanlik, yeniden kurtulus, Hakk’a dua
yeri olmustur.

1. Derya bir toplumsal kiiltiir alam ise, Yunus nebi deryada yem du-
rumundadir

j. Balik onu yutup eritecektir. Baligin i¢inde olmak, Yaratan’in kulu ol-
maktir. O ister yasatir, isterse yok eder.

k. Her seyi kusatan ve kapsayan Varligi Kendiliginden Olan’1 bil, tan1
ve O’na yonel.

Yunus, hesap giiniinii yakinen bildi ve anladi, izinsiz gorev yerini terk

etmenin ne anlama geldigini farkina vardi. Enbiya Stiresi 87. ayette: “Senden

baska ilah yoktur. Senin eksigin yoktur. Ben yanlis yaptim.” simdi gercekten

diistinityorum, ibret altyorum, olaylari okuyorum, artik dosdogru bir niyetle,
sevgi ve saygiyla 6zglirce “Gergek Bir "in agkiyla hareket edecegim, diyerek
olaylarm sentez ve analizini yapti. Yunus nebide kisaca gozledigimiz zaman

ve mekan baglaminda; siiphe ve hayret, sehirden ayrilisi, uyku ve gaflet, gemi

uyumasl, sarsintt ve saskinlik, denize atilmasi, bitis ve yakaris teslimiyetidir.

5. Herkes’in Yunus’u Kendine Gore

Yunus Emre’nin hayat felsefesi, ne olmasi gerektigini gérme ve gosterme,
birlestirme ve biitlinlestirici bir diisiinme yontemidir. Asik Yunus ‘kendini
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bil, kendini tant ve kendini oku’ demektedir. Yunus Emre hicbir tarikatin
iiyesi ve kurucusu olmamustir. Tarikatlara ait simge ve sembol giyim bi-
¢imlerini de kullanmamustir. Gosteristen ne kadar uzak durursa askin var-
liga yakin olacagin hi¢ aklindan ¢ikarmamustir. Gergek hedefi “bana seni
gerek seni” felsefesinde hakikati arayan hakikatin asigidir. Ayrica felsefi
bir sistem kurma diistincesi olmadig1 gibi, ¢ok bilgisi olup da sdylemeden
bekleme ve geri durma ozelligine siirlerinde rastlanmamaktadir. Asik Yu-
nus olarak o {lizerine diisen gorevi, yerine getirmis tam bir giiven ve ihlas
eri olarak yliriiyen bir dervistir.

Yunus, var olmanin anlamini sorgulayan aydm bir kisilik, Tiirk¢enin
yazi dili olmasina katk1 saglayip onderlik eden dil bilimci, ben degil, biz di-
yen genis goriis sahibi bir kahramandir.

Yunus, varligi yaratanla birlikte anlamak ister. Herkes gibi olmaktan
uzaklasip, kendisi i¢in zorlayici bir sinavi segmesi, giizellikleri gérmesi, tu-
zaklara diismemesi, kurtulusu icinde yasattigi tek ve giiclii olan yaratan sev-
gisi “yaratilam severiz Yaradan dan otiirti” ve gergege duydugu aski saye-
sinde bulur. Ask varsa her sey tamam olur.

Beni bende demen, bende degilim
Bir ben var bende, benden iceru!
Iki cihanda maksudum.

Bana seni gerek seni!

Asik Yunus, model 6rnekliginde alplik ile erenlik bir olmustur. Sinif,
cinsiyet, renk, ik ayrim gézetmeden, barisa, birlige davet eden insan sev-
gisi vardir. Esitlik ve adalet duygusunu sevgiyle birlestirir. Asik Yunus’un
sevgi ve diisiince diinyasinda yaratilmis her sey insana hizmet eder. Insan
da her varliga sevgiyle bakar diyerek kendini sorumlu ve gorevli bilir.

Asik magsuk birdir bile asktan her soz dile
Bicare yunus ne bile ne kara okudu ne ak’®

5 Hiiseyin Arif, Yunus Emre Divani ve Hayat: (Istanbul: Hicret, 1977), 177.
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Asksiz ddem diinyada belli bilin ki yok

Her birisi bir nesneye sevgisi var dasiktir:
Calap i diinyasinda yiiz bin tiirlii sevgi var
Kabul et kendi 6ziine gor hangisi layiktir:
Biri Rahman-1 Rahim biri Seytan-1 racim
Onun yazdigi miizdii sevgisine taalluktur.
Diinyada peygamberin basina geldi bu ask
Terciimani Cebrail masukast Halik tir: ©

Yunus 6nce kendinden baglar. Kendini hesaba ¢eker. Giindelik iglerden

styrilip kendi yeti ve yeteneklerininim zenginliginin farkina varir. Bu yolda
yiirlimesine gii¢ kaynagi agktir. Askin olmadigi higbir gergek basari yoktur.
Askin yansimalart bagkalar1 onayi i¢in degil, gonliindeki sesine uyarak az

ve Oz goniilden konusmay1 askla sdylemeyi sever.

6

Yunus nebiden Agik Yunus’a gelince bazi ¢ikarimlarda bulunabiliriz.
1. Yunus Emre en biiyiik mutasavviflardan biridir.

2. Islam’a, tevhide cagirnustir.

3. Humanistligi degil, inang kardesligini tavsiye etmistir.

4. Siir yazmig olmak icin degil, sadece siir aragtir. Gergek agki anlat-
mak amacidir.

5. Cenneti kiiciimseyen degil, o cennetin Allah’a tercih edilmesine karsidir.
6. Halkm dili, Tiirkgeyi en bilen bir dil alimdir.

7. Sadelik onun hayat felsefesidir.

8. Onun yeri aski bilen, taniyan gontillerdir.

9. Rehber ve dnder olarak Kur’an’t ve Hz. Muhammed’i bilmis bir
dervistir.

10. Hayat seriiveninde ruhbanlik hi¢ goriilmez.

Asik Yunus Emre’nin deyislerinde hep ask soylenir, Aska cagrilir.

Arif, Yunus Emre Divani ve Hayati, 232.
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Ask denizine dalan — deryayr ummanda idim
Ben ol idim bu aski sunanda idim.

Ask iledir benim igim.

Ask imamdur bize goniil cemaat

Kiblemiz dost yiizii daimdir salat.

lim ile hikmet ile kimse ermez bu sirra

Bu bir acaip sudir ilme kitaba sigmaz

Asik Yunus Emre’nin Manisa ili, Salihli ilgesine bagli Yunus Emre
kdyii vardir. Taptuk Emre’nin, esi ve aile fertlerinin de kabirleri bir burada-
dir. Anlatmak istedigim konus; aile fertleri belki incinirler anlayigindan olsa
gerek hazirenin 6n kisminda kapmm hemen oniinde ismi dahi yazmayan
mezar taginda sadece dergdha dosdogru odun tasiyan bizim Yunus vardir.
1990 yilinda gérmiistiim. Mezar tasinin bag kismi tagma yapilmis sadece
balta resmi, Musa’mn (a.s.) asas1, Ibrahim’in (a.s.) baltasi, askin sembol 6r-
nek ismi Muhammed’in (s.a.v.) Kur’an’1 neyse, Yunus’un ilahileri de ayni
islevi gormektedir. Yaratilani Yaratan’dan otiirti hos gormeyi 6greten Der-
vis Yunus.

Kaynakca

Farabi. es-Siydsetii'I-Medeniyye. gev. Yasar Aydnli. Istanbul: Litera, 2020.
Arif, Hiiseyin. Yunus Emre Divani ve Hayat:. Istanbul: Hicret, 1977.
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Giris

[k zahitler asktan sdz etmemis, Islam alimleri hatta ilk dénemlerde mu-
tasavviflarin biiylik cogunlugu, Allah sevgisini ifade etmek iizere Kur’an
ve Slinnet’te gegmeyen ask kelimesini kullanmamis, bunun yerine Kur’an
ve Stinnet’te yer alan hub ve muhabbet kelimelerine miiracaat etmislerdir.
Ilk stfiler de cesitli sebeplerden dolay: agk kelimesini yaygin olarak kul-
lanmaktan ¢ekinmislerdir. Tasavvuf tarihinde ask kavramini ilk defa mu-
habbetten ayirmak suretiyle ele alan sifi, Ahmed el-Gazzali (6. 520/1126)
olmustur. Sevanihu I- ‘ussak adli risalesi ask konusunun hususi olarak islen-
digi ilk eserdir. Onu bu anlayisinda Ayniilkudat el-Hemedani (6. 525/1131),
Feridiiddin Attar (61. 618/1221), Mevlana Celaleddin-i RGmi (61. 672/1273),
Fahreddin-i Iraki (61. 688/1289) ve Abdurrahman-1 Cami (61. 898/1492) gibi
biiyiik mutasavviflar takip etmistir. '

1 Siileyman Uludag, “Ask”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV
Yaynlari, 1991), 4/11-12.
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Risale-i Nor Islami ilimler agisindan son dénemde yazilan en 6nemli
eserlerden bir tanesidir. Tasnif ve teskili acisindan kendine has bir ustlle or-
taya konulmustur. Bu yiizdendir ki bu eserler bir Islami ilme miinhasir adde-
dilmemis, ¢cok farkli disiplinlerin aragtirmalaria konu edilmistir. Miiellifi ta-
rafindan on iki biiyiik tarikatin hiilasasini ihtiva ettigi ifade edilen? ve kendi
icerisinde bir tasavvuf kitab1 olarak da tavsif edilen® bu risalelerde farkl
Islami ilimlerin ele aldig1 birtakim mevzularin mevzubabhis edilerek yeniden
bir degerlendirmeye tabi tutuldugu goriilmektedir. iste bu mevzulardan bir
tanesi de agk ve muhabbet konusudur. Ozellikle hakiki tevhide ve viisile ile-
tebilirligi bagta olmak iizere tartismaya konu olan basliklar agisindan agk ve
muhabbetin genis bir yelpazede bu risalelerde ele alindigi ve 6nemli deger-
lendirmelerin yapildigi goriilmektedir. Ask kelimesinin kulun Allah’a olan
sevgisini ifade etmek i¢in kullamilip kullanilamayacagi, 6zellikle de Allah’mn
muhabbetine itlak edilip edilemeyecegi meselesi olmak {izere agkin viistl
agisindan pratik bir imkan olup olmadig, bir alternatifinden s6z edilip edi-
lemeyecegi basta olmak {izere yapilan degerlendirmeler dikkate degerdir.

Arapga asli ik olan ask, sozliikte siddetli ve agir sevgi anlamma gelir. *
Nitekim Ustad Nursi’nin de eserlerinde aski liigat manasina uygun olarak
siddetli bir muhabbet olarak tammladig1 goriilmektedir.> Ona gore ask, in-
sanin en lezzetli, tath ve kiymetli hissi olan® muhabbetin miinteha bir de-
recesidir.” Nursi bir yerde eserlerinde askin yapisal (kimyevi) bir tahlilini
yapmakta, mengeinden ve niive halinden baglayarak nihai noktaya evrilme-
sine ve hakikatine kadar olan siireci mertebelendirmekte ve onun degisim,
doniistim, gelisim ve tekamiiliine dair ¢oziimlemeler yapmaktadir. Bu cer-
cevede ona gore muzaaf ihtiyag istiyak, muzaaf istiyak muhabbet, muzaaf
muhabbet ise asktir.® O, bagka bir yerde muzaaf meylin ihtiyag, muzaaf ih-

Bediiizzaman Said Nursi, Emirdag Léhikasi-2, (Istanbul: Envar Nesriyat, 1996), 54.
Bediiizzaman Said Nursi, Emirdag Léhikasi-1, (Istanbul: Envar Nesriyat, 1996), 98.
Uludag, “Ask”, 4/11.

Bediiizzaman Said Nursi, Mektiibdt, (Istanbul: Envar Nesriyat, 1996), 33.
Bediiizzaman Said Nursi, Su ‘alar (Istanbul: Envar Nesriyat, 1995), 16.
Bediiizzaman Said Nursi, Lem ‘alar (Istanbul: Envar Nesriyat, 1996), 57.
Bediiizzaman Said Nursi, Sozler (Istanbul: Envar Nesriyat, 1996), 642.
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tiyacin agk, muzaaf agkin da incizab oldugunu kaydetmektedir.® Diger bir
yerde ise meyelanin muzaafini arzu, arzunun muzaafini istiyak ve istiya-
kin muzaafini ise agk-1 ilahi seklinde ifade etmektedir. ' Bu yapisal tanim-
lamalar gayet derecede dnemlidir. Zira Nursi, bu yapisal tanilamay1 calisma
konumuz ile ilgili diisiincesinin beyaninda esas alacak ve bunun {izerinden
bir izaha girisecektir.

Nursi sefkat ve akil gibi agki da rahmetin cilvelerinden ve en latif eser-
lerinden biri olarak tanimlar. " Ona gore rahmet-i {lahiyenin en latifi, en za-
rifi, en lezizi muhabbet ve sefkattir. !> Yukaridan asagiya dogru yani tecelliyat
ve tenezziilat-1 ilahiye itibariyla durum bdyle olmakla beraber asagidan yu-
kartya dogru yani tekemmiil, terakki ve uriic-u insani boyutunda onun ask
ve sefkat arasinda bir farkliliga isaret ettigini gormekteyiz. Ona gore bu an-
lamda ask esasinda Vediid ismine viistile bir vesile iken sefkat ise Rahim
ismine vistle bir vesiledir. '* Esma-i ilahiyenin tenevviiiiniin seriatlarin, ta-
rikatlarm ve mesreplerin tenevviilinii netice verdigine isaret eden Nursi’ye
gore bu anlamda ehl-i tefekkiirde Hakim ismine mukabil ehl-i askta Vedid
ismi daha ziyade hakimdir.

Askin kaynagi olan muhabbeti nur olarak tabir eden Nursi bu itibarla
sirayet ve in ‘ikds etmenin muhabbetin bir se’ni oldugunu da kaydeder. Ni-
tekim “Dostun dostu dosttur” ve yine “Bir goz hatir1 i¢in ¢ok gézler sevi-
lir” gibi umum insanlar arasinda kullanilan s6zlerin bu durumun bir delili
oldugunu ifade eder.'> Bu gercevede muhabbetin bir diger se’ni olarak if-
rata da isaret eden Nursi, bu itibarla sevenin sevdigini makamindan daha
tist bir makamda goérmeyi arzuladigini hatta 6yle de gordiigiinii belirtir. Ni-

Bediiizzaman Said Nursi, Siinithdt-Tuludt-Isdrdt (Istanbul: Envar Nesriyat, 2011), 22.

Bediiizzaman Said Nursi, Mesnevi-i Niirive, ¢ev. Abdiilmecid Nursi, (Istanbul: Envar

Nesriyat, 1993), 255.

" Nursi, Sozler, 521.

12 Bediiizzaman Said Nursi, Isdrdtii'I-I ‘cdz, ¢ev. Abdiilmecid Nursi, (istanbul: Envar
Nesriyat, 1994), 55.

13 Nursi, Mektiibdt, 30.

4 Nursi, Sozler, 334.

15 Nursi, Mektiibdt, 264.
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tekim ona gdre ehl-i velayetin miirsitlerine bu nevi olan bakislart onlara mu-
habbetle yaklagsmalarindan kaynakli bir durumdur. '¢

1. Allah, Kiinat, insan iliskisinin Ask Baglanm

Tasavvufi telakkileri ¢cercevesinde bazi sifilerin aski Allah, kainat ve insan
iliskisini tanmimlamakta kullandiklar1 goriiliir. Bu stfilere gore her seyden
evvel Zat-1 {1ahi’nin kainatin varligini netice veren tezahiir ve tecellisinin
arka planinda ask ve muhabbet vardir. Ask yaratmanin sebebidir. Tezahiir
ve tecellideki aktif ilke asktir. Allah, kainat ve insanin birbirine ask ve mu-
habbetle bagh olmalart s6z konusudur. Zerreden kiireye kadar biitiin bir
kainattaki yap1 ve isleyis, hareket ve faaliyet, diizen ve intizam ile biitiin
bunlar1 temin eden cezb ve incizab agk temelli ve ask kaynaklidir. Kisacasi
hem ilahi hem de ona bagl olarak kevni hareketin hubbi olmas1 s6z konu-
sudur. Bu itibarla Mevlana’nin dedigi gibi ask ve muhabbet olmazsa her
bir seyin donup kalmasi, hareketin durmasi s6z konusudur. Ciinkii agk tim
varliklara hareket unsuru veren bir gii¢ kaynagidir. 7

Benzer bir tasavvur ve anlayisin Ustad Nursi’nin tecelli ve tezahiir-ii
11ahi diisiincesi ile Allah, kiinat ve insan iliskisi diisiincesinin merkezinde
de yer aldigimi sdylemek miimkiindiir. Onun agk ve muhabbetin yapisal tah-
lili {izerinden mevzubahis konulari tanimlamaya gittigi goriilmektedir. O da
ask ve muhabbeti bu iligkinin odagina yerlestirmekte, ilahi tecelli sistema-
tigiyle beraber kainat ve mevcidattaki hareket, faaliyet ve isleyisi muhab-
bet ve agk kavramlar {izerinde temellendirip insa etmektedir.

Bu kapsamda kainati bir agaca benzeten Nursi’ye gore bu biiyiik kainat
agacinda bir meylii l-istikmal vardir. Kainatin, bir aga¢ gibi biitiin zerreleri
ve pargalar1 kemale meyleder ve kemale dogru hareket ederler. Bu umumi
istikmal meylinden ayr1 olarak, insanda da bir terakki meyli bulunur. '* Yani
Hak Teala, her sey igin bir kemal noktasi tayin ettigi gibi o noktay1 elde

16 Nursi, Lem ‘alar, 23.
17" bk. Mehmet Aydin, “Hz. Mevlana’da ve Muhyiddin-i Arabi’de Ask Kavran” 3. Milli
Mevidnd Kongresi, (Konya: Selguk Universitesi Yaymlari, 1989), 157-161.

8 Nursi, Isdrati’l- ‘cdz, 117.
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etmek i¢in o seye bir de meyil vermistir. Iste bu yiizdendir ki, her sey ken-
disi i¢in tayin edilen o kemal noktasina yonelmis olarak hareket halinde-
dir. Kainatin zerrelerinin bile Halik’larmim bu kanununa uyarak, belirlen-
mis olan bu gorevlerine kogsmakta olduklarinin hissedilebildigini ifade eden
Nursi’ye gore bunun tek istisnasi bulunmaktadir. O da bedbaht olan insan-
lardir. ¥ Cemadat, nebatat ve hayvanatin aksine bir ¢esit irade ve ihtiyar ile
akil ve suur sahibi olmasi nedeniyle insan, bu istikmalden sarf-1 nazar ede-
rek bu fitri meylin aksine hareket ederek oyun bozanlik yapabilmektedir.

Ote yandan Nursi, miimkinatin mahiyetlerinin mutlak kemali olarak
carpict bir sekilde mutlak viicuda isaret etmektedir. Bu ifade de kanaati-
mize gore ¢cok onemlidir. Zira her bir seyin, kendisine dogru hareket ettigi,
hareketiyle ulasmay1 hedefledigi nihai noktay1 tayin etmektedir. Anladigi-
miz kadartyla kendisinden gelinen ve yine kendisine doniilen noktadir bu.
Nursi, miimkinatin mahiyetlerine ait hususi kemali ise istidatlarini kuvve-
den fiile ¢ikaran onlara mahsus bir viiciid olarak tespit etmektedir. Tam bu
noktada da muzaaf meylin ihtiyag, muzaaf ihtiyacin istiyak (veya ask), mu-
zaaf istiyakin (veya ask) ise incizab oldugunu nazara vererek incizab, isti-
yak, ihtiyag ve meylin Cenab-1 Hakk’m tekvini emirlerinin egyanin mahi-
yetleri tarafindan imtisalinin ash, ¢ekirdegi ve kaynagi durumunda oldugunu
tespit etmektedir. Dolayisiyla miimkinatin Hakk’mn ezeli iradesinden gelen
“Kiin!” emrine itaat ve imtisalinde yine iradenin tecellisi olan meyil, ihti-
yag, sevk ve incizabin birden, beraber, miindemi¢ ve miimtezic (karma ve
karigik) olmasi s6z konusu olmaktadir. %

Yani Zat-1 {1ahi “Kiin” emriyle miimkinat: varhik ve viicuda ¢ikarmakla
kalmamis aym zamanda onlarda yiizii kendisine yonelik olan bir istikmal
meyli ve onun gesitli diizeyleriyle tekrardan kendisine donmeleri igin yiizle-
rini kendisine ¢evirmistir. Sayet mahiyet ve hakikatlerin (a“yan-1 sabite) ilm-i
gore boyledir-, o zaman bu mahiyetlere farkli varlik mertebelerinde ve ni-
hayetinde cisimler aleminde verilen viicid bir gesit viicib (emr) aleminden

9 Nursi, Isdratii’l-I ‘cdz, 18.
20 Nursi, Sézler, 528; Siintihat-Tuluét-isarat, 22.
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uzaklagmayi ifade ederken, onlarm bu miilk alemindeki varlik yapilarinda ya-
ratillan istikmal meyli ¢ergevesinde hareketleri ve tekemmiilleri de bir yerde
tekrardan bu aleme dogru yonelmeleri ve donmelerini ifade etmektedir.

Daha carpici olani gerek bu ilmi mahiyetlere farkli mertebelerde farkls
bir viiclid verilmesi yani alem-i ervah, misal ve ecsam itibartyla taayyiin
ettirilmeleri (niizul) boyutunda gerekse bunlarm alem-i ecsamdaki tekem-
miilleri vasitasiyla tekrardan geldikleri yere dogru yiikselmeleri (urtic) bo-
yutundaki hareketin; yani gerek bu mahiyetlerin farkli mertebelerde taay-
yiin etmesine neden olan ilahi tezahiir ve tecellinin gerekse bunun neticesi
olarak ortaya ¢ikan kevn ve igindekilerinin hareket ve faaliyetinin kaynag1
ve sebebi olarak agk, muhabbet ve onlarin farkli diizeylerine isaret edilmis
olmasidir. Zira asagida ifade edecegimiz gibi Nursi’ye gore kevni netice
veren ilahi tezahiir ve tebariiziin arka planinda da Zat-1 Akdes’in mutlak
ve nihayetsiz olan cemal ve kemaline olan ask-1 mukaddes-i ildhisi*' ve bu
cemal ve kemali gormek, gostermek ve gorenlerin goziiyle gormek istemesi,
bu cemal ve kemalini bildirmek istemesi, bilinmeyi sevmesi yer almaktadur:
Dolayiswyla siifilerde oldugu gibi* Nursi'ye gore de ask, kevn ve kdinattan
oncedir. Ayrica Nursi 'nin ifadelerinin satir aralarindan veya farkl yerlerdeki
ifadelerinin bir araya getirilmesinden varilabilecek bu diistincenin bir ben-
zerinin Ibnii’l-Arabi tarafindan daha once dile getirildigini de gérmekteyiz. >

Nursi’'nin bu gergevede isaret ettigi bir diger husus ise her bir faaliyette
kat T olarak lezzet oldugu belki her bir faaliyetin bir ¢esit lezzet oldugudur:
Ona gore faaliyet ayn-1 lezzet olan viicudun tezahiirii olup ayn-1 elem olan
ademden silkinmek ve uzaklasmaktir. Bu da ona gore mahlikattaki faaliye-
tin esasinda bir istihd, lezzet ve istivaktan gelmekte olduguna dair bir kai-
deye isaret etmektedir.?*

2 Bu tabiri i¢in bk. Nursi, Lem ‘alar, 348.

2 k. Ismail Yakit, “Mevlana’da Ask Metafizigi”, Tiirk Kiiltiirii, Edebiyati ve Sanatinda
Mevlind ve Mevlevilik-Bildiriler, (Konya: SUMAM Yaynlari, 2007), 32-34.

B bk. Ebii’l-Ala Afifi, Tasavvuf Islam’da Manevi Hayat, cev. Ekrem Demirli — Abdullah
Kartal, (Istanbul: iz Yaymcilik, 2015), 212-213; Aydin, “Hz. Mevlana’da ve Muhyiddin-i
Arabi’de Ask Kavrami” 160-161.

2 Nursi, Mektibat, 86; Nursi, Lem ‘alar, 347.
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Mevzu gergevesinde Nursi'nin ortaya koydugu bir diger esas ise her ka-
biliyet sahibinin bir faaliyetle kabiliyetinin inkisafin1 lezzetle takib edip go-
zetmesidir. Ona gore her bir istidadin faaliyetle tezahiir etmesi bir lezzetten
geldigi gibi bir lezzeti de netice verir. Her kabiliyet ve istidat, inbisat ve in-
kisaf edip semere vermekle bir ferahlik, bir genislik ve bir lezzet verir. Yine
Nursi’ye gore her bir kemal sahibi, faaliyetle kemalatinin tezahiiriinii lezzetle
takib eder.* Her bir cemal ve kemal sahibi, kendi cemalini ve kemalini gor-
mek ve gostermek ister, bu anlamda nazar-1 dikkatleri celb etmek ister ve se-
ver. Iste biitiin bu esash kaideler ona gore her seyde derecesine gore cere-
yan ettigi gibi O’nun sanma ve kutsiyetine layik bir sekilde Hak Teala i¢in
de s6z konusudur. Bdyle olunca da mutlak manada cemal ve kemal sahibi
olan Allah’in suunatina medar olan esmasindan her birisinin, her bir mertebe-
sinde hakiki bir hiistin, hakiki bir kemal, hakiki bir cemal, belki her bir ismin
her bir mertebesinde hadsiz bir hiisiin ve cemalin ve ¢esitlerinin bulunmasi
kagimilmaz bir durumdur ve bulunmaktadir. Iste yukarida ifade edilen kai-
deye binaen o daimi ve baki esma sozii edilen mutlak cemal ve kemali had-
siz cilveleri ve nakiglariyla ask-1 mukaddes-i ildhiye istinaden, aynalari olan
mevcidat ve kainatta géstereceklerdir ve bunu gostermek igin de tiim kdinati
ve mevcudati cilveleriyle miitemadiyen tazelendirecek ve degistireceklerdir. 6

Boylece Nursi’ye gore kiinatin yaratiimasini netice veren flahi tecelli
ve tezahiirlin arka planinda Zat-1 Akdes’in mahiyet-i mukaddesesinin ige-
rigi olan ve istidat ve kabiliyat-1 zat tabir ettigi suunatinin genel ifadesi olan
cemal ve kemali ve bu cemal ve kemalin onlara medar olan sifat, esma, ef*al
ve asar lizerinden gosterilmesi bulunmaktadir. Yine kainattaki hareket, faa-
liyet, degisim ve doniisiim arka planinda da aym durum yatmaktadir. Diger
bir ifadeyle Zat-1 Akdes’in cemal ve kemalini sevmesi (ask-1 mukaddes-i
ilahiyyesi) ve sevdirmek istemesi?’ yer almaktadir. Nitekim Nursi soyle
demektedir: “Hem Séni’-i Alem’in, dsarin sehadetiyle nihayetsiz cemal ve

25 Nursi, Lem ‘alar, 347-348, 350.
26 Nursi, Lem ‘alar, 347-348.

27 Nitekim Nursi’ye gore “...daimi dhiret saadeti ve biitiin hayat-1 diinyeviyedeki hiisn i
cemal onun cilve-i cemalinin bir nevi gélgesi ve biitiin Cennet biitiin letaifiyle bir lem’a-i

muhabbeti...” mesabesindedir. Nursi, Su‘alar, 555.
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kemali vardir. Cemal hem kemal, ikisi de mahbub-u lizatihidirler. Yani bizzdat
sevilirler. Oyle ise, o cemdl ve kemdl sahibinin cemal ve kemaline nihayetsiz
bir muhabbeti vardw: O nihayetsiz muhabbeti, masnuatinda ¢ok tarzlarda te-
zahiir ediyor. Masnuatint sever, ¢iinki masnuatinin iginde cemalini, kemalini
goriir. Masnuat iginde en sevimli ve en ali, zihayattr: Zihayatlar iginde en
sevimli ve ali, zisuurdur: Ve zisuurun iginde camiiyet itibariyle en sevimli, in-
sanlar icinde bulunur: Insanlar icinde istidadi tamamiyla inkisaf eden, biitiin
masnuatta miintesir ve miitecelli kemalatin niimunelerini gosteren ferd, en
sevimlidir.”*® Bu ifadeler birgok ontolojik ve epistemolojik meseleye cevap
teskil ettigi gibi Hz. Habibullah’in (s.a.v.) neden bu {invan ile tesmiye edil-
digini de net bir sekilde ortaya koymaktadir. En 6nemlisi de Allah, kainat,
insan iliskisinin muhabbet ve ask baglamini da agik olarak gostermektedir. %

Nursi Zat-1 Akdes’in biitiin kemalatimin hakiki kemalat olmalarindan
bizzat, sebepsiz ve fitraten sevildiklerini, mahbiibetiin lizatiha- olduklarimi
tespit eder. Yani zatindan baska muhabbet i¢in higbir illet, garaz ve sebebi
iktiza etmediklerini kaydeder. Bu nedenledir ki Mahbiib-u Bilhak ve Habib-1i
Hakiki olan Zat-1 Ziilcelal hakiki olan kemalatini, sifat ve esmasmin giizellik-
lerini kendine layik bir tarzda sevmekte, ayn1 zamanda o kemalatin mazhari
ve aynasi olan sanatini, masnuatin1 ve mahlikatinin mehasinini de sevip mu-
habbet etmektedir. Kendi cemalini ve kemalini sevmesiyle beraber o cemal
ve kemalin en mitkemmel bir aynasi olan Habibini de en ¢ok sevmektedir. *°

Nursi, mutlak manada miistagni olan Zat’1 tezahiir ve tecelliye dolayi-
styla da kainat ve i¢indekileri var etmeye sevk eden sdik olarak esasta ve ge-
nel manada O’ nun teveddiid ve taarriif (kendini zihayata sevdirmek ve zisulira
bildirmek) ile terahhiim ve tahanniin (merhamet ve sefkat etmek) se nlerine,
nihai noktada ise bu se’nleri cilveye sevk eden olarak tezahiir etmek isteginde

B Nursi, Sozler, 572-573.
»  Insanin -ve aslinda insan nevinde insan-1 kamilin- istidads, camiiyeti ve bu itibarla or-
taya ¢ikan kiilli suuru itibartyla Zat-1 ilahi’nin mutlak cemal ve kemalinin en miikem-
mel aynasi ve bu cemal ve kemalin en mithim bir miisahidi, miitefekkiri, miidriki, seyir-
cisi, dellali, asik ve miistaki olmasi agisindan kainatin yaratilmasinmn hem ille-i gaiyesi
hem de neticesi olmasim ortaya koyan yorumu igin bk. Nursi, Mesnevi-i Nuriye, 189.

30 Nursi, Sozler, 619-620; Su ‘alar, 64.
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olan cemal ve kemal-i zdtiye isaret etmektedir. Ona gore cemalin en sirin clizii
olan muhabbet ile en tath kismi olan rahmet sanat aynastyla goriinmek ve
miistaklarm gozleriyle kendilerini gérmek isterler. Cemal ve kemal bizzat se-
vildiklerinden her seyden ¢ok kendi kendilerini severler. Zicemal ve kemal
her seyden ¢ok kendi kendini sever. Cemal hem hiisiin hem agktir. Nursi’ye
gore hiistin ve askin ittihadi da bu noktadandir. Kemal da hem muhib hem
mahbiibtur.3! Hem cemal ve kemal madem kendilerini severler, kendilerini
aynalarda gérmek de isterler. > “Madem nihayetsiz derece-i kemdlde bir cemdl
ve nihayetsiz derece-i cemalde bir kemal; nihayet derecede sevilivy, muhabbete
ve aska layiktir. Elbette dyinelerde ve dyinelerin kabiliyetlerine gore lemaa-

timi ve cilvelerini gormek ve gostermekle tezahiir etmek ister.” %

Kaldi ki Nursi agik olarak muhabbetin su kainatin bir viiciid sebebi ol-
dugunu ifade etmektedir. Ona gore sadece bu da degil muhabbet aym za-
manda su kainatin rabitast, nuru ve hayati mesabesindedir. 3

Nitekim tasavvuf diisiincesinde de varligin zuhuru agisindan 6ne ¢ikan
esas unsur ask veya muhabbettir. Zat-1 {1dhi*nin cemal ve hiisniine olan ask
ve istiyakindan kaynakl bilinmeye yonelik sevgi ve arzusudur. Sonsuz cemal
ve hiisniinii aynalarda gormek ve gostermek istemesidir. Bu nedenledir ki agk
ve muhabbet her seye sirayet etmis ve her bir sey onlardan bir hisse almustir. **

Nursi’ye gére Zat-1 [1ahi’nin hadsiz merhameti, muhabbeti ve sefkati
vardir. Kendi sanatim1 ¢ok sevdigi ve kendini sevdirdigi gibi kendini se-
venleri de ¢okga sever. Kainattaki masnuatin giizellikleriyle ve onlari siis-
lendirmek suretiyle kendisini hadsiz bir surette sevdirdigi gibi masnuatini

31 Nursi’nin bir mertebede giizellik, ask, seven ve sevilenin ayniyeti ile ilgili tanimlama-

larryla Ahmed Gazzali’nin ayn1 mevzudaki tammlamalarmin gayet derecedeki benzer-
ligi icin bk. Halil Baltaci, ““Saf Askin Ustadr’: Ahmed Gazzali ve Tasavvuf Anlayis1”
Tasavvuf Ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi 32 (2013-2), 22-23.

32 Nursi, Sozler, 628-629.

3 Nursi, Sozler, 629. Nursi’nin Hakk’m tecelli ve tezahiiriine iliskin “zat, suunat, sifat,
esma, ef’al, asar” sistematiginde biitiinliikli bir sekilde izah1 ve ayrmtilar i¢in bk. Nursi,
Sézler, 627-631.

3 Nursi, Sozler, 358.

35 Baltaci, ““Saf Askn Ustad’: Ahmed Gazzali ve Tasavvuf Anlayisi”, 23-24.
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da ozellikle de sevdirmesine sevmek ile mukabele eden zisutir mahlukdatim
sever. Iste bu anlamda insan O’nun hem mahbitbu hem habibidir.** Binae-
naleyh Mahblib-u Hakiki ve Cemil-i Mutlak, biitiin giizel esmasiyla ken-
dini insana sevdirdigi gibi insanlarin da kendini sevmelerini istemektedir.
Ciinkii cemal kendini sevdigi i¢in sevmesine mukabil muhabbet istemek-
tedir. Iste Nursi’ye gore bu anlamda insan agisindan hadsiz rahmet sahibi
olan Hakk in nazar-1 muhabbetini kendine ¢ekmeye ¢calismak, en miihim ve
alt bir maksat olmaktadir. O’nun muhabbetine mazhar olmanin yegane yolu
ise Siinnet-i Ahmediye’ye (s.a.v.) ittiba etmektir. Bdyle olunca da siinnet-i
seniyyeye ittibanin insan agisindan en biiyiik bir maksad ve en 6nemli bir
vazife oldugu tahakkuk etmis olmaktadir.*’

Evet Nursi’ye gore muhabbet-i {lahiyenin tecellisinde muhabbet sarabi-
nin etkisiyle herkes istidadina gore mest olup kendinden ge¢mistir denilebi-
lir. Zira biz biliriz ki her kalb, kendine ihsan edeni sevdigi gibi hakiki kemale
muhabbet eder ve ulvi olan cemale asik ve meftun olur. Kendisiyle beraber
sevdigi ve sefkat ettigi zatlara da ihsan edeni ise daha ¢ok sever. Binaenaleyh
her bir isminde binler ihsan defineleri bulunan, biitiin sevdiklerimizi ihsanla-
riyla mesut eden hadsiz kemalatin ve cemalin medar olan esmasinin miisem-
masi olan Cemil-i Ziilcelal ve Mahbtib-u Ziilkemal’in en yiiksek derecede bir
ask ve muhabbete layik olmasi ve biitiin kainatin O’nun muhabbetiyle mest
ve sergerdan olmasi garip degildir, belki layik ve kaginilmaz bir durumdur. **

Nursi’ye gore Zat-1 Ziilcelal’in kendini suur sahibi mevcidata bildirmek
ve tanittirmak, kemalatim teshir ile kendini sevdirmek ve medh i sena ettir-
mek istemesi s6z konusudur. Tezahiir etmek O’nun mahiyetinin muktezdsi
ve tebariiz etmek O’nun hakikatinin se nidir. O’nun nihayet kemalde mi-
silsiz bir cemali, ezeli z&il olmayan bir hiisnii ve sermedi bir giizelligi ol-
dugundandir ki o cemal kendini muhtelif aynalarda gérmek ve gostermek
istemektedir. Nitekim Nursi’ye gore insan nevinde, ozellikle de yiiksek

36 Mevlana'nin benzer bir tammlamast i¢in bk. Yakat, “Mevlana’da Ask Metafizigi”, 36.
3 Nursi, Lem ‘alar, 59, 355; Sozler, 107.
38 Nursi, Sozler, 625. Nitekim Nursi’ye gore bir tek ikram muhabbeti gostermektedir. Nursi,

Su ‘alar, 96.
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tabakasindaki sayisiz kisilerde gordiigiimiiz gayet derecede siddetli ve kuv-
vetli 1ahtiti ask ve rabbani muhabbetler apagik sekilde misilsiz bir cemalin
bulundugunun isareti ve hatta delilidirler. Zira bdylesi bir agk ve muhabbet
Oylesine bir cemal ve hiisniin varligini iltizam eder. Hatta Nursi’ye gore as-
linda biitlin varliklarm lisan-1 hal ve kal ile yaptig1 tiim hamd ve senalar, o
ezeli hiisne bakmakta ve gitmektedir.** Nursi devamla soyle demektedir:
“Belki Sems-i Tebrizi gibi bir kisim asiklarin nazarinda biitiin kainatta bu-
lunan umum incizablar, cezbeler, cazibeler, cazibedar hakikatlar; ezell ve
ebedi bir hakikat-1 cazibedara isaretlerdir. Ve ecrami ve mevcudat: mevievi-
misal pervane gibi raks u semaa kaldiran cezbedarane harekat ve deveran,
o0 hakikat-1 cazibedarm cemdl-i kudsisinin hiikiimdarane tezahiirati karsi-

sinda dstkane ve vazifedarane bir mukabeledir.”*°

Nursi’nin 1ahiti ask sahipleri ve onlar1 temsilen Sems-i Tebrizi {izerin-
den ifade ettigi ve biitiin bir kéinat ve i¢indeki varliklardaki cezbe (¢cekim)
ve incizablarin (¢ekilislerin), ¢ekici ve cazibeli odak ve noktalarin esasi ve
kaynag olarak ilahi cemél-i kudsinin tezahiiratin1 gérmek ve ona bagl ola-
rak biitlin bir kéinattaki hareketi ve faaliyeti Hakk’m s6z konusu cemal te-
zahiiriine kars1t muhabbet ve ask cergevesinde bir mukabele olarak tarif et-
mek seklinde 6zetlenebilecek bu diisiincenin aslinda kendisi tarafindan da
benimsendigi ve Allah, kéinat, insan iligkisi baglaminda ortaya konuldu-
gunu soyleyebiliriz. Zaten yukarida yaptigimiz aktarimlar agik bir sekilde
bu durumu ortaya koyup teyit etmektedir. Nitekim ona gore kainat yiiziin-
deki arazi nitelikteki hiistin Azisn-ii zatiyi gosterdigi gibi miisahhas cemal da
bir cemdl-i miicerredi gbstermektedir. Keza kainatta goriilen sadik (hakiki)
ask bir mahbiib-u hakikiye isaret ettigi gibi biitiin kalpleri ve ruhlar cezbe-
den cezbe ve incizab da bir hakikat-1 cazibeye isaret etmektedir. *! Biitiin is-
tiyak ve muhabbetler, incizab ve cazibeler Mabid-u Lemyezel ve Mahbtib-u
Layezal’in bir lem‘a-i muhabbetidir. ** Nitekim Ahmed Gazzali’nin de aski,

3 Nursi, Su ‘alar, 79-80.

4 Nursi, Su ‘alar, 80.

41 Nursi, Mesnevi-i Niiriye, 60, 255.

4 Bediiizzaman Said Nursi, ‘Asd-y1 Miisd, (Istanbul: Envar Nesriyat, 1993), 232.
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ilahi ve ezeli bir hakikat ve biitiin mevciidat ile beraber insan1 mutlak cemal
sahibi Cenab-1 Hakk’a dogru cezbeden bir kuvvet olarak tanimladigi gorii-
lir.*® Sadece o degil Gazzali’ye gore askin diger gesitleri de ilahi askin te-
zahtirleridir. Mevciudatta goriilen giizellik, miikemmellik ve muhabbet de
mutlak cemal ve kemal sahibi olan Hakiki Glizel’den nes’et etmistir. +

Kainatin kalbindeki ciddi agkin bir Magsuk-u Layezali’yi gosterdigini
belirten Nursi ¢ekirdek-agag-meyve-gekirdek temsili lizerinden meseleyi
izaha girigir. Bu anlamda agacin mahiyetinde olmayan bir seyin esasl ola-
rak meyvesinde bulunamayacagi g6z oniine alindiginda insan nevinde bu-
lunan ciddi ask-1 1ahitinin biitiin kainatta -fakat bagka sekillerde- bir hakiki
ask ve muhabbet bulundugunu gosterdigini belirtir. Kainatin kalbindeki bu
hakiki muhabbet ve agk ayn1 zamanda bir Mahbiib-u Ezeli’yi de gostermek-
tedir. Kainatin yiiziindeki cemal, kalbindeki ask, sinesindeki incizab ve ec-
zalarindaki hiisiin ve siislendirmelerin bir Cemil-1 Ziilcelal’, bir Mahbiib-u
Layezali’yi ve bir Mabud-u Lemyezel’i akil ve kalplere gosterdigini kay-
deder.* Boylece Nursi’nin diisiincesinde de ask kainat ve igindeki her seye
sirayet etmis ve yayilmistir. Her bir sey ondan hissedardir.

Ote yandan Nursi insanin masiva icerisindeki 6zel konumuna isaret ede-
rek, hususi olarak mahiyetinin ulviye ve fitratinin camia olmasindan kaynakli
binler ¢esit ihtiyaglar ile bin bir ilahi isme baglandigini, her bir ismin ¢ok mer-
tebelerine fitraten muhtag bulundugunu tespit etmektedir. Bu minvalde muzaaf
ihtiyacin istiyak, muzaaf istiyakin muhabbet ve muzaaf muhabbetin de ask
oldugunu nazara veren Nursi, insan ruhunun tekemmiilatina gére muhabbet
mertebelerinin, esma mertebelerine gore inkisaf ettigini tespit etmektedir. Bu
kapsamda biitiin bir esmaya muhabbetin -o isimlerin Zat-1 Ziilcelal’in invan-
lar ve cilveleri olmasindan- muhabbet-i zatiyeye dondiigiinii de belirtmektedir. *

Meyelanin muzaafi olan arzunun, onun muzaafi olan istiyakin ve onun
muzaafi olan ask-1 ilahinin insan1 daima Allah 'in marifetine sevk ettigine

4 Baltaci, “*Saf Askn Ustad’: Ahmed Gazzali ve Tasavvuf Anlayisi”, 22.
4 Baltaci, “*Saf Askn Ustad’: Ahmed Gazzali ve Tasavvuf Anlayisi”, 24.
45 Nursi, Sozler, 679.
46 Nursi, Sozler, 642.
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dikkat ¢ceken Nursi’ye gore her bir insanin fitratindaki incizab ve cezbe bir
hakikat-1 cazibedarin cezbiyle ortaya ¢ikar. *” Boylece insanin mahiyeti kap-
samindaki istidadini bilkuvveden bilfiile ¢ikararak tekemmiil ve terakki et-
mesi ve Allah’a doniik marifeti ile muhabbet ve ask arasinda bir paralellik
ve dogrudan bir iliski kurmus olur. Ayrica ask bir yerde bu durumlar igin
hem sebep hem de sonu¢ olmus olmaktadir. Zira insan kendi kemaline ve
dolayistyla mutlak cemal ve kemal sahibi olan Allah’a ve O’nun marife-
tine agk ve onun bir cesit ¢ekirdegi, niivesi ve alt diizeyleri olan meyil, ih-
tiyag, arzu, istiyak ve muhabbet ile adeta cezb edilmekte ve ¢ekilmektedir.
Bu cezb ve incizabm insan1 ulastiracagi nihai nokta da dogal olarak yine
muhabbetullah ve agk-1 ilahi olmaktadir.

Kainat ve i¢indeki varliklara bakan boyutta alemde miisahede edilen
daimi faaliyet ve hareketin, degisim, doniisiim ve yenilenmenin muktezisi
Nursi’nin yukarida ifade ettigi durumlar oldugu gibi ona gore Cenab-1 Hakk’a
bakan boyutta da benzer ve esas niteliginde olan bir durum kéainattaki s6z
konusu daimi ve hadsiz suretteki hareketi ve faaliyeti iktiza etmektedir. Evet
daha 6nce ifade edildigi lizere Nursi’ye gore mahlikatta faaliyet ve hareket,
istiha, istiyak, lezzet ve muhabbetten ileri gelir. Her bir faaliyette bir lezzet
cesidi vardir, hatta her bir faaliyet bir ¢esit lezzettir. Lezzet ise bir kemdale
yoneliktir belki bir ¢esit kemaldir. Mamafih madem faaliyet bir kemal, bir
lezzet, bir cemale isaret eder ve madem Kamil-i Ziilcelal zat ve sifat ve
ef*alinde, biitiin kemalat gesitlerini cami‘dir. O halde Vacibii’l-Viictid’a la-
yik bir tarzda, zati istigna ve gmasma ve mutlak kemaline muvafik ve uy-
gun olan, hadsiz bir sefkat-i mukaddese ve muhabbet-i mukaddese, o mu-
kaddes sefkat ve muhabbetten gelen hadsiz bir sevk-i mukaddes, o mukaddes
sevkten gelen hadsiz bir szirtir-u mukaddes, o mukaddes stirurdan gelen -ta-
bir caiz ise- hadsiz bir lezzet-i mukaddese yine o mukaddes lezzetten gelen
hadsiz terahhumdan -yani yaratilanlarin kudret faaliyeti icinde ve istidat-
larnin kuvveden fiile ¢ikarak tekemmiil etmesinden nes’et eden memnu-
niyetlerinden ve kemallerinden- gelen Zat-1 Rahméan-1 Rahim’e ait -tabir
caiz ise- bir hadsiz memnuniyet-i mukaddese ve hadsiz iffihar-1 mukaddesin

47 Nursi, Mesnevi-i Niiriye, 255.
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varhigindan soz edilebilir ki bu da varlikta hadsiz bir surette hadsiz bir faali-
yeti iktiza edip ortaya ¢ikarmaktadir. ® Iste Nursi’ye gore yukarida ifade dilen
suunat-1 rabbaniye-i mukaddesedir ki faaliyet-i rabbaniyenin ve hallakiyet-i
ilahiyyenin dolayisiyla da kainattaki hadsiz hareketin ve faaliyetin, degisim
ve doniigtimiin, Sliimiin, firakin ve fendmin muktezisidir. ¥

Siiphesiz bu basligimiz itibariyla dikkat ¢eken en Gnemli bir husus ve
sonug her bir seyin kemale dogru olan hareketinin ve kainattaki hadsiz daimi
faaliyetin arka planinda gerek insanlar ve diger varliklar gerekse Hak Teala
acisindan bir muhabbet, ask ve sefkatten soz edilmesi, dal (muharrik unsur)
ve muktezi olarak bunlara igaret edilmesidir.

2. Askin Kaynag Olan Muhabbetin insana Verilme Sebebi

Insan Ustad Nursi’ye gore fitraten bir Cemal-i Baki’ye miistak ve muhib
bir yapida, ebedi bir muhabbet ile yaratilmistir. Kainat insan i¢in yaratildigt
gibi insan da marifet ve muhabbet-i ildhiyye icin yaratilmig.>' Kainat agaci-
nm en mitkemmel meyvesi olan insanin ¢ekirdegi mesabesindeki kalbi ise
ask-1 ebedi igin yaratilmustir. 2 Insanm yapisindaki fitri muhabbet ve onun
siddetli derecesi olan agk, hakikatte sebepsiz ve bizzat mahbib olan cemal
ve kemal-i mutlak sahibi Zat-1 [1Ahi’nin varligina, kemaline ve bekasma yo-
neliktir. Ama gaflet yiiziinden, enaniyetin perde ¢ekmesiyle mahbbunu ka-
cirip, yolunu sasirarak ve golgeye yapisarak aynanin bekasina tevcih edil-
mektedir. Yani aynadaki cemal ve kemalin sahibinden ve cilvesinden sarf-1
nazar bizzat o cilveyi gosteren aynaya perestise, ask ve muhabbete donii-
sebilmektedir.

Ona gore insan ebed i¢in yaratilmis oldugundan onun igin hakiki lezzet
fani, muvakkat seylerde degil ancak ilim, marifetullah ve muhabbetullah gibi

48 Nursi, Mektitbdt, 86-87, 286.

4 Nursi, Mektitbdt, 295; Lem ‘alar, 348.
S0 Nursi, Lem ‘alar, 14-15.

SU Nursi, Lem ‘alar, 356; Su ‘alar, 55.

52 Nursi, Sozler, 214.

S Nursi, Lem ‘alar, 253; Su ‘alar, 64.
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ebedi nitelikteki durumlarda olabilir. Zira lezzet ve nimet ancak zeval gor-
meyip devam etmek sartiyla lezzet ve nimet sayilabilir. Firak, zeval ve ay-
rilik degil lezzet belki elem verir. Hatta zevalin sirf tasavvuru bile elem ve-
ricidir. Bu dahilde Nursi’ye gore mesela “.. . biitiin mecazi asiklarin eninleri,
bagrp ¢cagirmalari, bu kisim elemdendir ve biitiin divanlariyla yaptiklar:
aglamalar, vaveylalar, hep mahbiiblarin firak ve zevallerinin tasavvurun-
dan nes et eden elemdendir. Evet pek cok muvakkat lezzetler var ki, zevalleri
daimi elemleri intac ettigi gibi; ¢ok elemlerin zevali de, leziz lezzetlere bdis
olur.”>* Binaenaleyh Nursi’ye gore batmakla gaip olan bir mahbub giizel
degildir. Zira zevale mahk{im olanin hakiki bir giizelligi olamaz. Onun i¢in-
dir ki bu vasif ve yaratilistaki seyler ask-1 ebedi icin yaratilan ve Samed’in
aynasi olan kalb ile sevilmez ve sevilmemelidir. *°

Nursi’ye gore insanm en lezzetli, tatl ve kiymetli hissidir muhabbet.
Bu his tevhid kapsaminda kullanilsa insani kainat kadar biiyiitiir, ona ge-
nislik vererek mahlukata nazenin bir sultan yapar. Zira iman ve tevhitteki
marifet ve muhabbetledir ki insan viiclid nimeti itibartyla miimkinat daire-
sinden viiclib dlemine ve esma-i ilahiye dairesine kadar istifade i¢in ellerini
uzatabilmektedir. Ama sayet sirk ve kiifre diigse dyle bir musibet olur ki,
devaml surette zeval ve fenada mahvolan hadsiz sevdiklerinin ebedi ayri-
liklart ile insan kalbini her an parca parca eder duruma gelir. Su kadar1 var
ki gaflet veren nefsani gayr-1 mesr(i oyun ve eglenceler (Iehviyyat), muvak-
katen bir ¢esit ibtal-i his ederek bunu zahiri olarak hissettirmez. ¢

Nursi’ye gore insan fitraten su kainatin Halik’ma kars1 hadsiz bir mu-
habbet lizerine yaratilmigtir. Onun fitratinda cemale karst muhabbet, kemale
kars1 perestis etmek ve ihsana karsi sevmek vardir. Insan kalbi kiiciikliigiiyle
beraber icerisine kainat kadar bir muhabbet ve ask yerlesebilir bir nitelikte-
dir. Dolayistyla cemal, kemal ve ihsanin derecesine gore, o muhabbetin art-
mast ve agkin en son derecesine kadar gitmesinden sz edilebilir. Buna mu-
kabil kainatmn yaraticisinin da hadsiz bir cemal-i mukaddesi, kemal-i kudsisi

5 Nursi, [sarati’l-Icaz, 146.

55 Nursi, Sozler, 214.
56 Nursi, Su‘alar, 16, 68.
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ve ihsanati vardir ki, bu cemal, kemal ve ihsan zisulrlarin en camii, muh-
taci1, miitefekkiri ve miistaki olan insandan hadsiz bir muhabbeti istilzam
etmektedir. Kald1 ki Nursi’ye gore aslinda miiminin hayatina, bekasina, vii-
cuduna, diinyasina, nefsine ve mevcudata kars tiirlii tiirlii muhabbetleri ve
siddetli alakalari da mevzubahis istidat-1 muhabbet-i ildhiyenin sizintilari-
dir. Hatta insandaki gesitli ve siddetli hissiyat, o muhabbet istidadinin baska
sekillere doniismiis sizintilarindan ibarettir. %

Insan sahip bulundugu bu hadsiz muhabbeti ister istemez ya halka veya
Halik’a yonlendirilecektir. Halka muhabbeti belali bir musibete benzeten
Nursi bu nihayetsiz muhabbetin yoneltilecegi seyin ya muhibbini tanima-
y1p onu birakip gittigini veya muhabbeti i¢in onu tahkir ettigini ifade eder.
Mecazi agklarda asiklarin hemen tlimiiniin masukundan sikayet etmesinin
sebebini de bu iki noktaya hamleder. Meselenin izahimni ise soyle yapar: Sa-
med aynast olan kalbin batiniyla diinyevi mahbiiblari pek ¢ok sevmek on-
lara agir, can sikic1 ve ¢irkin geldiginden bunu soguk bulup sevmemekle
ve reddetmekle mukabele ederler. Clinkii fitrat, fitr? ve 1ayik olmayan seyi
reddedip atar. Onun i¢indir ki zilletsiz, elemsiz, istirapsiz, firaksiz, pek lez-
zetli bir sevginin ancak Cendb-1 Hakk’a tevcih edilen muhabbet olabile-
cegini ifade eden Nursi, halka bizzat degil de Allah hesabma gosterilecek
muhabbetin de aymi sekilde bu neviden elemsiz ve firaksiz oldugunu isaret
eder. Nihayetsiz muhabbetlerin, ancak nihayetsiz bir kemal ve cemal sahi-
bine mahsus oldugunu kaydeden Nursi, bu muhabbetin hakiki sahibine ve-
rildikten sonra biitiin bir egyanin da onun namiyla ve onun aynasi olmasi
yoniiyle 1stirapsiz bir sekilde sevilebilecegini belirtir. Bu da muhabbetin
dogrudan dogruya kainata yoneltilmemesi gerektigini gostermektedir. Zira
bdyle yapilmasi halinde insan agisindan en leziz bir nimet olan muhabbe-
tin en elim bir nikmete doniismesi kagimilmaz olacaktir. >

Nitekim Nursi bu muhabbetin yanlis bir sekilde fani olan mevcudata yo-
neltilmesini suistimal ve kusur olarak tabir ederek bunun sevilenler sayisinca
kalpte manevi yaralar acacagini ifade eder. Zira fani olan kesinlikle baki bir

ST Nursi, Lem ‘alar, 57-58.
S8 Nursi, Sozler, 358-359.
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muhabbete, ezeli ve ebedi bir aska ve ebed i¢in yaratilan bir kalbin alakasma
medar olamaz. Varliklar Hakk’m ibkast ile beka bulabildiginden ancak O’nun
muhabbetiyle sevilirler. Kaldi ki, varliklarda muhabbetin sebebi olan hiisiin,
ithsan ve kemal Baki-i Hakiki’nin hiisiin, ihsan ve kemalatinin igareti ve pek
cok perdelerden gegmis zayif golgeleridir. O’nun esméa-i hiisndsinim cilve-
lerinin golgelerinin goélgeleridir.>® Dolayistyla Cenab-1 Hakk’mn zat, sifat ve
esmasina sarf edilmesi gereken fitrattaki muhabbet istidadimin dogrudan nefse
ve diinyaya sarf edilmesi Nursi’ye gore gayr-1 mesrudur.

Nursi’ye gore siddetli bir muhabbet olan ask fani olan mahbiblara
tevcih edilirse su iki neticeden birisi s6z konusu olur. Ya bu ask yukarida
ifade edildigi lizere sahibini daimi olan bir azab ve elemde birakir veya bu
nevi siddetli muhabbetin fiyatina degmediginden mecazi mahbiib baki olan
bir mahbiibu arattirir ki bu durumda ask-1 mecazinin ask-1 hakikiye doniis-
mesi s6z konusu olur. Ona gore aslinda istikbal endisesi, mala ve caha sid-
detli hirs, siddetli inat gibi insanda bulunan ve binlerle ifade edilebilecek
hissiyatin her birisinin agk gibi biri mecazi digeri hakiki olmak tizere iki
mertebesinden sz etmek miimkiindiir. Dogru olan ise agk dahil bu manevi
hissiyatin dogrudan nefs ve diinya adina ve hesabina kullanilmamasidir. !

3. Muhabbet ve Askin iki Nevi: Mana-y1 ismi veya Mana-y1 Harfi ile
Sevmek

Ustad Nursi velayet yolunun ve tarikatlarin marifetullah yolunda en keskin
bir kuvveti olarak muhabbete isaret eder. Zira muhabbet, mahbiibunda ba-
haneler aramamakta ve kusurlarimi da gérmek istememektedir. Mahbiibun
kemaline delalet eden zay1f alamet ve isaretleri bile gayet giiclii deliller hiik-
miinde gordiigii gibi her daim mahbiibuna taraftardir. Bu nedenledir ki mu-
habbet ayagiyla marifetullaha yonelenler muhabbetin yukarida ifade edilen
niteligi itibartyla sliphelere ve seytanlarin itirazlarma kulak vermez ve bun-
lart kolayhkla atlatirlar. Oyle ki binlerce seytan bir araya gelse onlarin hakiki

5 Nursi, Lem ‘alar, 14-15.

0 Nursi, Sozler, 634, 637.
o1 Nursi, Mektibat, 33-34.
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mahbuplarmin kemaline isaret eden bir emareyi, onlarin nazarinda iptal ede-
mez. Ama muhabbet ayagiyla olmazsa ve bdylesi bir gilic olmadan yol alinsa
o zaman gerek kendi nefsi ve seytan1 gerekse harici seytanlarin itirazlariyla
kars1 karsiya kalan salikin bunlarn bertaraf etmesi gayet derecede zor olacak-
tir. Bunlardan kendini kurtarmas i¢in yiiksek bir metanet, kuvvetli bir iman
ve dikkatli bir nazara ihtiyag duyacaktir. Nursi yukarida ifade ettigi hakikate
binaen velayet mertebelerinde marifetullahtan gelen muhabbeti en 6nemli bir
maye ve iksir olarak nitelemektedir. Ama bununla beraber ciddi bir tehlike-
sine de isaret etmektedir. O da bu yolda Allah’in disindaki seyleri mana-y1
harfiyle degil de mana-y1 ismiyle sevmek tehlikesidir. Yani gayrullahi onlarmn
hesabina, sahsi kemalleri ve zatl cemalleri namia diisiiniip sevmek. Allah’1
ve peygamberi diisiinmeden yine onlar1 sevebilmek. Iste boylesi bir muhab-
bet Nursi’ye gére muhabbetullaha vesile degil belki perde olan bir muhabbet-
tir. Halbuki dogru olan daha nce isaret edildigi {izere masivay1 Cenab-1 Hak
namina, esmasina bir ayna olmalari cihetiyle yani mana-y1 harfiyle sevmek-
tir. Ona gore ancak bu ikinci nevi muhabbetin muhabbetullaha vesileligin-
den veya onun bir cilvesi oldugundan s6z edilebilir. © Kaldi ki Nursi’ye gore
esasinda mana-y1 harfiyle bakildiginda masiva yoktur ki ona dair bir muhab-
betten s6z edilsin. Zira bu yonlii bir bakis Allah’in digindaki seyleri masiva
kapsamindan ¢ikarmakta ve gayr diye bir sey kalmamaktadir.

Binaenaleyh Nursi gayrullaha olan muhabbetin ancak mana-y1 har-
fiyle olaninin miisbetligine ve mesruluguna hiikmeder. Sia ve o6zellikle
Rafizlyyenin Hz. Ali (r.a.) ve Al-i Beyt’e olan muhabbeti 6rnegi iizerin-
den meseleyi izaha girisir. Ona gore onlarm bu muhabbeti Allah (c.c.) na-
mima ve Hz. Peygamber (s.a.v.) hesabima olmadigidan belki bizzat, dog-
rudan onlart sevmek seklinde oldugundan Hz. Peygamber (s.a.v.) ve Allah
Teala’min muhabbetine sebep olmaz. Hatta ifrat derecesinde olsa bu sekil
bir muhabbet baskalarinin zem edilmesini ve adavetini de gerektirir bir ni-
telik alir. Nitekim bu cer¢evede Hz. Ebu Bekir (r.a.) ve Hz. Omer’den (r.a.)
teberrileri bunun agik bir delilidir. Halbuki bu muhabbet mana-y1 harfiyle

%2 Nursi, Mektibdt, 450.
83 Nursi, Mektibat, 59-60.
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olsa birincisinin aksine Hz. Peygamber’e (s.a.v.) olan muhabbeti ziyadeles-
tirip Allah’a olan muhabbete vesile olur. Dahasi bu sekil muhabbetin ifrati
dahi zarar vermedigi gibi baskalarinin zemmini ve adavetini de gerektirmez.

4. Mecazdan Hakikate Gitmek Meselesi

Sevgililere olan mecazi agkin hakiki agka inkilab etmesi gibi acaba insan-
larin ¢ogunlugunda bulunan diinyaya yonelik mecazi agkin dahi hakiki bir
aska doniismesinden soz edilebilir mi?

Her seyden evvel sunu belirtelim ki, Nursi’ye gére muhabbet insana
diinyanin ahirete ve ilahi isimlere bakan giizel i¢yiiziine karst verilmistir. Ama
insan o muhabbeti suistimal etmek suretiyle diinyanin fani, ¢irkin, zararl
ve gafletli olan yiiziine kars1 kullanabilmektedir. © Hangi boyutuyla sevile-
bilecegine dair perspektifini ortaya koyarken diinyanin ii¢ yiiziinden bahse-
den Nursi’ye gore bunlarin birincisi Cenab-1 Hakk’in esmasina bakan yiiz-
diir. Bu yiiz esmanin nakislarini géstermek suretiyle mana-y1 harfiyle onlara
ayinedarlik eder. Bu yiizii gayet giizeldir, nefrete degil belki aska layikar.
fkinci yiizii ahirete bakar. Ahiretin ve Cennet’in tarlasidir. Bu yiizii de ev-
velki yiizii gibi giizel olup tahkire degil belki muhabbete layiktir. Ugiincii
yiizii ise insanin heveslerine bakan ve gaflet perdesi olan yiizdiir. Diger iki-
sinin aksine bu yiiz ¢irkindir. Ciinkii fani, zail ve elemli olup aldatic1 bir ni-
telige sahiptir.* Dolayisiyla dogru olan, diinyanin ancak ilk iki yiizii itiba-
riyla muhabbete konu edilmesidir. Tam da burada soruyu yinelersek: Peki
ticiinctii yiiziiyle diinyaya beslenen muhabbetin onun ikinci ve tigiincii yiiz-
lerine muhabbete evrilmesinden s6z edilebilir mi?

Iste Ustad Nursi’nin eserlerinde yamtladig: sorulardan bir tanesi de
budur. Bu anlamda onun cevabi baz1 sartlar altinda evet seklindedir. Evet,
Nursi’ye gore diinyanin fani tiglincii yiiziine kars1 olan mecazi aska tutulan
kisi o yiiziin tistiindeki zeval ve fena ¢irkinligini goriip ondan yiiziinii ¢cevirse

o4 Nursi, Mektubat, 106-107.
%5 Nursi, Lem ‘alar, 234.
66 Nursi, Sozler, 625-626.
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ve baki bir mahbib arayarak diinyanin pek giizel olan ilk iki ytliziine bak-
maya muvaffak olursa, gayr-1 mesru tabir ettigi o mecazi askin, hakiki bir
aska doniismeye yiiz tutmasindan s6z edilebilir. Su sartla ki kisi bu durumda
kendisinin zail ve hayatiyla bagl olan kararsiz diinyasini, harici diinya ile
karigtirmamalidir. Zira Nursi’ye gore afaka dalarak nefsini unutarak, haya-
tin gegiciligini diisinmeyerek, umumi diinyay1 kendi hususi diinyas1 zan-
nederek ya da hususi kararsiz diinyasini, aynt umumi diinya gibi sabit bi-
lip kendini 6lmez farz ederek® diinyaya saplanan ve siddetli hislerle ona
sartlan, ona asik olan kisinin tabiat batakligma diismesi ve onda bogulmasi
tehlikesi s6z konusudur. Nursi, boylesi bir muhabbet ve agkin yetimane bir
sefkat ve me’yusane bir rikkatin dogmasina sebep olmasi hasebiyle kisi igin
hadsiz bela ve azab olacag diisiincesindedir. Ama diinyasmin gegici, fani
ve kararsiz bir hayat lizerine bina edildiginin farkina ve idrakine varan kisi
bu noktadan sonra diinyaya olan muhabbet ve agkin1 onun diger yiizlerine
¢evirmeyi basarsa, o zaman diinyanin kendi hayati/diinyasi gibi gegici ve
fani olan yiiziine olan o mecazi askinin hakiki bir agka doniismesi s6z ko-
nusu olabilecektir. ®® Bu minvalde Nursi’nin diger bir tespiti meseleyi daha
da anlagilir kilar. Ona goére insan bekaya asiktir ve her sevdigi seyde kuvve-i
vahime cihetiyle bir ¢esit beka tevehhiim eder, sonra onu sever. Onun igin-
dir ki, tevehhiim-ii beka olmazsa ona muhabbet edemez. Nitekim zevalin
neticesi olan firaklardan gelen feryatlar Nursi’ye gore beka agkindan gelen
aglamalarin terclimanlaridir. Dolayisiyla insanin diinyay1 sevebilmesi i¢in
oncelikle ona bir ¢esit beka atfetmesi gerekecektir. Madem Oyle bir durum
s6z konusudur o halde yapilmasi gereken bdylesi bir yanilgiya diismeden
diinyanin zaten baki olan birinci ve ikinci yiiziiyle onu sevmeye yonelmektir,

Nursi Cenab-1 Hak digindaki seylere (masiva) yonelik muhabbetin iki
nevinden sz eder. Birincisi yukaridan asagiya nazil olan seklinde ifade
ettigi muhabbettir. Bu nevide muhabbetin evvela Allah’a verilmesi s6z

7 Nursi’nin hissi bir yaniima ve aldanma olarak tabir ettigi bu duruma iligkin izahi igin

bk. Nursi, Lem ‘alar, 114.
%8 Nursi, Mektiibdt, 10-12.
% Nursi, Lem ‘alar, 15-16.
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konusudur. Bu yapildiktan sonra Allah’m muhabbeti dolayisiyla da O’nun
sevdigi her seyi sevmek gelir. Bu nevi muhabbetin en 6nemli hasiyeti bu
itibarla mahlikata taksim edilen muhabbetin degil Allah’a olan muhabbeti
tenkis edip azaltmasi belki tezyid edip ¢ogaltmasidir. Masivaya doniik mu-
habbetin asagidan yukariya ¢ikan tabir ettigi ikinci kisminda ise, evvela
esbabi sevmek ardindan bu muhabbetini Allah’1 sevmeye vesile yapmak
s6z konusudur. Nursi’ye gore bu ikinci nevi muhabbet birincisinin aksine
biitlinliigiinii muhafaza edememe ve dagilma tehlikesiyle karsi karstyadir.
Hatta bazen gayet giiclii sebeplere rast gelinir, bunlar bireyin muhabbetini
mana-y1 ismiyle tamamen kendilerine cezbeder de bu onun felaketine se-
bep olur. Birey olur da Allah’a vasil olursa bu sefer de viisiliiniin noksani-
yeti s6z konusu olur. ™ Oyle goriiniiyor ki Nursi muhabbet acismdan mecaz-
dan hakikate gitmeyi bir imkan olarak gérmekle beraber bu yontemde ciddi
bazi tehlikelerin bulunduguna ve bunlara bagli olarak bu yontemin netice-
sinde ulagilabilecek viistiliin de tam olamayabilecegine dikkat ¢gekmektedir.

5. Ask ve Sefkat

Ustad Nursi Risale-i Nur’u Ism-i A‘zam’mn cilvesi ve Ism-i Rahim ve Hakim’in
tecellisiyle zuhur eden bir eser olarak nitelendirir. Bu itibarla da onda celal
ve kibriya, merhamet ve sefkat ile hikmet ve intizamin esaslari lizerine bir
yol takib edildigini belirtir. Risale-i Nir, ruhunu, hayatini ve nurunu kibriya
ve azamet ile re’fet ve rahimiyetten alir. Bu durumu da diger mesreplerdeki
ask yerine, Risale-i Nur mesrebinde miistakane sefkat ve re’fetkarane mu-
habbetin esas alinmasinin sebebi olarak ifade eder. !

Nursi Cenab-1 Hakk’a ulasacak pek ¢cok hak yol bulunmakla beraber bu
yollarin bazisinin bazisindan daha kisa, daha selametli, daha umumiyetli ola-
bildigine isaret etmektedir. Kur’an’dan istifadeyle ortaya koydugu “acz, fakr,
sefkat ve tefekkiir” yolunu bu anlamda diger hak yollara gére daha kisa, es-
lem, umumi ve cadde-i kiibra olarak niteler. Yolunun ayrt edici 6zelligi olarak

" Nursi, Mesnevi-i Niriye, 73.
" Nursi, Su ‘alar, 734.
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ise kainat ve i¢indekilerine mdna-y1 ismi ile degil mana-y1 harfi ile baktirma-
sina isaret eder. Bu meyanda aski mahbibiyet yolunda Hakk’a ulastiracak en
keskin ve dnemli bir yol ve yontem olarak gérmek ve kabul etmekle beraber
barindirdigr bir kisim tehlikeleri ve aczin agktan daha eslem, sefkatin ondan
daha keskin, daha umumi ve genis, tefekkiiriin ise ask gibi belki ondan daha
zengin, daha parlak ve genis bir yol oldugunu nazara verir. Boylece kendi
yolunu tam olarak ask yoluna mukabil ve ona gore tespit ve tesis etmis olur. 7

Nursi sefkatin bir viisil yolu olarak miireccah olmasina iliskin birgok
gerekce ve sebep zikreder. Her seyden 6nce her bir seyde oldugu gibi mu-
habbette de bir ihlastan s6z eden Nursi, bu nevi muhabbetin resmi ve tic-
retli muhabbetten ¢ok daha kuvvetli, degerli ve devamli olduguna vurgu
yapar. Zira karsihiginda bir riigvet ve {icret, bir miikafat ve sevap, bir mu-
kabele istenen muhabbet zayif ve devamsiz bir muhabbettir. Halis muhab-
betin insanin ve biitiin valideler fitratina yerlestirildigini kaydeden Nursi,
bu nevi halis muhabbete tam anlamiyla annelerin sefkatlerinin mazhar ol-
dugunu belirtir. Bu itibarladir ki valideler mazhar olduklar sefkat sirrryla
evlatlarina kars1 olan muhabbetlerine herhangi bir miikafat veya riigvet is-
tememekte, ruhlarini hatta uhrevi saadetlerini onlar i¢in feda etmektedirler.

Sefkati ask ve muhabbetten ¢ok daha keskin, parlak, ulvi ve nezih bir
his olarak goren Nursi’ye gore sefkat biitiin ¢esitleriyle latif ve nezih oldugu
halde ask ve muhabbetin birgok cesidi dyle degildir. Sefkatin pek genis ve
muhit olmasima karsin agkin mahbiibuna nazarin1 hasretmek suretiyle her
bir seyi ona feda ettigine veya mahbiibunu 6viip yliceltmek i¢in baskalarmi
tenzil edip zemmetmeye gotiirebildigine vurgu yapar.™

Sonug¢

Ustad Nursi Riséle-i Niir’da askin bir yerde hem fizik ve hem de metafi-
zigini yapmakta gerek asil olarak viicib aleminde Zat-1 Akdes agisindan
gerekse dolayli olarak imkan alemi itibariyla tiim varliklar agisindan onu

2 Nursi, Sozler, 476-479.

73 Nursi, Lem ‘alar, 133.
™ Nursi, Mektitbat, 30-31.
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yapisal olarak tahlile tabi tutmakta ve adeta kimyasini ortaya koymaktadir.
Askin ibtidai, basit ve niive halinden baslayarak nihail noktadaki derecesine
ve hakikatine kadar olan siireci mertebelendirmekte ve ondaki gelisim ve
tekamiile dair ¢oziimlemeler yapmaktadir.

Bu gercevede askin hakikatini, temellerini, koklerini ve esaslarmi viiciib
aleminde Zat-1 Akdes’in mahiyet-i mukaddesesi ve bu mahiyetin muhtevasi
konumunda olan istidat ve kabiliyat-1 zat tabir ettigi suunat-1 zatiyede veya
kisaca bu mukaddes mahiyetin muhtevasmimn genel bir ifadesi olan Zat-1
Akdes’in mutlak cemal ve kemalinde ve O’nun bu cemal ve kemaline olan
ask-1 mukaddes-i ilahisinde gosteren Nursi, bu hakikatin en ug ve uzak teza-
hiirlerini ise tecelli ve tebariiziin nihayeti olan cismaniyatta hatta mahliikattaki
faaliyette ve harekette -faaliyetin lezzet olmas, bir lezzet, istiha ve istiyak-
tan kaynaklanmasi, kemale doniik hatta bir ¢esit kemal olmasi hasebiyle-
onlan faaliyet ve harekete gegiren, meyil, arzu ve ihtiyagta gdormektedir.
Insan agisindan hakikatte lezzet sadece damak ve mide itibartyla olmasa
da lezzetlerin ¢gogunun bu noktalarda toplandigi nazara alinirsa Nursi bir
yerde kalbe giden yolun mideden gegtigine dair sozii tahkik etmis olmak-
tadir. Bu da insan agisindan askin damak ve midedeki lezzet ve istiha mer-
tebesinden kalbin en derunu ile duyulanina kadar miitefavit mertebelerinin
bulundugunu ortaya koymaktadir. Diger bir ifadeyle Zat-1 Rahim’in kendi-
sine ve muhabbetine bizleri liituf, ikram, ihsan ve nimetleriyle cezbetmeyi
irade ettiini gostermektedir. Boyle olunca incizabin ibtidasi da sozii edi-
len noktalarda olmaktadir.

Nursi agisindan agk, ilahi tecelli ve tezahiiriin muktezisi ve daisidir.
Kainattaki dinamizmin arka planinda o vardir. Allah, kainat ve insan iliski-
sinin odaginda ve merkezinde o bulunur. Gerek viiciib alemi itibariyla fa-
aliyet ve hallakiyet-i ilahiye-i rabbaniyenin gerek imkan alemindeki daimi
hareket, faaliyet, degisim ve doniigiimiin arka planinda Zat-1 Akdes’in agk-1
olanlardan zisudir olanlar, zisudr olanlar arasinda da insanlar Zat-1 {1ahi i¢in
en sevimlidirler. Ciinkii O’nun cemal ve kemaline en miikemmel onlar
ayinedarlik yaparlar. Kéinat insan i¢in, insan marifet ve muhabbet-i ilahiye
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icin, insanin kalbi de ebedi agk-1 hakiki i¢in yaratilmistir. Onun igindir ki
insan, Mahbiib-u Hakiki-i Layezal’in hem habibi hem mahbtibudur. Zat-1

.....

tezahiirline marifet, muhabbet ve agkla mukabele ederek en miikemmel bir
sekilde o cemal ve kemale ayinedarlik yapmast itibartyla da insanlar arasinda
Hz. Habibullah (s.a.v.) O’nun i¢in en sevimlidir, O’nun hakiki mahbtbudur.
Cemal ve kemal tezahtiriiniin kemali onda tahakkuk ettigi icin kainatin ya-
ratilmasinin sebebi ve ille-i gdiyesi de o olmaktadir.
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Giris

Insan yavrusu olarak dogdugumuzda beslenmek, korunmak, avunmak, duy-
gularimizi diizenlemek, giiven icinde yasamak igin diger insanlara ihtiyag
duyariz. Bu ihtiya¢ yasamimiz boyunca diger insanlarla iliskimizi belirle-
yen baglanma siireclerine temel olur. Annemizin sakinlestirici, gerilimi dii-
zenleyici ve uyum saglayict islevleri giivene dayali bir yakinlik kurma tar-
zina sahip olmamizi saglar.1 Onunla iligkimiz diinyay1 ve diger insanlari
ongodrmemizi ve iligkilerdeki yerimizi konumlandirmamiza da temel olur.

Annemizle iliskimizde kendimizi degerli, sevilen olarak hissedersek
“olumlu bir kendi” modeli, “giivenilir baskalar1” modeli gelistiririz.2 Duy-
gularmmzi diizenlemede, ihtiyaclarimizi gidermede “bagkasi” yeterli des-
tek saglamazsa kendi basa ¢ikma mekanizmalarimiza basvururuz. Bag-
lanmada kaygi ya da kacinmaya bagh stratejilerle olumsuz duygularimizi
diizenlemeye calisiriz. “Kendi” modelimiz olumsuz gelistiyse baglanma
ihtiyacimiz arttig1 i¢in yakin iliskilerde kaygr duygusu yasariz. “Bagkalarr”
modelimiz olumsuz gelistiyse bagimsizlik ihtiyacimiz arttig1 icin kaginma
tepkilerine yoneliriz.
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Insanlarla yakin iligki kurma tarzimiz bu modeller ve basa ¢ikma stra-
tejileri gergevesinde sekillenmektedir.

1. Baglanma Tarzlan

Bartholomew ve Horowitz1 dort tiir baglanma tarzi tammlamislardir: Gii-
venli, Korkulu/Kaygili, Kagingan/Kayitsiz, Saplantili

1.1 Giivenli Baglanma

Giivenli baglanma tarzina sahip olan bireyler duygu ve diisiincelerini bas-
kalarina agmaktan, ihtiyaglarini ifade etmekten ¢ekinmez, kendisine ve bag-
landig1 kisiye karst olumlu tutum sergiler, deger verirler. Olumsuz duygulari-
nin farkma varir, sorunlari oldugu gibi kabul eder ve basa ¢ikmaya galigirlar.
Sorun ¢ozme stratejileri etkilidir. Destekleyici ortam ve agik iletisim saglar-
lar. Daha az kiiser, daha az sozel saldirganlik sergilerler.

1.2 Kaygil/Korkulu Baglanma

Iliskilerinde oldukea tutkulu olur, esiyle “bir olma” arzusu tasir, ona bagimli
olur. Terk edilmeye ydnelik yogun kaygi ve beklentilerle doludur. iliskide
Ozellikle huzursuzlugun arttig1 zamanlarda baglanilan kiginin ondan uzak-
lastigia yonelik her tiirlii gercek ya da algisal sinyale kars: tetiktedir. Ilis-
kilerde daha giivende hissedebilmek i¢in siklikla ese yapisma derecesinde
yakinlagsma ve giivensizlik igeren davranislar sergiler. Bu tarz esin iliskiden
uzaklagma istegiyle sonuglanabilir.

1.3 Kacingan/Kayitsiz Baglanma

Kagingan baglanma stiline sahip olanlar bir baskasiyla yakin iliski kurarken
sikintiya girer, giivenmekte ve baglanmakta giicliik ¢eker. “Digerlerine muh-
ta¢ olmamak” ve kontrolii kaybetmemek icin mesafeli davranir. Ice doniik
ve soguktur, duygularini ifade etmekten kaginir. Sorun ¢ozmeyle fazla ilgi-
lenmez, esinin gereksinimlerinin, sikintilarim farkinda olmaz, esinin yakin
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olma istegi karsisinda huzursuz olur. Esiyle arasinda bir mesafe olmasini
ister, duygusal agidan uzak durur. Isine, hobilerine iliskisinden daha fazla
oncelik verir. Evlilikten beklentisi diisiiktiir. Kendine yeterli olmay1 tercih
eder. Catismadan kagmnir ya da kiiskiinliikle tepki verir.

1.4 Saplantih Baglanma

Saplantili baglanma stiline sahip olanlar yakin iligki ister, ancak onun sev-
gisi konusunda net olamaz, siirekli sevgisini test eder. iliskide giivenlik
duygusunun artmasina gereksinim duyar. Giiven duygusunu “kontrol” cer-
cevesinde organize eder. Esi kontrolii digina ¢iktiginda ihanete ugradigini
diisiiniir. Otonomi ve bagimsizlia izin vermez. Asirt kiskanghk, tutku gos-
terir, gatismaya saplanir ve kin giider. Sik¢a tekrarlanan ¢atismalardan dolay1
esin iliskiden ¢ekilmesi 6tke duygusunu arttirir ve siddete yonelimi saglar.

Asik olma tarzi baglanma tarzindan kaynaklandigi igin iliskiyi tehdit
eden durumlar baglanmay: etkinlestirecek mekanizmalari harekete gecirir.
Yakin iligkilerde digerinin davranislarina ve ulasilabilirligine asirt dikkat
harcanmasina neden olur. Lansky3 yaptig1 aile calismalarinda yogun narsi-
sistik yaralanma ve incinme durumlarinda suglama, diirtiisel davranma, yo-
gun zihinsel mesguliyet ve utang gibi savunmalarla esler arasindaki duygu-
sal mesafenin ayarlanmaya ¢aligildigini bulgulamustir.

2. Lee’nin ask tiplemesi

Ese askla baglanma Lee’nin4 tanimlamasiyla alt1 tipte olur ve her bir agkin
bir rengi vardir. Tutkulu agk (eros) kirmizi, oyuncu ask (ludus) sari, arka-
dasca ask (storge) mavi renktedir. Bagimli ask mania, mantikli agk pragma
ve dzgeci ask agapedir. 11k {i¢ tarz ve renk birincil, digerleri ikincildir. Bu
renkler bebeklik algilarimizin renkleridir. Annemizin gbztimiize taktig1 goz-
likklerin rengidir. Bebekligimizde annemize giivenli baglandiysak, annemiz
giivenlilik gozliigii taktrysa goziimiize, kirmiziyla mavinin karigiminin ton-
lartyla boyanmir diinyamiz, tutkulu ve 6zgeci bir agkimz olur. Kagmgan bag-
landrysak saridir gordiiglimiiz diinya, oyuncudur askimiz. Kaygili/ikircikli
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baglandiysak sart kirmizidir rengimiz, tutkulu agkin oyuncu askla bilesimi
olan bagimli agktir agkimiz ya da hiikmedici, bagimli manik agktir.

Tutkulu ask, fiziksel cekicilige ve cinsellige dayal ask tiiriidiir. Riske
aciktir. Oyuncu ask baglayiciligi diisiik, eglencesi 6n planda, kisa siireli ve
cok eslilige acik ask tiiriidiir. Arkadasca ask benzerlik ve birbirini gozet-
meye dayanan, zamanla geligen ask tiiriidiir. Birlikte oldugu kisi ile ¢esitli
etkinlikleri ve ilgileri paylagmay1 dnemser. Ozgeci asiklar genellikle bagis-
layic1 ve destekleyicidirler.

3. Baglanma aktarim

Anneye gilivenle baglanmanin getirdigi giiven duygusu ¢evremizdeki diin-
yay1 kesfe ¢cikma cesareti kazandirir. Tehlikede oldugumuzda geri doniip si-
ginacagimiz ana kucagi bize yolculuklarimizi giderek uzatma sansi sunar.
Yol uzadik¢a anne 6zlemi artar, silaya doner, vuslata ereriz. Biiylidiikce, gii-
ciimiizli hissetmeye basladikca kendimiz olabilmek, kisiligimizi olugturmak
icin annemizden ayrilmaya yoneliriz.

Yol arkadasimiz arkamizi dayayabilecegimiz dostlar, arkadaglar olur
ergenlik donemimizde. Bizi anlayan, deger veren, 6zen gosteren, “iyi ki
varsin” diyen dosta yonelir, ona baglaniriz. Yetigkin yasa eristigimizde, es
arariz yasam yolculugumuzda eslik edecek. Buldugumuzda ya da buldugu-
muzu sandigimizda ona baglanmiriz. Ona baglanmamizin rengini annemize
olan ilk baglanmamiz belirler.

Anne ve babamizla baglayan ask yolculugumuz ergenlikte arkadas-
lar, yetigkinligimizde esimizle devam eder. Cocuk/cocuklar olduktan sonra
onlara akar yliregimiz. Onlar olur en degerlimiz, askimiz. Aslinda her bir
askta yalnizligimiz, giicsiizliigiimiizi, acizligimizi asmaya calisiriz bir se-
kilde. Birbirimize destek olarak gii¢ kazanmaya caligiriz. Derinden hisse-
deriz bunlarin yetmeyecegini, daha &tesinin, daha fazlasinin gerektigini.
Giderek sarildigimiz ellerin, sigindigimiz kucaklarin 6tesinde bir sey ara-
digimizin ayirdina variriz.
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Askin asil kaynagina, Yaradanimiza yoneliriz bunu anladigimizda. As-
linda hep onunlayizdir, ama biz ikamelerinde arayip durmusuzdur onu. Ger-
cek vuslata ermekle tiim eksiklerimiz sona erer. Aslinda her birimizin &y-
kiisti birer “vuslat” dykiisiidiir. Gurbete dogar, vuslati arariz hep. Ana ocag,
yar kucagi, dost eli vuslatin temsilcileri olur ara duraklarda. Yanilir da taki-
lirsak bir durakta, vuslatimiz hayal olur.
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Giris

Iran minyatiirii i¢inde barindirdig1 sirlart ve yiiksek anlamlariyla diinyaya
acilan ve diinyay1 saran bir giizellige sahiptir. Her bir arastirmaci ve sanatgi
bu sirlart kesfetmek icin can atmaktadir. Diistince ve hayal diinyasinin zorlu
karmagik zirvelerini tirmanip karanlk ve aydinliklar arkasinda birakanlar
bu sihirli sanatin 6liimsiiz iksirini bulanlardir. Ask insan viicudunda insa-
nin zat1 ve fitratryla yogrulmus ilahi bir emanettir. Bu nedenle insan daima
inandig1 ve as1g1 oldugu hakiki varligi aramaktadir. '

Teorik tasavvufun kurucularindan Muhyiddin Ibnii’l-Arabi ask konusunda
sOyle soylemektedir: “Kim agski tarif etse onu tanimamustir. Ondan bir yudum
icmeyen onu tamimamistir ve kim onun kadehinden i¢ip doydum dese o da
onu tanimamustir. Ask dyle bir saraptir ki onu igen hi¢ kimseyi doyurmaz.”?
! Zehra Rehneverd, “Tecelli-i Ask Der Nigargeri-i irani Islami”, Hiinerhéy-i Zibd 16

(1382), 82. Kitap ve makalelerin basim tarihleri dipnotlarda fazla yer tutmamasi igin
sadece Hicri-Semsi olarak verilmistir. Kaynakg¢a boliimiinde tarihler Hicri- Semsi ve

Miladi olarak ayrintilt bir sekilde yazilmustir.
2 Muhyiddin Ibnii’l-Arabi, Fiisiis I-Hikem (Tahran: Ez-Zehra Universitesi Yay, 1366),122.
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Tarih boyunca kitaplarmn siislemesinde minyatiiriin kullanilmasi, edebi
metinler ve sanat birlikteliginin bir gostergesi olmus ve o donem insanlari-
nm varliga bakismin tarzini bize yansitmistir. Bu ylizden minyatiirlerin ana-
lizi i¢in siir ve edebi metinlerin renklerde yansimasi, kiiltiirel etkiler, inanis-
lar ve déneminin egemen toplumsal bakisinin dikkatle ele alinmasi gerekir.
Sozliiklerde “tasvir” nur dagitmak, nur sagmak, aydinlatmak, aciklamak, ye-
niden siislemek, c¢ekici hale getirmek gibi anlamlara gelmektedir. Aslinda
metnin tasvirlerle siislenmesi ve yeniden insasi sanat¢inin zihin diinyasimn
kelimeleri ve manalarini igermekte ve metinde bu tasvirler viicut bulmaktadir.

Ask, Iran minyatiiriiniin miicevher tac1 ve Islami tasavvufun kalbidir.
Tasavvufi terimlerin tarih icinde gerceklesen degisimiyle agk hakikate duyu-
lan sevgi ve ilgi anlanm kazanmustir. [lk zamanlar bu yaklasim muhabbet ke-
limesiyle viicut bulmustur. Muhabbet kelimesi de Islami tasavvufun ortaya
cikisindan hicri besinci yiizyila kadar sevk verici anlamiyla tasavvufile tasav-
vuf edebiyatinin merkezi kavrami olmustur ve daha sonra yerini agk kelime-
sine birakmustir. > Iran tasvir sanatimn unsurlart dogal unsurlara benzetilme-
den edebi kavramlara benzetilerek ortaya ¢ikmiglardir. Boylelikle diinyanin
tasavvufi agidan anlamlandirilmast igin bu tasvirlerden istifade edilmis ve
kendi iginde gesitli diizeylerde bir sembolizm ortaya ¢ikmustir. Harici ve batini
anlamlar1 barindiran sairane metnin sembolizminin bir am1 minyatiir ile tas-
vir edilmektedir. Farsga metinlerin yaninda Iran minyatiirleri Iran sanatinimn
degerli bir pargasi olarak kabul edilir. Minyatiirler de edebiyat gibi bizlere
gegmisimizden kalan énemli bir mirastir. Bu mirasin 6nemli ve g6z alicilig
fran medeniyetinde tiim ilimler ve fenler gibi ortaya ¢ikmustir. Bu ikisi, yani
[ran minyatiirii ve iran edebiyati, birbirleriyle i¢sel bir bag ve zati olarak bir-
birini tamamlayan bir yapiya sahiptir. Zira sair de minyatiir sanatgisi da tev-
hidi bakisla ve birbirine yakin zihinsel diinyalartyla eserlerini yaratmiglardir.

1. Arastirmanin Arka Plam

Bu arastirmada edebiyat ve resimli elyazma niishalarda sanat elestirmenleri-
nin de dikkat ettigi minyatiir sanatinda askin yansimasi konusu ele alinacaktir.

3 Seyyid Ziyaeddin Seccadi, Mukaddime-i Ber Irfan ve Tasavvuf (Tahran: Semt Yay, 1373), 287.
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[lham Sirevi* tarafindan hazirlanan tezden alinan “iran Geleneksel Minya-
tiiriinde Edebi ve Tasviri Ortak Sembollerin Incelenmesi” makalesinde ya-
zar, minyatlir sanat¢ismin edebi edinimlerden nasil yararlandigini incele-
mistir. “Molla Sadra’nin® Goriisleri Esasinda Riza Abbasi’nin ‘Hayal Eden
Hammefendi® Eserindeki Ask Konulu Baz1 Minyatiirlerin icerik Analizi”®
adryla bir diger makalede gazel konusunun ask igerigi Molla Sadra’min go-
riisleri esasinda ele alinmaktadir.

1.1 Metodoloji

Bu arastirmanin yapisi geregi veriler, gorseller ve yazili belgeler kiitiiphane
kaynaklar1 araciliryla toplanmis ve analizi betimsel-analitik yontemle ya-
pilmistir. Bu ¢alismada temel bilgiler ve genel 6zellikler ele alman min-
yatiirlerdeki agkin yansimasmm bulundugu ¢izimler ve tezahiirleri anlatil-
mustir. Aragtirmanin sorulari ve hipotezine gore acaba minyatiirler istenilen
sanatsal beyanin olugmast igin sadece asikane manzumeler ve ask siirlerin-
den etkilenerek mi ortaya gikmaktadir? Ask konusunun beyani i¢in min-
yatiir sanatcisiin tasvirlerinde kendi yaraticiligl ve yetenegi, edebiyat ese-
rindeki yaraticilik ve yetenege ne kadar benzemektedir? Ve bu benzerlikler
icin hangi sembol ve figiirleri kullanmiglardir? Bu sorular ¢aligma metni-
nin i¢inde yeri geldikce yanitlanacaktir.

2. Tasavvufta Ask Mefhumu

Islam tasavvufunun belli basli yénelislerini ii¢ grupta toplayabiliriz. imam
Gazzali’nin (6L. 1111) yaptig1 tasavvufi ahlak felsefesi, Muhyiddin-i Arabi’nin

4 Tlham Sirevi vd., “Mutalaa-i Nemadha ve Nisanehay-i Musterek-i Tasviri ve Edebi Der

Negargeri-i Siinneti-i iran (Berresi-i Muridiy-i Do Nigare-i Asikane ”, Hiinerhdy-i Ziba,
Mi’mart ve Sehrsazi, 27 (1385), 105-116.

5 Molla Sadra hakkinda daha genis bilgi igin bk. Alparslan Agikgeng,” Molla Sadra” Tiir-
kiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara:TDV Yayinlari, 2005), 30/259-265.

®  Efsane Naziri vd.” Tahlil-i Mazmun-i Asikéne-i Cend Nigare Ez Riza Abbasi Ba Te’kid
Ber Eser-i (Banuy-i Hayalperdaz) Ber Mebna-i Aray-1 Sadrii’l-Miiteallihin”, Mutale ‘at-i
Hiiner-i Islami, 29 (1397), 59-89.
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(6l. 1240) temellendirdigi entegral metafizik ekol ve vahdet-i viichd felse-
fesi, Mevlana Celaleddin-i Riimi’de (61. 1273) kemale ulasan ilahi agk te-
lakkilerinin islendigi tasavvuf felsefesi. Bunlara ilaveten Molla Sadra (6l
1050) Israki, Ekberi ve Messai diisiince ekollerini meczeden filozof, alim
ve arifin diisiinceleri de zikre sayandir.’

Mevlana’daki vahdet-i siihid temayiilli temasada daha ziyade este-
tik yon agirlik kazanmaktadir. Bunun i¢in Mevlana’nin coskun bir vecd
ve istigrak ifade ettigi mistik estetikte ask galip gelmistir. Hemen hemen
biitiin mutasavviflarda ask, 6nemli bir unsur olarak karsimiza ¢ikmak-
tadir. Ciinkii tasavvufta ask kainatin ruhudur. insan ilahi ask sayesinde
varliginin kaynagna yonelir. Tastan bitkiye kadar hayvandan insana me-
leklere kadar her sey kendisi ile sirlarin tezahiir ettigi ilahi aska baghdir. 8
Mevlana’nin eserlerinde ve 6zellikle divaninda, askin acilarini ve arzula-
rin1 yansitan beyitlere rastlamaktayiz. Bu konuda sadece bir beytine isa-
ret edecegiz soyle ki:

“Ey ask, herkesin yamnda bir¢ok adin ve lakabmn var,
(Fakat ben) diin gece sana yeni bir isim taktim; Devdsiz dert.””®

Iste bu mistik ask Mevlana’da her seydir ve gayesi bizzat Allah’tir.
Onun estetige dayali aski Allah’a ulasma 6zlemi ile dolu olan bir seriiven-
dir. Mevlana Celaleddin’e gore kdinattaki biitiin varliklar, Allah’mn agki ile
canhdirlar. 1°

Ibn-i Arabi ise en derin diyalektiklerin, en karmasik mantik labirent-
lerinin icinde dolasir. ibn-i Arabi askin felsefesini yapar ve onu iige ayirir:

7 Hilmi Ziya Ulken, Tiirk Tefekkiirii Tarihi (Istanbul: Yap1 Kredi Yaymlari, 2018), 2/96;
Asaf Halet Celebi, Mevidnd ve Mevlevilik (Ankatra: Hece Yay., 2015),108; Alparslan
Acikgeng,” Molla Sadra” Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara:TDV Ya-
ymlart, 2005), 30/259-265.

Eva de Vitray Meyerovitch, Riim? et le Soufisme,(Paris: Presses Universitaires De France,
1977), 108.

®  Mevlana Celaleddin Rami, Divan-1 Kebir 'den Se¢me Siirler, gev. Mithat Bahari Beytur

(Istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1989), 1/32.
10" Mevlana Celaleddin Rami, Mesnevi, (Tahran: Sipihr Yay.,1357), 5/1020.3854{incii beyit.
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Tabii agk, ruhani agk ve ilaht agk. Ona gore ilahi agk diger ask cesitlerinin
kaynagidir. Allah’in kainati yaratmasini bu ezeli askin bir eseri olarak goriir. "'

Yukarida isaret ettigimiz gibi Mevlana’da ilahi agk, insan dahil tim
varliklara hareket veren bir kudret kaynagidir. Biitiin varliklar Allah’a bir
vuslat 6zlemi igindedirler. Yani Mevlana ask kavraminda vahdet-i viiciidcu
bir yol degil; vahdet-i siihiidcu bir yol izlemektedir. Ibn-i Arabi ise her seyi
monist bir sistem iginde izah ettigi i¢in askin son hedefi ve onun hakikati
Allah’in zat1 ile ilgilidir.

Molla Sadra aski latif goriiniislii, giizel yiizlii, simetrik ve giizel uzuv-
lara sahip bir kisiye duyulan asirt ilgi ve muhabbet olarak tanimlar. > Ge-
nel anlamiyla ask (biitiin canlilara samil olacak sekilde), kemal idrakinden
hasil olan haldir. Yani bir canli kemali idrak edip, temasa ederse onda olu-
sacak hale ask denir. '* Molla Sadra Mebde ve Medd adli kitabinda aski, ke-
mali bilme olarak tanimlarken el-Esfarii’l-erba’a kitabinda aski, asiri lez-
zet alma olarak adlandirir. Molla Sadra’ya gore sevmek ¢ogalan ve azalan
bir durumdur, ¢ogaldiginda ask olusur. '#

Molla Sadra askin gesitlerini agiklarken oncelikle ask ikiye ayirir. Bu
ayrima gore ilki hakiki ask ve ikincisi mecazi asktir. Hakiki agk yaratana,
onun sifat ve fiillerine duyulan sevgidir ve mecazi ask da kendi icinde iki
cesittir: ilki nefsani ask ve ikincisi hayvani ask. Hayvani askim ¢ikis nok-
tas1 bedenin sehvet diirtiistidiir ve hayvani haz talebi, 4s131m masukun fiziki
yapisina duydugu istektir ve genellikle bu istek fiictr ile sonlanmaktadir.
Hayvani giicler insani gii¢leri burada kendi hizmetine almaktadir. Nefsani
ask halis bir muhabbet sehvet ve menfaatten uzaktir, nefsi sakinlestiren,

" Muhiddin Tbnu’l Arabi, Fiituhat-1 Mekkiye, (Masir ,1293),2/437; A.E.Afifi, Muhiddin
Ibnu’l Arabinin Tasavvuf Felsefesi, gev.Mehmet Dag ( Ankara: Ankara Universitesi {la-
hiyat Fakiiltesi Yay. 1975), 150.

12 Sadrii’l-miite’ellihin Sirazi, el-Hikmetii i-miite aliye fi esfari’l- ‘akliyyeti’l-erba’a (Bey-
rut: Daru Ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi Yay., 1981), 172.

3 Sirazi 1981, el-Hikmetii i-miite aliye, 138,148.

4 Seyyid Mehdi imami Cuma, Felsefe-i Hiiner der Ask Sindsi-i Molla Sadrd (Tahran;
Miiessese-i Te’lif ve Nesr-i Asar-1 Hiineri Yay, 1388, 112.
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yumusatan, merhametli hale getiren, vecde ulastiran, hiiziinlendiren, agla-
tan ve kalbi yumusatan bir durumdur. '°

Diisiiniir ve alimler ask konusunda iki 6nemli kavrami ortaya koymakta-
dirlar: Ilki yaratana olan ask disindaki asklar yalan ve mecazi agklardir. Ikincisi
de bu diinyaya ait asklarin agamalari oldugu ve insani bu asamalarin zirvesine
ulastirabilecegidir ve bunlar hakiki ve gergekeidir. Mecazi ask kavrami bir te-
rim {izerinde sekillenmektedir: ( ) Mecaz, hakikate ulasma-
nin kopriistidii. Bu diisiinceye sahip gruba gore ask tek bir hakikat degildir,
hakiki ask ve mecazi agk, birbirine bagl ve iliskili bir gekilde askin iki boli-
miinii olusturmaktadir. Masiva aski mecazi asktir, 6rnegin tabiat agki, dis gii-
zelliklere duyulan agk ve hatta annenin ¢ocuguna duydugu ask ve genel olarak
insanin insana duydugu ask. Bu ask insan1 daha tist asamalara ilahi alanlara
ulastiracak bir koprii gibidir. Tiim ask kissalarinda bahsedilen bu giizelliklere
duyulan coskun agk aslinda mecazi maguka hayran olmus coskun asig1 bu diin-
yann disinda daha iist asamada bir aska hazirlamaktadir. {1ahi aska ulasan bir
asik, bu diinya maguklarini birakip hakiki masuka sarilmaktadir. Bu mecazi
ve yalanci asklar bir hayal ve vehim olarak zuhur etmektedir.

3. Ask Konusunda Tasavvuf ve Edebiyatin Bagdasmasi

Tasavvuf terimleri sozliiklerinde ask, miifrit muhabbet ve asir1 sevgi diye ta-
nimlanir. Sevginin son mertebesi, sevginin insani tam olarak hiikkmii altina al-
mast, varligm ash ve yaratilisin sebebi. Stfiler ekseriya sevgiyi cesitli kisimlara
ayirirlar, umumiyetle de en son mertebeye agki koyarlar. Aslinda agk Allah’in
bilinmeyi istemesidir ve agk 0ziin 6ziidiir. Bir yerde asirt meyilli olma, isti-
yak hali olarak tanimlanir ve asik ile masuk sozii de ask soziinden gelir. As-
ki anlami da asir1 sevgi ve ilgidir. Ask kelimesi de agacin etrafini saran aga-
cin suyunu i¢en ve agaci sarartan, yapraklarmi doktiiren, bir miiddet sonra
agacin kurumasina neden olan “asaka”'® adli bitkiden tiiremistir. Bu temsile
gore ask kemale ulastiginda insandaki giicler soner ve duyular ortadan kalkar,

15 Sadrii’l-miite’ellihin Sirazi, Hikmet-i Miite alive der Esfir-1 Akli-i Erba’a Sefer-i Sev-

viim, gev.Muhammed Hacevi (Tahran: Nesri Mevla, 1392), 546.
16 Bir sarmasik tiirii, latince adi: Convolvulus.
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yeme igmeye olan istek yok olur, insanlarla iligkiler sonlanir, 418 dostlar di-
sindakilerle sohbeti ortadan kalkar ve divane olur. Askin ates oldugu ve insa-
nin i¢ine diistiigiinde onu yaktig1, askin bir bela denizi ve ilahi delilik ve as-
kin masuk ile kiyam eden kalp oldugu sdylenir. Hice Abdullah Ensari der ki:
“Eger asiksan kurtulug arama ve eger ask seni oldiirtiyorsa kisas etme. Ask
yakici bir ates ve sonsuz bir denizdir.” Islam tasavvufunda ask, tarikatin en
onemli ritkniidiir ve bu makan kamil insan idrak etmektedir. Asik, askin ke-
mal merhalesinde kendinden gectigi, kendisine yabancilasip suurunu kaybet-
tigi haller yasar, zaman ve mekan kavrayisim kaybeder ve masukun yoklu-
guyla yanar bu durumu tahammiil edip ve kendisini yeniden inga eder. !’

Bu bakimdan Leyla ve Mecniinun, Hiisrev ve Sirin’in, Sirin ve Ferhad’m,
Yusuf ve Ziileyha’nin, Salaman ve Abséal’m, Romeo ve Juliet’in vb. birbi-
rine olan aski, 4181 daha iist asamada ilahi aska hazirlayan hakiki agk kar-
sisinda yalanci ve mecazi agklardir. Plotinus bu noktada merdiven sembolii
iizerinden bu konuya deginmekte, insanlarm birbirine olan agki merdivene
benzeterek insanlar bu merdiveni kullanarak ruhlarim zirveye ulastirmakta-
dir. Plotinus’un bu metaforunda merdivenin son basamagmda zirveye ulasan
insan, merdiveni devirmekte ve zirveye ulasan insan kanatlartyla ugmaya
baslamaktadir. '* En tist basamaga, zirveye ulasildiginda ayn1 zamanda ruhani
asamalarin da zirvesine ulasilmakta varligin en iist agsamasi idrak edilmek-
tedir. Ama Molla Sadra’nin Hikmet-i Miite aliye’sine ve “Teskik” teorisine
gore hakiki varlik tek bir yapiya sahip ama asamalar1 oldugu gibi ilahi agk
da tek bir yapiya sahiptir, hakiki ve mecazi diye ayrilmaz ve bu ask tiirleri
de kendi i¢inde birgok asamaya sahiptir. Insanin insana olan aski da hakiki
ve ask kiilliyatmm bir pargasidir.'® Insamin ruhu asiklik siirecinde saf bir
inci gibi kabugundan ¢ikip en iist agamada sonsuz denize ulagir. Tam bu
noktada agk cereyani, diisiince, edebiyat ve sanat alanma girmeye baslar.

17" Seyyid Cafer Seccadi, Ferhengi Lugat ve Istiahdt ve Ta birdt-i Irfini (Tahran: Tahuri
Yay,1363), 332; Siileyman Uludag, “Ask”, Tasavvuf Terimleri Sozliigii (Istanbul:Marifet
Yay. 1991),58; Besir Ayvazoglu, Ask Estetigi (istanbul: Otiiken Nesriyat, 2004), 66.

8 Plotinus, Enneadlar, gev. Muhammed Hasan Liitfi (Tahran: Harezmi Yay, 1366), 281.

9" Seyyid YahyaYesribi, frfan: Nazari (Kum: Defter-i Tebligat Islami-i Havza-i {lmiyye-i

Kum, 1372), 49.
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4. Askin Tasvirlerde Yansimasi

Ask insanda maddi ve manevi iki boyutu vardir. Biri yaradana olan asktir
ve bu konu minyatiirlerde oldukga islenmistir. Bir digeri de diinyevi agk-
tir ve bu agk tabiata, alemin giizelliklerine ve en 6nemlisi de insanin kendi
cinsinden olana duydugu asktir. Insan her zaman kendisini tamamlayacak
olgunlastiracak seyin pesindedir. Minyatiirlerde de iki insanin agkinin konu
edildigi eserlere rastlariz. Selguklu donemi Varka ve Giilsah askinin minya-
tiirlerinden bugiine kadar bu konu islenegelmistir. Isfahan ekoliindeki Riza
Abbasi gibi sanatgilarm isledigi genglerin birbirine gonliinii kaptirdigr agk-
larin tasvirleri daha cok ele alinan konular olarak Kacar donemine kadar
devam etmistir. Ama Hiiseyin Behzad gibi bir sanat¢iin ortaya ¢ikmastyla
askin ele alinis sekli, anlami ve igerigi degismistir. Behzad’in eserlerindeki
genellikle geng kizlarin yaninda yer alan yaghlarm tasviri bir paradoks olus-
turmakta ve bu eserler daha cok Hayyam ve Hafiz’m siirlerinden ilham al-
maktadir. Ornek olarak sanatcilarin agk destanlarim konu edindikleri min-
yatiirler su sekildedir:
+Leyla ve Mecntliun, Nizdmi-i Gencevi’nin Hamse Mesnevilerindeki
siirinden
- Sirin ve Ferhad, mesnevi kalibinda Vahsi-i Bafki’nin Hiisrev ve
Sirin’den taklitle asikane siir manzumesinden
«Hiisrev ve Sirin, Nizdmi-i Gencevi’nin ayn1 adli manzum agikane
eserinden
+ Yusuf ve Ziileyha, Cami’nin Heft Evreng eserinden kadim bir rivayet

» Varka ve Giilsah, Ayyuki’nin Mesnevisinden

5. iran Minyatiirlerinde Askin Mefhumu ve Tecellisi

Allah yarattiklarinda akil, nefis, duyu ve bir mizag olusturmus ve varliklarin
kendi kemaline dogru hareket edebilmeleri igin o varliklarin zatinda ask ve
istiyak yaratmustir.** Ask insana yaratici tarafindan bahsedilmis bir emanettir.

2 Sadrii’l-miite’ellihin Sirazi, Tefsirii I-Kur 'dni’l-Kerim, (Kum: Bidar Yay., 1409), 148.
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Bu emanet insanmn varlig1 ve fitratiyla bagdagmis ve insan daima yaraticisinin
ve hakiki masukunun pesinde olmustur. Diger taraftan ask, iran minyatiirii-
niin pirlanta taci ve daha kullanish tanmmiyla agk, iran minyatiiriiniin kalbidir. '

Minyatiir ekollerinden halkin giindelik yasami, ask ve asiklar gibi bir-
cok farkli konularda birgok tasvir giiniimiize kadar gelmistir. Iran edebiya-
tinda da tinlii asiklar ve onlarin agklar ¢ok defa konu edinilmistir. “Dog-
rudan ifade etmeden kacinilan bir kiiltiirde maksat ve mefthumlar temsil,
rivayet ve sairce betimlemelerle beyan edilmistir. Bu noktada resim sanati
sairane betimleme ve yazim i¢in dolayli olarak uygun bir arag olabilmistir.” >
Pirlanta tag temsili estetigin, kalbin temsili ise agkin iglevsel yanini ortaya
koymaktadir. Bu hassas kalp sonu olmayan her ¢irpimiginda vecd, heyecan,
huzur, seving, sir, gercekler, giizellik ve yiiksek manalara sembolik, gizli
anlam ve igerik verip ve tasvirler yaratmaktadir.?* Minyatliriin rengi, ¢izgi-
leri, diizlemi, terkibi, yer, gk, insan, melek, dev, peri, tabiat, ¢6l, mera ve
ovast hatta bu etkiyle Iran’in minyatiir metafizigini ulasilamayan zirvelere
cikarmakta ve bu sanat dalin1 sonsuza kadar taptaze ve canli tutmaktadir.

Iran edebiyatinin diger sanat dallart igin de oldukga etkili ve tayin edici
bir rolii olmus ve dzellikle de fran tasvir sanatlarinda bu etki cok daha be-
lirgin olmustur. iran sanatlari edebiyatin hayal ve betimleme giiciinden ya-
rarlanmig, diinyanin hi¢bir haritasinda yer almayan bir cografyanin tasvir
edilmesini saglanistir. > fran’da minyatiir sanatinin tarihine ve Selguklu, I1-
hanli, Timur ve Safevi donemi Sirdz, Buhara, Kazvin ve Tebriz’deki minya-
tiir ekollerine bakildiginda Islam diisiincesindeki batini ve manevi gelisme-
ler arasinda ¢ok stki bir bag oldugu gériilmektedir. Iran islami minyatiirii de
bu sanatin tarihi siirecinde estetigin daima geliserek derinlesmesine zemin
hazirlamustir. Oyle ki konular zamanla yiizeysel yapisim degistirmis ve ok
derin konular iglenmis, dogadan hareketle dogaiistii anlamlar ele alinmis-

2 Rehneverd, “Tecelli-i Ask Der Nigargeri-i Irani Islami”, 82.

22 Ebul Ala Sudaver, Hiiner-i Derbarhay: Iran, gev. Nahid Muhammedi- Simirani (Tah-
ran: Kareng Yay., 1380), 9.

2 Sahruh Meskub, Mukaddeme-i ber Riistem ve Isfendiydr, (Tahran: Emirkebir Yay., 1342),
12.

24 Ruyin Pakbaz, Hemgdmi-i Nakkasi ve Edebiyat Iran, (Tahran:Nigah Yay., 1367), 14.
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tir. Ama bu noktada dogal olarak soyle bir soru akla gelmektedir ki neden
bdyle bir geligme olmustur? Buna cevap olarak tasavvuf ve agk konularmin
minyatiir alaninda ele alinmasimin bu gelismelere neden oldugu séylenebilir.

Ask, baz1 minyatiirlerin 6zellikle de konusu ask ve asikane haller olan
minyatiirlerin ¢ikis kaynagidir. Daha 6nce belirtildigi gibi minyatiiriin ¢iki-
sina zemin hazirlayan kaynaklar arasinda agkin 6zel bir yeri vardir. Askin et-
kisiyle anlatilan hikayelerin her bir par¢asinda yer alan doga, insan, hayvan,
yapilar, bicim ve renkler dogal halinden ¢ikarak daha ulvi anlamlar igeren
bir hal almis, eser basli bagina asikane bir eser haline doniigmiistiir. Sanatgi
minyatiir sanatinda tlim maharetlerini kullanarak eserine odaklanir ve kul-
landig1 esya ya da olgular tasavvufi ve felsefi kaynagina yakinlastirmaya
calisir. Deformasyonlar, abartili anlatim, stilize edilmis bi¢im, bakis acism-
daki cesitlilik, perspektifin kullanilmamasi tiim bunlar gorsel ve harici olanin
zihni olana yani tasavvufi ve felsefi ¢ikis noktasma yakinlasma ¢abasidir. >

Minyatiir sanatcilar kullandiklan hikayelerin sadece bazi bolimlerini
secerek ve sectikleri boliimleri tiim hikdyeden ilham alarak ve tiim hikayeyi
yansitacak sekilde o kisimlar1 ¢alismuslardir. Ornegin bir tasvirde birgok
onemli sahneyi ¢ikararak hikayeyi ¢aligmuslardir. Ama bu sahnelerin sanatg1
icin ilham verici olmadigi anlamini tagimamakta hatta bazen tam tersi bu
sahneler ¢alisma i¢in bahane ve mukaddime olarak sanatgty1 tasvir edilebi-
lir ve orijinal sahnelerin se¢imine yonlendirmektedir. > Tiim minyatiirlerde
doga, cennet idealinin muhtesem giizelliginin bir yansimasidir. Bu giizel-
ligin yansimasi sanat¢inin zihniyeti ve toplumun genel kiiltiiriinii giizellik
sembolizmiyle doldurmustur. Minyatiiriin dogast, realist bir doga degil daha
cok ilham temelli sirlarla kapli, derin anlamlar iceren cennetin giizelliginin
idealinin temsili ve sembolil bir dogadir. Sanat¢1 tiim maharetlerini doga-
nin her bir parcasinda cennet idealinin gilizelligini yansitabilmek, sirlarla
dolu sembolik dili hayata gecirebilmek icin kullanir. Sanat¢1 ayn1 zamanda
askin etkisiyle dogadan koparak i¢indeki sevk, heyecan ve birlesme arzu-

35 Rehneverd, “Tecelli-i Ask Der Nigargeri-i Irani Islami”, 74.

26 Muhammed Efrug, “Ciistecuyi Ask der Nigargeri-i [rani-Islami”, Mecelle-i Keyhan-i
Ferhengi, 264,265 (Mihr ve Aban 1387), 82.
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suyla dogatistiine yonelir.?” Agskin minyatiir lizerindeki etkisini incelemek
icin oncelikle belirtmek gerekir ki Iran minyatiirii tasavvufi ve felsefi agi-
dan 6zel bir temele dayanmaktadir. Bu temeller olmadan Iran minyatiirii
viicut bulamaz. Konu, igerik, bigim, gorsel dgeler ve duyulara derin etki
eden bu unsurlar sunlardir:

Misal Olgusu: Iran minyatiiriiniin mevcudiyeti esasen bu aleme bagli-
dir. Ibn-i Arabi’nin de dedigi gibi, “Eger akil alemi, tenzih alemiyse, hayal
alemi de tesbih alemidir.” Minyatiir tasvirleri sanatgiya miithig tesbihlerle
efsanevi varliklari, muhtesem giizellikleri, méavera hakikatlerinin duyusal
isaretlerini beyan etme firsati vermektedir.

Tecelli Olgusu: Iran minyatiir sanatinin estetigi, tecelli olgusunun
tasavvufi ve felsefl temellerine dayanmakta ve agk ile tecelli arasinda ay-
rilmaz bir irtibat bulunmaktadir.

Nur Olgusu: “Allah, semalarmn ve yeryiiziiniin nurudur”* mefthumu,
misal ve tecelli aleminin yani sira minyatiirdeki renklerin tasavvufi ve felsefi
kaynagidir.

6. Edebiyatta Leyld Ve Mecniin Hikayesinin Kisa Tarihi

Leyla ve Mecn(in siir mecmuasi Uinlii sair Nizami-i Gencevi’nin onemli siir
mecmularindan biri olup aslinda Arap halk edebiyatina ait bir hikayedir.*°
Bu mesnevi mecmuasi sairin Hamse-i Nizami adiyla bilinen mecmuanin
liclincli mesnevisidir. Birgok arastirmact Nizami’nin Arap dilinde ve folk-
lorunda bulunan siir ve efsaneleri alarak Iranlilastirdigim diisiinmektedirler.
Hatta bazi arastirmacilar, Mecniinun sahsiyetiyle ilgili hakiki bir hiiviye-

tin var oldugunu diisiinmektedirler. Mecnln’un gercekte hicri birinci yiiz-

27 Rehneverd, “Tecelli-i Ask Der Nigargeri-i Irani Islami”, 75.

8 Kur’an-1 Kerim Meali, haz Halil Altuntag- Muzaffer Sahin (Ankara:Diyanet isleri Bas-
kanlig: Yay., 2006), Niir 24/35.

2 Uludag, “Ask”, 337,472-473,376-377; Rehneverd, “Tecelli-i Ask Der Nigargeri-i irani
Islami, 77.

3 brahim Cetin Derdiyok, “Mesnevi-i Manevi’de Leyla ve Mecntn™ 9. Milli Mevidnd
Kongresi, (Konya:Selguk Universitesi Basimevi, 1998), 75.
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yilin sonunda Arabistan’da yasayan birisi oldugunu ileri siirmektedirler. '
O Necd’de bulunan Beni Amir kabilesine mensup olup asil adi Kays’tr.
Nizami’nin Leyla ve Mecnlin’u kendisinden sonraki birgok mesnevi igin
ilham kaynagi olmus ve bundan taklit ile birgok mesnevi yazilmistir. Bu
taklit eserler tiim dillerde kendisinin Fars dili ve edebiyatindan etkilendi-
gini ortaya koymustur (Ornegin Farsca, Kiirtce ve Pestuca). Ama bu taklit
eserlerden gok az1 kalic1 olmustur. Buna ragmen Almanca, Fransizca, Ingi-
lizce, Rusca ve Ermeniceye cevrilmistir.

Mevlana Nureddin Abdurrahman Cami, Heft Everng adli eserini
Hamse-i Nizami’den taklitle kaleme almistir. Onceleri Hamse-i Nizami ve
Emir Hiisrev-i Dihlevi tislubunda bes mesnevi yazmis ve daha sonra ese-
rine iki mesnevi daha ekleyerek eserini Heft Evreng olarak adlandirmustir.

Bu yedi gemi sézde bir renktirBu yedi hazine cevher olarak ayni ve birdir
Bu yedi kardes bu yiice alemde Hefi Evreng adiyla iinlii olmustur

Heft Evreng konusu bakimindan tasavvufi diisiinceler ve 6zellikle de
Cami’nin genglik yillarinda tabi oldugu Naksibendi tarikatinin diistincele-
rini icermektedir. *2

7. iran Minyatiiriiniin Tarihi Siirecteki Yeri

Iran tasvir sanati ve minyatiirii gesitli dsnemlerde Iran ve Islam medeniye-
tinin énemli bir unsuru olarak ortaya ¢ikmustir. Islam sonrasi Iran minya-
tiirtiniin 6zelliklerinden biri de Fars edebiyatiyla olan ayrilmaz bagidir. Ce-
sitli sairlerin farkli sanat donemlerine ait elyazma niishalarmin resimli birer
sanat eserine doniistiigii goriilmektedir. Safeviler dénemi iran nakkashgi ve
resim sanat1 Iran sanat tarihinin zirve dénemlerinden biri ve diinya sanat

31 Tgnaty Yulianovich Krachkovsky,” Tarihi Evveliyye-i Dastan-i Leyli ve Mecntin der Ede-
biyati Arap”, ¢ev. Ahmet Sefitha, Feslndme-i Me arif 16,17 (1368), 121; Mehdi Sutudi-
yan, “Rigeyabi-i Dastan-i Leyli ve Mecnlin”, Feslndme-i Edebiyat: Farsi 18 (1387), 96.

32 Meryem Aziminejad, “Tahlil-i Sahtéri-i Nigarehay1 Heft Evreng-i Cami der Kéristan-1
Hiineri-i Sultan Ibrahim Mirza”, Nesriye-i [lmi Pejiihisi-i Mutale Gt-1 Hiiner-i Islami 27
(Payiz 1396), 6.
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uygarliginin da 6viiniilecek bir donemidir. Safevi donemi biiyiik kentlerinde
(Tebriz, Meshed, Kazvin, Sirdz) neredeyse tamaminda aktif olarak calisan
sanat atolyeleri bulunmaktadir. Bu dénemde ortaya ¢gikan muhtesem sanat
eserlerinin analizi ayr1 bir dneme sahiptir. * Iran minyatiir sanat¢is1 muhata-
bini giindelik vicdan ve ruh halinden, normal bakis agisindan kurtararak var-
ligin daha tist perdeden idrakine kap1 aralamaktadir. Muhatabina bu cismani
alemden Ote bagka bir alemin kapisini aralamaktadir. Bu alemde renkler,
bicimler, zaman ve mekan kendine has yapisiyla var olmakta ¢esitli olay-
lar yasanmakta ancak yasananlar maddi alemde yasananlar gibi degildir.**

Hicri 937 yilmin sonunda Sah Tahmasb Sahnamesi bitirildiginde Sah Tah-
masb yeni bir emir vererek su anda Britanya Miizesi’'nde bulunan Hamse-i
Nizam1’nin niishasinin ¢aligilmasini talep etmistir. Sahname’nin tersine Hicrd
946-950 yillarma tarihlenen Hamse eserinde bes sanatgiya ait 14 minyatiir bu-
lunmaktadir. Bugiin bile bu Hamse niishast Safevi doneminin minyatiir sanati-
nin zirvesi olarak degerlendirilmektedir. Bu eser ayn1 zamanda Sah Tahmasb’m
sanat bakisin1 ve Tahmasb’in tahta ¢ikisinin {izerinden on bes yil gegtikten
sonra eser lizerinde ¢alisan sanatgilarin maharetlerini ortaya koymast agisindan
da 6nemli bir yere sahiptir. Bu eserde insan viicudunun bigimlendirilmesi ve
tasviriyle ilgili sanat¢ilarm maharetinin bu dénemin bir 6zelligi olarak tek bi-
¢im ve kalip seklinde oldugunu ve sanatcilarin bu kaliplar ve bigimler i¢inde
iistlin yeteneklerini ortaya ¢ikardigim gostermektedir. Sahnelerde kullanilan
151k, gdlge, renkler Sultan Muhammed’in “Mi’rac” adli eseri ve Mir Seyyid
Ali’nin latif ve goniil oksayan “Leyla’nin Cadirmin Kapisindaki Mecntin” adl
eserinde uyumlu bir gekilde kullanilmistir. Sanatg¢ilarin tamamimin Hamse’deki
tasvirlerin birbiriyle dengeli olmasi agisindan azami ve dikkatli bir ¢alisma ve
caba yiriittiigii dikkat ¢gekmektedir. Bu sanatgilar ve ¢aligmalar1 da gelecekte
Safevi saray nakkasliginin ilerlemesinin tohumlarim ekmislerdir. **

3 Emir Destmerdi, Mukayese-i Peykernigdri der Sahndme-i Tahmasbi ve Heft Evreng-i

Cami ( Tahran:Daniggahi Sahid, Yiiksek Lisans Tezi, 1389), 2.

Seyyid Hiiseyin Nasr,” Alemi Hayal ve Mefhiim-1 Fez der Minyatiir-i irni”, Fesindme-i
Hiiner, 26 (1375), 74.

Hasayar Gazizade, “Beyan-1 Hiineri der Nigarehay1 Dastan-1 Leyli ve Mecniin der
Hamse-i Nizami”, Fesindme-i Ilmi-i Nigere, 50 (Tabistan-1 1398), 79.

34

35
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Cami’nin Heft Evreng adli eserini saray usulleri ve lislubuna gore re-
simlendirilmis son eserlerden biri olarak degerlendirmek gerekir. Ibrahim
Mirza ya da Cami Freer’in Heft Evreng eseri ¢cok degerli resimli niishalar-
dan biridir. Sah Tahmasb’in kuzeni Horasan emiri Sultan [brahim Mirza’nin
emriyle Hicrl 963-973 yillart arasinda Cami’nin Heft Evreng manzumesin-
den toplamda 28 minyatiir ¢alisilmistir. Bu niisha su anda Freer Gallery of
Art, The Smithsonian Institution, Washington, D.C.’de bulunmaktadir. Bu
niishanin sanatg¢ilarinin eserlerini galigirken serbest ve 6zgiir bir ¢alisma
yaptigl ve ¢alismalarinin birgogunda yenilik¢i yaklasimlar bulundugu go-
riilmektedir. Bu niisha Safevi dénemi Meshed ekoliiniin en 6nemli temsil-
cisi konumundaki niishalardan biri olarak kabul edilir.

Cami’nin Heft Evreng minyatiirleri hicri sekizinci ylizyilda ortaya ¢i-
kan Iran’in klasik dénem tasvir sanatim yansitmaktadir. Bu sanat ekolii
hicri dokuzuncu yiizy1l boyunca geliserek devam etmis, Timur dénemi so-
nunda ve Safevi donemi basinda ekoliin en énemli eserleri viicuda getiril-
mistir. Bu sanat ekoliiniin iislubunda ¢ergeveyi de asan hasiyeye ve marja
kadar devam eden genis kompozisyonlarin bir arada kullanilmasi 6ne ¢ik-
maktadir. Ayn1 zamanda cilalanmig parlak ve miicevher tonunda 1s1kli renk-
lerin kullanim1 da bu iislupta dikkat cekmektedir. Uyumlu, dlgiilii, ritmik ve
akici gizgiler serbest bicimlendirmeler ve sekillendirmeler, manzaralara has
zengin mimari, zengin giyimli, yakisikli ve endamli insanlarin boylu bo-
yunca tasvir edilmesi, bitki ve hayvan cesitliligi, kumas ve elbiselerde kar-
masik bicim tasarimlari, tugla isi, seramik ve ahsap kafes isi siislemelere
sahip saraylar ve imaretlerin tasvir edilmesi bu minyatiirlerin ince ve zarif
sanat &zellikleri olarak 6ne ¢ikmaktadir. Iran klasik tasvir sanatdaki iis-
lup eserde yarattig1 paradoks ile ustaca tasavvufi konular, arzu ve hayalleri
diinyevi goriinlisle harmanlamakta ve hassas duygusal bir atmosfer yarat-
maktadir. 3 Ayni zamanda sanatgilar diizenli bir sekilde bilinen tasvir un-
surlarim yeni ve yaratici unsurlarla birlikte bagdastirarak caligmalarini de-
vam ettirmektedirler. Baz1 genel 6zellikler aslinda sanat¢imin yaraticiligimn

3 Feride Aferin, “Hanis-i Nev Formalisti ez Nigare-i Didar1 Leyli ve Mecniin-1 Heft
Evreng-i Ibrahim Mirza”, Fesindme-i Ilahiyat, 11, (Zimistan 1396), 165.
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bir eseri olabilmektedir. Elyazma eserde goze carpan diger birgok 6zellik
minyatiirlerde de goriilmektedir ve bu durum sanatgimin kendi has tislubu
olarak da degerlendirilemez. Bununla birlikte 28 minyatiirii de belirli bir re-
sim ve metnin birlikteliginin yansimasi olarak ele alabiliriz. Eserin hamisi
Sultan Ibrahim Mirza’nin zevk ve iislubuna uygun bir usulle ¢aligmalarin
yapildigini diistinebiliriz. ¥’

Kendisi de hat sanati, ressamlik, siir gibi sanat dallartyla mesgul olan
Sah Tahmasb’m 6zel ilgisine mazhar olan Sultan Ibrahim Mirza, Tahmasb’mn
ardindan Meshed’de kitap siisleme ve tasarim atdlyesinin de kurucularindan
olmustur. Onun kurdugu at6lyelerde hattatlarin yani sira Meshedli minyatiir
sanatgilart ve Tebriz ekoliinden sanatgilar da ¢aligmiglardir. Onun atolyele-
rinden ¢ikip taninan en iinlii eserlerden biri de Cami’nin Heft Evreng eseri
olmustur. Muzafter Ali, Mirza Ali (minyatiir sanatcist Sultan Muhammed’in
oglu), Seyh Muhammed, Aga Mirek gibi sanatgilar Heft Evreng’in min-
yatiir ¢alismalarinda yer almislardir. Bu eserin hattathigi da donemin tinlii
hattatlarindan olusan sanatgilar tarafindan dokuz yil boyunca cesitli sehir-
lerde gergeklestirilmistir. Sultan Ibrahim Mirza nin kiitiiphanesinin sorum-
lusu Muhammed Ali Nai’nin ve Mevlana Malik Deylemi, Sah Mahmud
Nisaburi’nin bagkanh@inda Molla Isa Herevi ve Mevlana Riistem Ali Heft
Evreng’in hattatlar arasinda yer almiglardir.

8. Hamse-i Nizami’de Leyla ve Mecniin Hikayesinin Rivayetleri

Leyla ve Mecnin siir mecmuast iinlii sair Nizdmi-i Gencevi’nin 6nemli siir
mecmularindan biridir. Bu mesnevi mecmuast sairin Hamse-i Nizami adiyla
bilinen mecmuanin tiglincti mesnevisidir. Eski kitaplarda bu iki asigmn ce-
sitli tasvirleri islenmistir. Ornek olarak:

- Minyatiirde Asiklar ve Goniil Vermisler

+ Muzafter Ali Tiirbeti’nin eseri olan Mecn(in’un Leyla ile Goriismesi,

37 Mariana Simpson, Si 7 ve Nekldsi-i Irdni,Himdyet ez Hiiner-i Irdn, cev. Abdiilali Berati-
Ferzad Kiyani (Tahran:Nesim-i Danis Yay, 1372), 24.
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Nizami-i Gencevi’den dnce de Leyla ve Mecniin adi Farsca siir ve edebi
eserlerinde goriilmektedir. Ama Nizami Farsga tek bir mecmua olarak onu kaleme
almus ilk sahsiyet olmustur. Nizami, 584/1188 yilinda Sirvangah Celaliiddevle
Ahsitan’in talebi {izerine 4700 beyitten olusan bu mesnevi mecmuasini yaznstir, 3

Nizami Leyla ve Mecntin manzumesini ilk yazan sahis olarak ardin-
dan bir¢ok edibe ve saire 6rnek olmus ve onun ardindan birgoklar: Leyla ve
Mecniin hikyesini Nizdmi’den esinlenerek calismuslardir. iran tarihi agism-
dan da Hamse-i Nizdmi minyatiirleri en eski tasvir sanat1 eserleri olarak ta-
rihlenmektedir. Leyla ve Mecntin konulu diger minyatiirlii eserlerin daha son-
raki tarihlere ait oldugu gériilmektedir. Iran tasvir sanat1 eserleri incelendiginde
Nizami-i Gencevi'nin Hamse’si 6zellikle de Leyla ve Mecniin hikayesinin min-
yatiirleri hicri sekizinci / miladi on dordiincii yiizyildan bu yana ilgi cekmistir.
Hicri sekizinci ylizyil ortalarma ait Celayirliler ve Muzafferiler donemine ait
iki resimli Hamse-i Nizdmi niishas1 bu goriis ve diisiinceyi dogrulamaktadir.
Leyla ve Mecniin konulu birgok minyatiirde 6zellikle Mecn(in karakterinin tize-
rinde durulmas: tasavvuf edebiyati agisindan zel bir 5Sneme sahiptir. Oyle ki
bazi uzmanlar Leyla ve Mecniin hikayesinin bir tasavvuf metni oldugunu ve
tasavvuf ogretisinin ilkelerini barmdirdigint diisinmektedirler.** Mecniin bu-
rada sifi bir sahsiyetin temsili olarak almmaktadir. Nizami nin hikayeleri olus-
tururken kullandig1 edebi sivesi, beyanindaki akicilik ve mucizevi bir metin ta-
sarim Iran sanat tarihi boyunca tasvir sanatcilarimn ilgisini cekmis ve bircok
minyatiir eseri ortaya koyulmustur. Hamse ile ilgili minyatiirlerin 6ne ¢iktigi
saheserlerden biri Sah Tahmasb déneminde ortaya ¢ikan Hamse-i Tahmasbidir.

9. Cami’nin Heft Evreng’inde Leyld ve Mecniin Hikdyesinin Rivayetleri

Cami’nin Heft Evreng eserinin altinci boliimiinde Leyla ve Mecntin’un ta-
nigmasi, asik olmalari, Leyla ve Mecniin’un sdzlerine sadik kalmasi, ikisinin

38 Mehmet Kanar,” Nizami-i Gencevi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, (Istan-
bul: TDV Yay.,2007), 33/183-185; Hursit Nevrizi, “Nakd ve Tahlil-i Serhhay1 Leyli ve
Mecniin-1 Nizdmi-i Gencevi”, Feslndme-i Zebdn ve Edebiyat-1 Farsi, 7 (1386), 128.
Nizédmi-i Gencevi, “Manzime-i Leyli ve Mecnlin”, tsh. Muhammed Vahid-i Destgirdi,
Mahndame-i Armagan-1 Edebt, 37 (1347), 57.
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ayri diismesi, Leyla’nin evliligi ve sonunda her ikisinin de 6liimiinii igeren
hikayenin konular1 yer almaktadir. Leyla’nin bagl oldugu asireti Mecniinun
agiretiyle derin diismanligi vardir. Buna ragmen Mecniin habersizce masu-
kunu ziyarete gider.

Leyla ve Mecnin hikayesi sade yapistyla Nizami-i Gencevi nin liglincii
mesnevisi olarak franllastirilan bir hikdyeye sahiptir ve aynm zamanda hikaye
bu haliyle diinyanin en bilinen hikayelerinden birine dontismdistiir.

Beni Amir kabilesine mensup olan Leyla, giizel yiizlii Arap Mecniin
ile mektep yolunda tanisip 4sik olurlar. Leyla’nmn kocasi Ibn-i Selam ayrica
babasinin 6limii kisa bir siire bir arada kalmalarina neden olur. Nizami’nin
Leyla ve Mecniin hikayesindeki sahsiyetler Mecntin’un yillarca sabit ve
degismeyen askinin sonucu, degisken ve hareketli bir yapidan ziyade du-
ragan bir akisla realist bir yaklasima sahiptir. Cami’nin Heft Evreng’in-
deki Leyla ve Mecniin hikayesinin de Nizdmi, Emir Hiisrev-i Dihlevi’nin
Leyla ve Mecniin hikayeleriyle iliskisi vardir. Nizdmi’nin Leyla ve Mecniin
hikayesini Fars dilinde ilk defa Emir Hiisrev-i Dihkevi taklit edip en iyi
sekilde diinyevi bir agk haline dontstiirmiistii. Cami’ye gore Mecnin,
Leyla’ya asik olan giiniinii giin etmeye bakan geng bir adamdir ve Leyla
ile bir araya gelememektedir. Leyla bu arada Ibn-i Selam ile evlenir ve
Mecnin Leyla’dan 6nce 6liir. Cami burada Mecnin’u dilenci kiyafetinde
Leyla’nim elinden dilenerek sadaka aldigini hikayeye ekler. Ama Leyla di-
lenci kiligindaki Mecntin’un dilenci tasim kirar. Mecniin bu yasananlari
kendi kendine su sekilde mirildanir:

Gonliinde sadece beni diistiniiyor O yiizden benim tasimi kirryor

Yani Mecniin bu olayim ask yiiziinden oldugunu biliyor. °

Konuyla ilgili iki minyatiirii sirasiyla asagida inceleyecegiz:

4 Abdurrahman Cami, Heft Evreng (Tahran: Nesr-i Giilistan, 1390), 256,
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1. Mecniin’'un Leyla ' min Cadirinin Oniine Getirilmesi

1 Mecniin’un Leyla’'nin ¢adwrinin dniine getirilmesi,
Hamse-i Tahmasbi, h. 946-950 (Pakbaz, 1392: 92)

Bu minyatiir 18%32 cm. ebadinda, Londra Britanya Miizesi kii-
tiiphanesinde bulunmaktadir. Konusu “Mecniin’un Leyla’nin Cadirmin
Oniine Getirilmesi” olan caligma (Resim 1) Mir Seyyid Ali’ye atfedi-
len, Tebriz h. 946-950 tarihlerinde hazirlanan Hamse-i Tahmasbi niis-
hasinin tek eseridir. Minyatiirdeki hikayeye gore Leyla ve Mecntn ara-
smdaki agk macerasi iyice alevlenir ama Leyla’nin babasinm ikisinin bir
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araya gelmesine karsi ¢ikmasi sonucu Mecniin toplumda herkes tarafin-
dan taniman asiga doniisiir. Mecniin, Leyla’nin agkindan uzakta bir giin
yash bir kadina rastlar, kadin bir erkegi zincire vurmus pesi sira siiriik-
lemektedir. Mecniin kadindan bu hareketinin nedenini 6grenmek ister
ve ona sorar. Yash kadin Mecniin’a fakirlikten dolay1 erkegi zincire vu-
rup dilendiklerini ve giliniin sonunda topladiklarini beraber paylastikla-
rimi soyler. Mecniin aglayip sizlayarak kadma yalvarir ve kendisini zin-
cire vurup dilencilik i¢in onu gezdirmesini ve topladigi her seyi de yash
kadmin almasimi s6yler. Kadm bu teklifi kabul eder ve Mecniin da bir
kez daha masukuna kavusma {imidini elde eder. Mecniin zincire vu-
rulmus sekilde Leyla’nin ¢adirinin 6niine getirildiginde yorgun ve hal-
siz durumdadir ama ayrilik acisiyla feryat edip acili nagmeler dillendir-
mektedir. Mecn(n perisanlik, yorgunluk ve halsizliginin son deminde
zincirlerini kirarak Leyla’nin adindan bagka her seyi unutur. Minyatiir
Mecniin’un Leyla’ nin ¢adirinin 6niine getirildigi an1 gostermektedir. Bu
hikayeye ait siirler minyatiiriin yukarisinda diizenli bir bicimde kartuslar
icinde simetrik bir sekilde yerlestirilmistir. Eserde asiret yasami, gécebe
toplulugun giindelik hayati belirgin bir sekilde tasvir edilmistir. Minya-
tiirtiin hikayesi ¢arpici bir sekilde 6n planda ve altta ¢izilmistir. Eserin
sagmda beyaz bir cadir goze ¢arpmaktadir. Mavi zemin iizerine hatayi
cigeklerle siislenmis ¢adirmn iginde Leyla beyaz bir mindere yaslanmak-
tadir. Leyla’nin karsisinda zincire vurulmus Mecniin ve elinde zincirleri
tutan yash kadin ayakta ¢izilmistir.

Sah Tahmasb’in sarayindaki sanatgilar arasindan Mir Seyyid Ali
toplumun genel kiiltiirel yapisini eserlerinde gorsel olarak kullanan sa-
natc1 olmustur. Mir Seyyid Ali gégebe toplulugun yasam bi¢imini tas-
vir i¢in tim ayrmntilara dikkat etmis, hikayenin asil konusunun arka
planinda Mecniin’un Leyla’nin ¢adirmin oniine getirilmesi sahnesinde
gbcebe yasam tarzini tiim ayritilariyla vermeye calismistir. Bu ayrin-
tilar minyatiirde boynunda tasmasi, ayaklarina kia yakilmis kizil pati-
leriyle kopegin havlamasi sahnesinde, Leyla ve iki ¢adirn gesitli siis-
lemelerinde gbze ¢arpmaktadir. Tavani keten olan iki ¢adirin arasinda
rimilerle siislii bir cadir dikkat cekmektedir. Tasvirlerdeki siyah ¢adirlar

433



| Mecazdan Hakikate Ask |

asc1 ve ¢obanlara aittir. Mir Seyyid Ali tasvirlerinde ¢adirlar arasinda
gerdirilen iplere de 6zel bir 6nem vermistir. Bu minyatiirde Leyla bir
asiret kizi olarak caligir bir halde tasvir edilmistir. Ancak Leyla’nin ol-
dukea siislii ve glizel bir cadirda yer almasi ve bir sehzade edasryla be-
yaz bir mindere yaslanmasi, Mecniin’un asik géziinde Leyla’'nin aza-
met, makam ve sevketine isaret etmektedir. Minyatiirli tamamlayan ve
hikaye biitiinliigtinii ifade eden ve aciklayan hikayenin siirleri de minya-
tiirtin tasvir sanat1 agisindan ¢ekiciligine vurgu yapmaktadir. Minyatiiriin
hikayesinin anlatiminda onu olusturan elemanlar dis goriiniis itibartyla
ayr1 ama aslinda batini ve simgesel bir iliski i¢indedirler, bu durumda
eserin her boliimi 6zel bir zaman ve mekéana isaret etmektedir. Cesitli
olaylarm bir araya getirilmesi ile cesitli zaman ve mekanlar bir arada
cizilmis olurlar. Ama biitiinciil, sembolik bir ifadeyle asil konu ve te-
may1 anlatmaktadirlar. Cobanlarin koyun siiriisiinii glitmesi veya kadmn-
lar tarafindan yemek pisirmek i¢in hazirliklarin yapilmasi gibi sahneler
Nizami’nin siirinde yer almayan ayrintilardir. Ama minyatiirde sanatci
bu ayrintilan eserine ekleyerek muhatabina gdgebe toplumun yasam bi-
¢imini aktarmaya ¢alismaktadir. Tes ir,*! cercevelenmis siirler, minyatii-
rlin kalibinin ve yapisinin metin i¢indeki unsurlar ve renklendirme bigi-
miyle kirilmasi ayni zamanda eserde zaman ve mekanin tekdiizeligini
ortadan kaldirmaktadir. Ayrica soyut nakislarin siislemede kullanilmasi
yukarida isaret ettigimiz konuyu desteklemektedir. Dolayisiyla minya-
tiir dig goriiniisti itibariyle bir 6ykilyii anlatiyor ise de gizli ve derin an-
lamlar ihtiva etmektedir. +*

41 Wikipedia (Wiki), “Aranan: =5 (Erisim 22 Kasim 2021).
2 Gazizade, “Beyan-1 Hiineri der Nigarehayr Dastan-1 Leyli ve Mecniin der Hamse-i
Nizami”, 79,83,87.
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2. Heft Evreng’'de Mecniin'un Leyld min Kervammin Yamna Gelmesi
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2 Mecniin'un Leyld’'min Kervani’'min Yanina Gelmesi,
Cdmi’'nin Heft Evreng’i, h. 964-973 (Walsh, 1383: 117)

Cami’nin Heft Evreng eserindeki on minyatiir Seyh Muhammed’e aittir.
Heft Evreng’deki Seyh Muhammed’e ait oldugu disiiniilen kompozisyonlar
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arasinda hi¢biri Mecn(inun Leyla nin Kervanimin Yanma Gelmesi minyatiirii
kadar sira dis1 degildir (Resim 2). Bu minyatiir Cami’nin Heft Evreng eserin-
deki en dikkat ¢ekici eserlerden biri olarak Seyh Muhammed’in de tislubu-
nun en iyi gostergesi olarak kabul edilir.** Tasvirlerin birbiriyle iligkisi, tasvir
ve metin arasindaki iliski, bu minyatiiriin yasalarinm Iran minyatiiriiniin genel
yasa ve kaideleriyle iliskisi, tasvir ile o donemin 6zel ve genel muhataplari ara-
sindaki zihinsel iliski, bu eserin iliski ve miinasebetlerini olusturmaktadir. Bu
minyatiir dogrudan Cami’nin Heft Evreng eserinin Leyla ve Mecn(in adiyla al-
tinc1 boliimiinii gorsellestirmektedir. Dolayistyla minyatiiriin siirle ve mecmua-
daki diger minyatiirlerle iligkisi 6nemli ve anlamli bir olgu dizisi olarak kabul
edilmektedir. 20x28cm. ebadinda, Kazvin Okulu ve hicti 946-973 yillan ara-
sinda meydana getirilen Heft Evrengin Freer Gallery of Art Smithsonian Ins-
titution, Washington D.C’de bulunan bu minyatiirii zengin, zarif ve hatta sira
dis1 ozelliklerle doludur. Bu 6zellikler asir1 satafatl kompozisyonlarla birlesip
muhatabi asil konudan uzaklastirmaktadirlar. Elbette minyatiire bakildiginda
sanat¢inin rivayet esash bir tasvirden daha fazla zahmetli bir eser olugturmak
icin ¢abaladig1 da akla gelmektedir. Bu eser Heft Evreng’in son diizenlemele-
rine bir drnek olarak daha dnceki klasik niishalardan ¢ok farkli bir yapiya sa-
hiptir. Perisan ve sira disi ¢izilen insanlar yaninda, plan, tasarim ve yerlestirme-
ler artik mantik dis1 ve saglam bir yapiya sahip degildir. Safevi déneminin en
yaratici ve asil sanatcilarindan biri olan Seyh Muhammed, genellikle sanatsal
kaidelere uymazdi, buna ragmen yetenekli ve maharetli bir sanat¢iydi. Eserle-
rinde bol ve kalin renk kullanirdi. Onun bu eserde parlak altin kapli stislemeli
yiizeyleri ve dalgali rlimilerin ¢izimi minyatiire ayr1 bir giizellik kazandirmustir,

Leyla’nin askiyla ¢ole diisen Mecntin, ¢iktigt bir tepeden bir kervanin
konakladigini goriir. Mecn(n kervandan ona dogru gelen athidan kervamn
Leyla’nin ailesine ait oldugunu ve hac yolculuguna gidecekleri bilgisini alir.
Mecniin kervam izler ancak sevgilisini géremez. Bu minyatiir zarif rimileri
insani cezbeden ve kendine ¢eken cizgileri, yaldiz ve altin islemeleriyle zen-
gin ve essiz bir eser 6zelligini tagimaktadir.

4 Yakup Ajend, Devazdeh Roh (Tahran: Nesr-i Mevla, 1392), 27.
44 Steward Carry Walsh, Nekkdsi-i [rani: Nusha Nigdrehdy Ahd-i Safavi, gev. Ahmet Riza
Taka’ (Tahran: Nesr-i Ferhengistan-1 Hiiner, 1374), 118; Ajend, Devazdeh Roh, 165.
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Horasan ustalarindan Seyh Muhammed Sebzevari ve muhacir ustalar-
dan Mirza Ali b. Sultan Muhammed Tebrizi gibi ustalarin is birligiyle ¢i-
zilen Heft Evreng minyatiirleri, Horasan ve Tebriz {islubunu yansitmasi ve
etkisi agisindan 6neme sahiptir. Agik¢a goriildiigii gibi minyatiirlerde ¢ok
farkli usta ve sanatgilarin izleri bulunmaktadir. Bazi minyatiirlerde Tebriz
islubu daha ¢ok kendini hissettirirken bazi minyatiirlerde Tebriz tislubu
klasik Horasan gelenekleriyle birlesmistir. Ama minyatiirlerin gogunda
yeni bir tislup ve yaklagimin bulundugu dikkat ¢ekicidir. Bu niishanin di-
ger genel Ozelliklerinden biri de minyatiirlerdeki ¢esitli odak noktalarinin
bulunmasidir. Bu 6zellik sadece degisik ve ¢esitli hareketli ortamlari olus-
turmakla kalmamakta kullanilan derinlige sahip olan tasvirler araciligiyla
mubhatabin bakisinda ana sahnede gorsel dongiiniin daha fazla olusmasina
zemin hazirlamaktadir. *

Sonu¢

Ask insanin varliginda bulunan, fitratiyla i¢ ice gegmis ilahi bir hediye
ve emanettir. Insan daima hakiki mabut ve masukunun pesinde kosar.
Ask insanm yasammimn en gizemli sirridir. Igsel batmi bir gii¢ olan ask
tiim varhig1 kapsar. Ask, insanin dogumundan itibaren onun en karmasik
ve miiphem duygularindandir. Insan da daima bu aski anlama ve kavra-
manin pesinde kosmaktadir. insanoglu tarih boyunca gesitli alanlarda ask
olgusuna 6zel 6nem vermistir. Felsefe ilim ve istidlal ile agkin hakika-
tini bulmaya ¢alismustir. Arifler askin anlammi bulmak i¢in manevi yol-
lar1 denemislerdir. Edebiyatgilar agkin anlamini kelimelerle anlatmaya
caligmglardir. Sanatgilar tiim varliklartyla agki tasvir etmek igin can ve
goniille hayal alemlerinde gezinmislerdir. Ask insanin en cazip 6zellik-
lerinden biri olarak insan1 en {ist mertebe ve tekamiile sevk etmistir. Bu
caligmada begenilen bir sanat ifadesi i¢in minyatiirlerin rivayet edilen agk
konulu manzumelerden etkilenip etkilenmedigi gosterilmeye ¢alisilimig-
tir. Sanatgilarin dehasi ve yaraticiliginin, ask konusunu tasvir etmede ne

4 Simpson, Si r ve Nekkdsi-i Irant, cev. Abdiilali Berati- Ferzad Kiyani,25; Yakup Ajend,
Mekteb i Nigargeri-i Tebriz (Tahran: Nesr-i Ferhengistan-1 Hiiner, 1384), 109.
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kadar etkili oldugu ve edebi metin muadillerine gére sanatc¢inin tasvirle-
rinin ne kadar etkili oldugu {izerinde durulmustur.

[ran minyatiirlerinin geneli form ve igerdigi rumuz, eglence, savas,
asikane ve dini muhtevasi ile felsefi ve tasavvufi temellere dayanan bir mef-
humlar manzumesi gibidir. Omegin;

Misal Alemi: Minyatiirlerin mevcudiyeti tamamen bu 4leme dayanr.

Tecelli Methumu: fran minyatiirlerinin estetik yapisimi agiklamaktadir.

Ezeli Nur Methumu: Minyatiir sanatcistmin renk segiminin temel etkenidir.

Bu {i¢ alan minyatiirlerin mavera ve yiiksek alemlerin diizeyine ¢ik-
masina zemin hazirlamistir. Bu etmenlerin disinda agk minyatiirde form ve
muhtevada en dnemli etkenlerden biri olarak eserleri sevk, veced ve zevkin
doruklarma ulagtirmigtir. Ask olgusu motiflere ve sekillere, minyatiirlerin
batini ve zahirf mefhum ve kavramlarina ayr bir renk ve tat bagiglamistir.
[ran minyatiir ve resim sanatlarmm Snemli zelliklerinden biri de devamlilik
ve edebiyat ile birlikteligi olmustur. Minyatiir sanatcilar1 Iran edebi metinle-
rinde gecen farkli konulari ¢izmislerdir. Sanatci edebi bir hikayeyi kendi sa-
natci ruhu ve hayal alemiyle renklendirmis ve tasvir etmistir. Eger edebiyat
diinyasina bakarsak yiizlerce ask hikayesi oldugunu goriiriiz. Bu hikayelerde
tim zorluklar ve giizellikleriyle iki insanin agki iglenmistir. Sanat¢1 ve sair
her ikisi de hayal aleminin suretleri ve kendine has 6zellikleriyle birisi ke-
limeleri kullanarak digeri tasarim, form ve renkleriyle kendi diinyasiin yo-
rumuna yer vermektedir. Giizellik ve estetik hem sair i¢in hem de sanatgi
icin mutlak giizelliktir. Her ikisi de agkin kemalinin insani yani, duygu ve
hallerini tam bir sanat¢1 yaklagimiyla ortaya koymaya calismiglardar.

Askin etkisiyle Leyla ve Mecnlin minyatiirlerinde ayrt bir vecd ve
sevkin ortaya ¢iktigin1 gérmekteyiz. Sembolik sozler, asikane formlar
genellikle dyle planlanmistir ki kadim kisisel gergegine yani Allah’m
dergahina yaklastirmistir. Ayn1 zamanda asig1 da yiice bir aska ulagtirmis-
tir. Leyla ve Mecnlin hikayesinde gerek form gerek muhtevasiyla ncii
rol de Mecnilin’a verilmistir. Zira Mecniin askin olusumu, masukun ro-
liiniin ifas1 aym zamanda agka katihmi dogrultusunda islenen tiim konu
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ve methumlarda tstiinliik saglamistir. Mecniin, masuk ayni zamanda as-
kin kendisi ve mazharidur.
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