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Gilintimiizde kimi yenilikgiler, Batidaki edebiyat
akimlarindaki bazi olumsuzluklarin arkasina
siginarak modernizm adina tarihsel, kiiltiirel, milli
ve dini degerlere dil uzatmay1 gaye edinmislerdir.
[slim'a gore insan, hayat ve kainat olgularinin
disina cikarak hayati anlamsiz bulmuglar ve her
seyde bir kesmekeslige gidilmesini istemislerdir.
Boylece calismalarinda karamsarlik, endise ve
melankolizm dolu psikolojik 6geler ile, nefret,
topluma karsi yabancilasma, geleneklere bas
kaldirma, ahlak dist iligkileri tasvir, dini degerlerle
alay etme ve ateist telakkileri yaymak gibi Islami
degerleri temelden sarsan diislinceler yer almaya
baslamustir.

Geleneksel siir Olgiitlerinin digina ¢ikan baz
edebiyatcilar, bu yonde asiriya kacgarak, siiri biling
altinda aramay1 yeglemisler ve akil mihengine gore
siir yazmay1 reddetmislerdir. Bu nedenle, siirlerini
anlamak oldukc¢a giiclesmis, hatta zaman zaman
mimarisi anlamsiz kelimeler tizerine kurulmus
siirler yazmislardir. Tehlike canlarmin caldigimni
fark eden basiret sahibi kimi diisiiniir ve yazarlar,
edebiyat, buhran doneminin bu nevi zararh
egilimlerinden korumak igin kollar1 sivamiglar ve
[slam'in hayat, insan ve kainata bakigini esas alan
bir yaklasimla edebiyati yeniden yapilandirma
yoluna gitmislerdir.
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ONSOz

XX. Asrin ortalarinda Arap diinyasina bakildiginda
edebiyat alanina direk ya da dolayl olarak yabanci akimlarin
hakim oldugu goriilmektedir. Bu nedenle Islami edebiyat
distincesi ilk defa giindeme geldiginde edebiyat cevrelerinde
gereken yerini alamamasina ragmen son zamanlarda
arastirmaci, edebiyatci ve teorisyenlerin katkilariyla edebiyat
mahfilleri ve akademik ortamlarda biiytik ilgi gormektedir.

Arap diinyasinda, Arap edebiyatindaki Islami edebiyat
alanida yapilan calismalar oldukga yiiksek miktarda iken,
ulkemizde heniiz teorik caligmalara rastlanmamaktadir. Bu
sebeple “Cagdas Arap Edebiyatinda Islami Edebiyat Akimina
Girigs” baglikli calisma, aragtirma konusu olarak segildi.

Calisma, Giris, [. Bolim, II. Bolim, Sonu¢ ve
Kaynakc¢a’dan olusmaktadir.

Giris kisminda, edebiyat akimlarinin olustugu Bati kiiltiir
ortamy, ilgili akimlarin baslica 6zellikleri, edebiyat akimindan
etkilenme siirecinde Arap diinyasinin kiiltiirel durumu, Bati
edebiyat akimlarinin Arap edebiyatina etkisi, Bat1 edebiyatini
tanima ve Avrup Modernizminin Arap edebiyat1 tizerindeki
etkisinin gelis asamasi gibi tezin esasini kavramaya yonelik 6n
bilgiler verildi.

“Islémi Edebiyat Nedir?” baglikli birinci bélim’iin ilk
yarisinda sirayla “edebiyat”, “Islami” ve “Islami Edebiyat”
terimlerinin tanimlar1 ve anlamlar1 hakkinda bilgiler
verildikten sonra, Islami edebiyat nazariyesine dogru, Islami
edebiyat nazariyesine kisisel gayretler ve Islami edebiyatla ilgili
toplu calismalara gegis konular1 islendi. Ikinci yarisinda ise
Islami edebiyat teriminin ret ve kabuliine dair goriisler, Islami
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edebiyat ve Miisliiman olmayan edebiyatcilarin ¢alismalar:
degerlendirme konusu yapildu.

“Islami Edebiyatta Muhteva ve Sekil” baghkli ikinci
bo6liim’de ise, islami edebiyatta muhteva ve sekil konulari
incelenmeye calisildi. Buna gore, Islam’da insan, kainat ve
hayat olgular 15181 altinda muhtevay1 olusturan temalarin ele
alinis bigimine, sekil hakkindaki goriiglere ve Islami edebiyatin
sekil itibariyla nasil olmasi gerektigi konularina yer verildi. Son
olarak, ¢alismanin 6zet bir degerlendirmesi yapildi.

Basta babam, annem, agabeyim ve hocalarim olmak {izere
yetismemde emegi gecen herkese tesekkiirii borg bilirim. Yine
calisma boyunca her tiirlii kolaylig1 saglayarak ¢alismanin sona
gelmesinde biiyiik katkisi olan muhtereme esim ayni zamanda
meslektagim fedakar insan Ogr. Gor. Rumeysa Irem YILMAZ a
da tesekkiiri borg bilirim.

Kemal sifati Yiice Allah’a mahsustur. Hata ve kusurlar
tarafimdandir.

Gayret kuldan, tevfik Allah’tandir.
Mehmet YILMAZ
02.11.2019
CANAKKALE
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GIRIS
ONBILGILER

Kur’an-1 Kerim’in belagat ve fesahat agisindan mucize
olusu goz oniine alindiginda, bir sanat tiirii olan edebiyatin,
Kiyamet'e kadar olan siireg igerisinde biiyiik olaylara yon
verecegi anlasilmaktadir. Nitekim Yiice Allah, kendilerine
peygamber gonderdigi kavimler daha ¢ok ne ile temayiiz
etmislerse, peygamberlerine de aym tiirden mucizeler
vermistir. S6zgelimi, Misir halk: arasinda sihir sanat1 yaygindi.
Miisa (a.s.), asasini yilana dontistiirmek suretiyle sihirbazlarin
ip ve sopalarmi yutturmus ve onlar1 hayretler igerisinde
birakmistir.! Isa (a.s.), tip ilminin yaygm oldugu bir dénemde
peygamber olmus, bu nedenle de kendisine, Allah’in izniyle
korliik, alacalik gibi hastaliklar: iyilestirme, hatta Oliileri
diriltme gibi mucizeler verilmistir.> Son peygamber olan H.z.
Muhammed (s.a.v.) ise, s6z sOyleme sanatinin altin c¢agmni
yasadig1 bir donemde gelmistir.3

Yiice Allah giiniimiizdeki ideoloji ve kiiltiir catismalar1 da
dahil olmak iizere Kiyamet'e kadar meydana gelebilecek olan
biitiin gelismeleri bilmektedir.

XX. Asir diinyasina bakildiginda yeryiiziinde Dogu ve Bati

1 A'raf, 7/117.

2 Al imran, 3/49.

3 Ebu’l-Fid3, Ismail b. Kesir el-Kuresi ed-Dimagki, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Kerim,
1V, 443.
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olmak tizere iki biiylik blokun egemen oldugu goriiliir.
Sozkonusu bloklarin her biri kendi ¢ikarlar1 dogrultusunda
yeryliziinde niifuzunu yaymak amaciyla olaganiistii caba
harcamaktadir. “Batililagsma” kisvesi altinda kendi ideoloji ve
fikir akimlarin1 bagka {iilkelere yayma gayreti icerisinde olan
devletlerin baginda Ingiltere ve Fransa gelmektedir. Amerika
Birlesik Devletleri ise giiglii iilke olma avantajin1 kullanmak
suretiyle bu bloku temsil eden {ilkelerin basim1 ¢ekmektedir.
Buna mukabil, bir zamanlarin “Dogu Bloku”nu temsil eden S.
S. C.B/nin basinda, Sosyalizm ve Komiinizm eksenindeki
diisiince akimlarmni diger iilkelere yayma c¢abasinda olan ve A.
B.D.” nin alternatifi konumunda bulunan Rusya goriilmektedir.

Kuskusuz Edebiyat, her iki blokun da kendi ideoloji ve
fikirlerini diger uluslara benimsetmeye ¢alisirken kullandig1 en
onemli araglardan biri olmustur. Ciinkii en genel anlamda
“glizel s6z” manasina gelen edebiyat, insanlar {iizerinde
biiytiileyici, karst konulmaz bir etkiye sahiptir. Denilebilir ki;
yerytiziinde hiikiimran olan {ilkeler, edebiyatin s6z konusu
tilsimli glictinii gayet iyi kesfetmisler ve ondan geregince
yararlanmislardir. Diinyadaki biiyiik giliclerin hedeflerini
gerceklestirirken edebiyatin bu yoniinii iyi degerlendirmeleri
nedeniyle vardiklar1 noktaya gelmelerinde edebiyatin rolii
bliylik olmustur. Zira “edebiyat” duyguya hitap etmektedir.
Duyguya agilan kapilar ise smirsizdir. Dolayisiyla edebiyatin
biiyiileyici cazibesini kullanarak insanlar1 etkilemek daha
kolaydir. Nitekim atalarimiz da “Tath dil yilan1 deliginden
cikarir’demiglerdir. Su halde edebiyat hem olumlu hem
olumsuz amaglara hizmet i¢in kullanilmas: miimkiin olan, iki
tarafi da keskin bir kili¢ gibidir. Bu nedenle Yiice Allah “gtizel
s0z”1i kokii yerde sabit, dallar1 gokte olan giizel bir agaca
benzetirken, “kotii s6z”i de govdesi yerden koparilmis, bu
ylizden ayakta durma imkani olmayan ciiriikk bir agaca
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benzetmistir.* Clinkii giizel s6ziin meyvesi giizel amel; giizel
agacin iiriinii de faydali meyvedir. Kotii soz ise, her tiirlii fitne,
fesat, felaket ve musibetin kaynagidir. Bu sebeple sirf belirli
fikir ya da felsefeyi bagkalarina benimsetmek amaciyla kaleme
alinan ve kiitliphane raflarini, gazete ve dergi gibi basin
organlarinin sayfalarini dolduran edebiyat iiriinlerinin sayis1
hi¢ de az degildir. Peyami Safa, “her edebi eser, izahl1 veya
izahsiz, bir felsefe goriisii ihtiva eder”® derken bu gercege isaret
etmektedir.

Genel anlamda sanat, insanlar1 yonlendirmede biiyiik bir
etkiye sahip oldugu gibi, bir sanat tiiri olan edebiyat da bu
hususta tartisilmaz bir giice sahiptir. Yiice Allah, Kur’an-1
Kerim’de, sanatin suiistimal edilmesi durumunda ortaya
c¢ikacak olan son derece «ciddi tehlikelere dikkatleri
cekmektedir. Sézgelimi Israil ogullari, kendilerini, Har(in® es-
Samuri’nin sanatkar elleriyle meydana getirdigi buzagi
heykelinin biiytileyici glizelligine kaptirmislar ve Yiice
Allah’tan yiiz ¢evirerek ona tapmaya baslamislardir.”

Bati1 kiiltiirtiniin hakim oldugu giiniimiiz Avrupa’sinda
ortaya cikan fikir, felsefe ve edebiyat akimlari, tabii olarak
Avrupa toplumunun kendi kiiltiiriinii  yansitmaktadir.
Toplumlarin deger yargilarinin farkli olmasi nedeniyle bir
toplumda “iyi” goriilen bir olgu, bir bagka toplumda “koti”
olarak algilanabilir. Yine sahip olduklar1 6zel sartlar sebebiyle,
bir toplum igin faydal olan bir husus, bir bagka topluma zarar

4 [brahim, 24-25-26.

5 Safa, Peyami, Sanat, Edebiyat, Tenkit, IV. Baski, Istanbul, 1999, Otiiken
Nesgriyat, s. 19.

6 Ebul-Fid4, Ismail b. Kesir el-Kuresi ed-Dimaski, Kasasu’l Enbiy3, Beyrut,
Trsz., Daru’l-Kalem, s. 380.

7 Taha, 20/ 85...96.
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getirebilir. Dogu ve Bati Almanyanin tek {iilke statiistinde
yonetilmek icin aldiklar1 birlesme karar1 buna giizel bir
ornektir. Soyle ki; S. S. C. B.” nin dagilmasindan sonra birlesme
karar1 alan biri dogu, digeri bat1 giidiimlii bu iki iilke, sahip
olduklar1 sartlarin imkanvermesi sebebiyle, kayda deger bir
problemle karsilasmaksizin, varliklarmi tek {ilke statiisiinde
koruyabilmislerdir. Halbuki tamamen onlar1 taklit amaciyla
birlesme karar1 alan Giiney ve Kuzey Yemen, heniiz aradan bir
y1l ge¢meden kendilerini bir i¢ savasin igerisinde buldular.
Gortiltiyor ki; Bati’'nin kendi standartlarina ve deger kaliplarina
uyan her sey, mutlak anlamda Dogu’ya yarar getirmeyebilir.

Calismanin ileri safhalarinda detayh olarak ele alinmasi
planlanan Islami Edebiyat Akimi, genel olarak Bati’daki bazi
edebiyat akimlarmin sebep oldugu hayat ve zihindeki karigiklik
ve karmasa, inangsizlik, manevi ve kiiltiirel degerlere karsi
cikma gibi Islam diisiincesi ile insani degerlere ters diisen yikici
gelismelerden edebiyati koruyup, onu wulvi amaglara
yonlendirmeyi hedeflemektedir. Bu yoniiyle Islami Edebiyat,
Bati’daki bir¢ok yikici edebiyat akimlarmin aksine, yapici
yaklagimlari alkiglayan, tabiri caizse “akimlar iistii” bir 6zellige
sahiptir. Konunun daha iyi anlasilmasi bakimindan, bu
akimlarin dogus ve gelisme asamalarina deginmek isabetli
olacaktir.

1. Edebiyat Akimlarinin Olustugu Bat: Kiiltiir Ortami

Bati1 kiltiirti, Eski Yunan Medeniyetinden baslayip,
gliniimiize kadar uzanan ¢ok genis bir platformun triintidiir.
Eski Yunanllar metafizik olgular1 g6z ardi ederek®

8 en-Nahvi, ‘Adnan ‘Ali Rida, el-Edebu’l-islami Insaniyyetuhi ve
’Alemiyyetuh, III. Basky, Riyad, 1994, Daru’'n-Nahvi, s. 254.
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materyalizmi® 6n plana ¢ikariyorlardi. Boylece biitiin hadiseleri
maddi perspektiften bakarak izah etmeye c¢alisiyorlardi.
Sozgelimi, Sokrat” a gore ruh, var olan her seyde oldugu gibi,
boslukta yiizen zerreciklerden ibaretti.’® Bu anlayis, onlarin
din, inang, edebiyat, diislince ve hayat tarzlarim etkiliyordu.
Nitekim kendilerinde ¢ok tanrili putperest bir din anlayis
gelismisti. Ask, iyilik ve kotiiliik tanrilar gibi degisik adlarla
anilan bu tanrilar, birbirlerine asik oluyor, hatta aralarinda
evlilik yapiyorlardi. Birbirlerine kizip hem kendilerine hem de
insanogluna karsi diismanca tavir alabiliyorlardi. Fahiselerin
toplumdaki yeri biiyiik olup, fuhus evleri edebiyatci, sair ve
filozoflarin vazgegemedikleri ugrak vyerleriydi.! Sanatgilar
bizzat yasadiklari, ya da yasamak istedikleri arzularini -ahlaka
aykir1 dahi olsa- heykel ve siirlerle ifade ediyorlardi. Su halde
ifade etmek gerekir ki; yanlis esaslar {izerine kurulan bir
medeniyetin deger yargilar1 da kac¢inilmaz olarak menfi
olacaktir.

Bu durum gerek Roma gerekse miiteakip Karanlik Orta
¢ag donemlerinde aynen devam etmistir. Gergekte bir hak din
olan Hiristiyanlik, Eski Yunanlhlarin ¢ok tanrili putperest din
anlayisindan etkilenerek!? tahrife ugramis, devrin sorunlarina
¢6ziim bulmakta, fikir ve edebiyat liretmekte yetersiz kalmistir.
Halk, cehalet’® ve ahlaki ¢okiintii* igerisinde ytiizerken, zina

9 en-Nedvi, Ebu’l-Hasen, Maza Hasira’l-* Alemu bi’nhitati’l Muslimin, VIIL
Baski, Beyrut, 1984, Daru’l-Kitabi’l-*Arabf, s. 158.

10 en-Nahvi, ‘Adnan ‘Ali Rida, el-Edebu’l-Islimi Insaniyyetuhti ve
‘Alemiyyetuh, s. 253.

11 Kutub, Muhammed, et-Tatavvur ve es-Sebat, Kahire, Trsz., Mektebetu
Vehbe, s. 65.

2 Age.,s. 167.

13 en-Nedvi, Maza Hasira’l-* Alemu bi'nhitati’1-Muslimin, s. 168.

1 Age.,s. 172.
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toplumda ahlak bilginleri (moralistler) tarafindan bile olagan
karsilanmaya baslanmisti.’> Ahlaki ¢Okiintiiniin bir sonucu
olarak, tiyatrolar ¢iplakligin teshir edildigi yerler haline
gelmistir. Ornegin, Flora Tiyatrosu, ¢iplak kadin figiiranlarina
yer vermesi sebebiyle halk nezdinde biyiik bir ilgi
topluyordu.!® Din bilginleri, maddi arzularini tatmin etmek
amaciyla Incil'i kendi ¢ikarlar1 dogrultusunda yorumluyor,?”
Avrupa insanmin adeta iligini kemiriyor, onu dayanilmaz
iskencelere maruz birakiyorlardi. Halk, kiliseye yardim adi
altinda kendilerinden toplanan vergiler nedeniyle biiyiik
sikintilar ¢ekerken, din bilginlerinin rahat yasayis tarzlari,
sehvet batakligina sapmalari,'® toplumda krallardan daha fazla
niifuza sahip olmalar1 gibi hususlar gozlerden kagmiyordu.
Keza din bilginleri, tahrife ugramis olan Hiristiyanligin, hak din
oldugunu ispatlamak gayesiyle, o donemlerde dogruluguna
kesin olarak inanilan baz1 ilmi olgular1 kitaplarina nakletmisler;
bu vesileyle din ile pozitif bilimler arasinda biiytik geliskilerin
dogmasina sebep olmuslardir.’” Bu durum, insanlarda, dine
kars1 bir antipati hissi dogurmustur. Artik insanlarin nazarinda
“din”, halka ve ilim adamlarina kars1 islenen cinayet, zuliim ve
gericilik suclariyla 0Ozdeglesmisti. ~ Sozgelimi kilise, sirf
yerkiirenin Giines etrafinda déndiigli diisiincesini savundugu
icin basta Galileo olmak {izere, aralarinda bir¢cok dahinin de
bulundugu ii¢ yiiz bin kisiyi O0liim cezasina carptirmus, bir
kisminin da canli olarak yakilmalarmi emretmisti.? Tabii

15 Kutub, Muhammed, et-Tatavvur ve es- Sebat, s. 69.

% Age.,s. 69.

7 A.ge.,s. 166.

18 en-Nahvi, ‘Ali Rida, el-Hadase fi-Manz{ir Imani, IV. Baski, Riyad, 1993,
Daru’n-Nahvi, s. 47.

¥ Age.,s. 257.

2 en-Nedvi, Maza Hasira’'l-Alemu bi'nhitati’l-Muslimin, s. 176.
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ilimlere ait eserlerin okunmasinin giinah sayilmasindan sonra?!
Avrupa’da okuryazarlik orani son derece diismiistiir. IX-XIL
asirlarda Orta Avrupa’nin %95’i okuma yazma bilmiyordu.??

Aym donemde, Islam diinyasimin dort bir yaninda,
gliniimiiz neslinin otomobil, bilgisayar ve televizyona karsi
gosterdikleri iptilaya benzer, bir tiir kitap okuma ve biriktirme
aligkanlig1 s6z konusuydu. Miisliiman dogu, tiim diinyaya ilim
ve irfanisiklar1 yaymaktaydi. Frank KraliII. Frederic 6rneginde
oldugu gibi, Avrupa’daki bazi kralliklarin prensleri g¢ocuk
yaslarda Endiiliis'te 6grenim goriiyorlardi.?> Geng kusak fayda
saglamadigina inandig1 Hiristiyan kitaplarini terk ederek, Arap
Literatiirtine yoneliyordu. Kendisi ayn1 zamanda bir yazar olan
Cordoba sabik Piskoposu Alvaro, bu gercegi esefle ifade
etmektedir:** "Dindaslarimdan pek ¢ogu Arapga siir ve
hikayeleri okuyorlar. Islam teolog ve filozoflarmin eserlerini
cerh etmek igin degil, bilakis Arapga’nin dogru, acik ve zarif
asliibu ile belirtilen sekilde 6grenmek icin inceliyorlar. Ne
yazik ki tiim Hiristiyan gengleri, kendilerini ispat etmek i¢gin
sadece "Arap Dil ve Edebiyatin1" 6greniyorlar! Biiyiik bir
gayretle Arapga kitaplar1 okuyor ve bu kitaplar tizerinde
arastirmalar yapiyorlar. Muazzam masraflarla onlardan biiyiik
kiitiiphaneler kurup, bu literatiiriin harikulade ve takdire sayan
oldugunu her yerde yiiksek sesle soyliiyorlar. Buna mukabil
kendilerine Hiristiyan kitaplarindan bahsedilince, onlarin
kiymet vermeye deger mahiyette olmadiklarimi hakaret

2 Hunke, Sigrit, Avrupamn Uzerine Dogan Islam Giinesi, Terc. Ismet Sezgin,
Istanbul, 1972, Bedir Yayinevi, s. 264.

2 Age.,s. 281

» Age,s. 317

% Age, s 443-444; Mahmid, ‘All ‘Abdulhalim, el-Gazvu'l-Fikrdl ve't-
Teyyaratu’l-Mu’adiye 1i’l-islam, Riyad, H.1396, Imam Muhammed b. Suud
Universitesi Yayinlar, s. 118.
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edercesine cevaplamaktadirlar..."

Ancak Miisliimanlarin bu parlak mesalesi Endiiliis’ten
cikarilmalariyla yavas yavas sonmeye basladi. Buna ragmen
Avrupa’yla kiyaslandiginda Miisliiman dogu daha istikrarl ve
zengin idi. Bunun farkina varan Bati, zengin ve istikrarh
Dogu'nun nimetlerinden faydalanmak istiyordu.  Ciinkii,
Avrupa'da yaygin olan Derebeylik Sistemi ve ekine elverisli
topraklar {izerinde yapilan anlagsmazliklar nedeniyle yeterince
tarim yapilamayinca hayat sartlari zorlasmus, aghk ve kithk
felaketleri bag gdstermisti. Fakat Islam dini, Batinin emperyalist
emelleri karsisinda ciddi bir engel teskil ediyordu. Coziim
gayet agikti: Islam dini yok edilmeliydi. Bu amaca ulagmak igin
niifuz ve ¢ikar sahipleri, geng kusaklara, Islam’a kars: kin ve
nefret duygular1 agilamaya basladilar.?> Hacli seferlerine, dini
faktorlerle katilanlarin yani sira, dogunun séz konusu
zenginliklerinden istifade etmek amaciyla katilanlar da az
degildi.?* Uzun siiren savaslar ve istikrarsizliklar nedeniyle
Miisliiman dogu, bir yandan siyasi ¢alkantilar yasarken, diger
yandan kiiltiirel agcidan da bir gerileme siirecine girdi.

Buna mukabil Avrupa'da, ge¢misten bu yana dine kars:
olusan menfi tutumun kac¢inilmaz bir sonucu olarak din ile
diinya isleri resmen birbirinden ayrildi. Din mefhumu sadece
kiliseyle smirl birakilarak pozitif ilimlere yonelis baglad1. XVIL
Asirdan itibaren son derece Onemli icatlar ve kesifler
gerceklestirildi, pozitif Dbilimlerde biiyiik ilerlemeler
kaydedildi. Biitiin bu gelismeler bati insaninin gozlerini
kamagtirmisti. Artik pozitif bilimler ona gore her sey demekti.
Oyle ki, kimi diisiiniirlere gore akil bir ilahti. Nitekim Johann

% en-Nahvi, ‘Adnan ‘Ali Rida, el-Edebu’l-Isliami Insaniyyetuhti ve
‘Alemiyyetuh, s. 261.

% el-Herfi, Muhammed ‘Ali, $i'ru’l-Cihad fi'l-Hur(ibi’s-Salibiyye, Yrsz. ve
trsz., Daru’l-Islah, s. 38.
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Fichte (1762-1814) Yaratana karsi bir tiir gurur ve kibre
kapilarak kendisinde “Allah mutlak akildir.”?” deme ciiretini
bulabiliyordu. Sanayide devrim gerceklestirilmisti. Teknoloji
ilerlemis, insanoglu gec¢miste hayal bile edemedigi otomobil,
ucak ve elektrik gibi hayati kolaylastiran bir¢ok seye sahip
olmustu. Fabrikalar kurulmus, modern silahlar gelistirilmisti.
Her giin insanogluna maddi agidan biiyiik hizmetler sunan
yeni icatlar yapiliyor, orijinal teori ve diisiinceler
gelistiriliyordu.

Ne var ki, biitiin bu gelismeler ona mutluluk yerine
huzursuzluk ve endise veriyordu. Zira, gergeklestirilen bunca
teknolojiye ragmen, insanun psikolojik, sosyal ve ahlaki
sorunlar1 azalmiyor, aksine katlanarak gogaliyordu. Sanayi ve
teknolojideki bu ilerlemeler insanoglunun ruhunu ve
degerlerini yoketmis, tabiatin1 bozmus, akil ve iradesini sadece
maddi iiretimin hizmetine sunmustu. Artik o bir makinadan
farksizdi. Belirli vakitlerde fabrikaya giriyor ve yine belirli
vakitlerde ayriliyordu. Bu gelismelerin tabii sonucu olarak
toplumda zenginlerle fakirler arasinda derin ugurumlar
meydana geldi. Bir yandan sadece c¢ikarlarim1i gozeten
patronlar, diger yandan haklarini savunan is¢i smniflar1 ortaya
cikti. Giiglii Bati {ilkeleri c¢ikarlar1 ugruna fakir halklar
somiiriiyor ve bu amagla kanlar akitiyorlardi. Bunu yaparken
aynt zamanda degisik akimlarca desteklenen felsefe ve
diistinceler gelistirmiglerdi. Boylece Kapitalizm, Sosyalizm,
Komtinizm ve Marksizm gibi sekiiler diinya goriisleri gelismis
oldu. Her ideoloji, kendi disindaki ideolojileri, ¢ikarlar
dogrultusunda elestirmek ve niifuzunu bagkalar1 {izerinde

7 en-Nahvi, ‘Adnan ‘Ali Rida, Takvimu Nazariyyeti’l-Hadase, II. Baski,
Riyad, 1993, Daru'n-Nahvi, s. 94.
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yayma cabalar1 gostermek suretiyle bir tiir istikrarsizlik ve
¢atisma ortami olusturuyordu.

Isleyen bu siire¢, ayn1 zamanda siiratli bir degismeye de
sahit oluyordu. Kesin dogruluguna inanilan bazi ilmi kurallarin
bir siire sonra yeni deney ve tecriibelerle yanhs oldugu
anlasiliyor, bu ise insanlarin hayret, endise ve saskinligini daha
da artirtyordu. Artik insanlar stirprizlerle dolu bu hayatta ilme
olan giivenlerini yitirmislerdi. Belki her seyi salt tahmine
birakmak daha dogruydu. Nitekim Prounter, ilmin iflas
ettigini, bundan dolay1 kendisinin tiim ilmi dengelere kars:
oldugunu ve salt tahminin ilmin yerini almasi gerektigini
savunuyordu.?® Diislince ve ifadelerdeki bu belirsizlik daha da
icinden ¢ikilmaz bir hal alinca, baz1 yazarlar olaylar: tesadiifle
izah etmeyi yeglediler. Karl Barth (1886-1968) bu anlamda:
“Fikir, tesadiif sonucunda meydana gelir”? diyordu. Bu anlayis
ister istemez edebiyati da etkiliyordu. Bunu Thomas Stearns
Eliot” un 1922 Yilinda “The Waste Land/ Corak Ulke” adiyla
yazdigi siirin su misralarinda gormek miimkiindii:*

I Tiresias, though blind, throbbing between two lives,

Old man with wrinkled female breasts, can see

At the violet hour, the evenning hour ...

Ben Tiresias, kor olsa da iki hayat aras1 bocalayan,

Porstik disi memeli yash adam,

Erguvanims: saatte aksam saatinde sezebilirim...

Yani Tiresias salt tesadiif sonucu ulastig1 gercegi, baska

tiirlii yorumlanmasinin miimkiin olmadigini farkettigi bir anda
gorebiliyordu. Yine Elias Canity’nin 1935 yilinda kaleme aldig1

% en-Nahvi, ‘Adnan “Ali Rida, Takvimu Nazariyyeti'l-Hadase, s. 96.
»  en-Nahvi, ‘Adnan ‘Ali Rid4, el-HadAse fi-Manzr imani, s. 59.
% T.S. Eliot, The Waste Land, Boni And Liveright, New York, 1922, s. 31
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bir romaninda roman kahramani, kiitiiphanesindeki
mobilyanin tezyinati, zihnini dagitip sans ve tesadiif eseri
varliklar1 kesfetme zevkinden kendisini mahrum birakmasin
diye, kitaplarmni se¢mek igin raflara yonelirken gozlerini bir
ama gibi kapatiyordu.3!

Bati Insaninin iginde bulundugu hayret ve sagkinlik
bununla da kalmamisti. Bir zamanlar kendisine mutluluk
verecegine inanarak ilahlastirdig1 akil ve salt pozitif bilimler,
simdi onu felaketin esigine getirmisti. Insanlar hemcinslerini en
modern silahlarla nasil yok edeceklerinin hesaplarimi
yapiyorlardi. Hirosima ve Nagazaki bu ac1 gercegin kara bir
tablosuydu. Dahasi insanoglu, yurittiigii silahlanma
calismalariyla uzayin derinliklerinde hiikiimranlik igin rekabet
ederken, kendi kendisinin intiharina yol acan kosullar
hazirhiyordu. Biitiin bunlara akil neden olmustu. Artik ona gore
akil, insanoglunun tabiatin1 bozan, toplumlar1 feldketlere
siriikleyen ve alisilagelen biitiin degerleri alt tist eden,
gecmiste elde edilmis bilgi birikimi demekti. Zira biitiin bu
gelismeler bir anda meydana gelmemisti. Aksine atalardan
miras kalan, her gecen giin gelisme kaydeden bir ugras: ve bilgi
birikiminin tirtiniiydii. Kisacas1 ge¢misin tirtintiydii. Gegmisi
ise kiiltiir, ecdat, din, dil ve tore gibi degerler olusturmaktayd.
Oyleyse kisi kendisini felakete siiriikleyen biitiin bu degerlere
kars1 ¢itkmali ve tipki cocuklar gibi icinden nasil geliyorsa oyle
yasamaliydi. Bir bagka ifade ile hicbir deger tamimaksizin
bilingsizce hayal diinyasmna kagmaliydi. Ciinkii Stirrealist
anlayisa gore bu kesmekes hayat gerceginin disipline edilmesi,
ancak medeniyetin insanoglunu zayif diisiirmesinden oOnce
sahip oldugu giicleri yeniden geri almakla miimkiindii. Bu

31 en-Nahvi, ‘Adnan ‘Ali Rid3, el-HadAse fi-Manz{ir Imani, s. 59.
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gliclere ise sadece ¢ocuklar, ilkel topluluklar ve deliler sahipti.
Siirrealizm akiminin lideri André Breton, bu akimi soyle
tanimliyordu: “...akil ve mantigin biitiin kontroliinden, biitiin
bedii ve ahlaki endiseden kurtulmus olan diisiincenin
tespitidir.”® Ttalya’daki modernist edebiyatcilarin lideri
Martini, kiittiphane, enstitii ve miizelerin yakilmasin istiyordu.
Ona gore tiim mukaddes sehirler de yikilmaliydi.3* Rusya’daki
modernist edebiyatcilarin  lideri Vladimir Vladimirovich
Mayakovsky ise, Rusya’nin yetistirdigi Aleksandr Sergeyevich
Pushkin, Cound Leo Tolstoi ve Fyodor Mikhailovich
Dostoyevsky gibi biiylik yazarlarin eserlerini medeniyet
gemisinin giivertesinden atmaya gagiriyordu. Iste bu denli
saskinlik ve caresizlik icerisine diisen zavalli Bat1 insani, iginde
yasadig1 toplumda kendisini yabanci hissediyordu. Ona gore
sosyal hayat, nifak ve kotiiliiklerle doluydu.’® Bu nedenle
toplumdan nefret ediyor ve igreniyordu. Jean Paul Sartre 1938
yilinda yazdig1 “Tiksinti” adli 6ykiide hayatin anlamsizligini,
toplumla fert arasindaki kopukluk nedeniyle ferdin toplumdan
nefret ettigini ve endise igerisinde kendi kendini yiyip
bitirdigini gordiikce tiksindigini dile getirmekteydi.¥” Bu ruh
hali igindeki bazi kimseler, diirtiilerinin sesine uyarak seks ve
uyusturucu gibi, mutsuzluklarin1 ve hayatin acimasizligini
kendilerine bir siire unutturacak olan batakliklara daldilar.
Nihayet, seksin mukaddes oldugundan bahsetmeye basladilar.
Ciinki onlara gore seks, lezzet prensibinin en yiice noktasinin

%2 HaAmid, ‘Abdullah, el-Hadase ve Eseruha ‘ala Edebina (ders notlari), s. 3.

% Gozler, H. Fethi, Avrupada ve Bizde Yazar ve Eserleriyle Edebiyat Akimlar:
Yardimais, Istanbul, 1974, Kusak Matbaasi, Damla Yayinevi, III, 101.

3¢ Hamid, ‘Abdullah, el-Hadase ve Eseruha ‘ala Edebina, s. 4.

% Age,s. 4

% el-“Asmavi, Muhammed Zeki, Dirasatun fi'n-Nakdi'l-Edebi, Beyrut, Trsz.,
Daru'n-Nehdati’l-'Arabiyye, s. 52.

% el Asmavi, Muhammed Zeki, Dirasatun fi'n-Nakdi'l-Edebi, s. 63.
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bir tecellisiydi.®® Hippiler gibi bazi genglik topluluklar:
postallarla sadece kan akitilamayacagi, aksine sevmenin de
miimkiin olabilecegi mantigiyla sira disi giysiler giyerek

1

“savasma! sevis!” sloganiyla,® alisilagelen her seye adeta kafa

tutarcasina Avrupa’nin degisik yerlerine yayildilar.

Gec¢mise kars1 duyulan kin ve nefretin bir gostergesi olarak
tiyatrolarda babalarla ¢ocuklar arasindaki gatismalar bilingli
olarak 6n plana ¢ikartihyordu. Kendilerini modernist olarak
tanimlayan bu genclere gore edebiyat, atalarin koydugu
birtakim kurallar nedeniyle hareket alanini smirlayan, bu
nedenle de mutlaka yok edilmesi gereken kontrol otoritesini
temsil ediyordu.®® XIX. Asir’da, degerleri sadece toplumun
koruyabilecegine inanan insanlar, simdilerde Absen’in
tiyatroya uyarladigl bir oyunundaki kahramanin su soziinii
bayraklastiriyorlardi:#! “Cogunlugun hakli olmasi miimkiin
degildir. Ben ve bir grup azmlk hakhyiz.” Onlara gore
ferdiyetcilik, siradisilik ve sapiklik yiicelik demekti. Budlear
sapikligin dogru bir sey oldugunu savunuyor ve soyle diyordu:
“Insanlar nazarinda sapik, zavalli ve asagilik olan her sey
modernistlere gore biiytileyici ve ilgi ¢ekicidir.”#> Bu nedenle
uyusturucu bagimhiligi ve bir takim sapik iligkiler edebiyat
calismalarinin konusu yapildi. Toplumdaki suglularla sapiklar,
isledikleri suglarin ve yasadiklari sapik iliskilerin kahramanlar1
olarak tanitildilar. Zira edebiyatgilarin nazarinda bu kimseler
burjuva toplumunun kurbanlarrydi.*?

%  Hamid, ‘Abdullah, el-Hadase ve Eseruha ‘ala Edebin, s. 3.

»  es-Semman, Gade, el-Cesedu Hakibetu Sefer, el-A’mal Gayru’l-Kamile, IIL.
Baski, Beyrut, 1985, Menstirat Gade es-Semman, 11, 174.

4 Hamid, ‘Abdullah, el-Hadase ve Eseruha ‘ala Edebina, s. 2.

4 Age,s. 3.

#  Hamid, ‘Abdullah, el-HadAse ve Eseruha ‘ala Edebin, s. 3.

B Age,s. 4
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Dil de atalardan kalan bir mirast1 ve bu bozuk toplumun
kurumlarindan biriydi. O da burjuvay temsil ediyordu. Bu dil,
hayatin ac1 gerceklerinden uzak ve diislince alemlerindeki
hayalleri ifade etmekten acizdi. Dil, bu kohne sekliyle yaratici
olamazdi. Edebiyatci dili tilsimli hale getirmeliydi. Oyleyse
ihtiyaclarma cevap verebilecek ve dili her tiirlii gramer
kurallarindan soyutlayacak yeni bir tslap bulmaliydilar.#
Mesela siir ve hikaye dilini anlamsiz kelimelerden olusturmak
pekala mimkiindii. Boylece dil, tipki biiyliciniin bir takim
anlamsiz kelimelerden olusan tilsimli duasi gibi bir nevi
suuralti dili haline donitstiiriilebilirdi.¥> Bu, aym1 zamanda
onlara, torelere inatla bagli kalan miiessese ve Kkisiler
karsisinda, gercek duygu, diisiince ve davraniglarini kelimeleri
asil anlamlarindan soyutlama, semboller# arkasina gizleme ve
bu vesileyle kendilerini olasi tehlikelerden koruma firsati
vermekteydi. Boylece dil, alisilagelen anlamlar goz ards
edilerek, yazarin ruh halini, karmasik duygu ve diistincelerini
yansitacak sekilde kullanilmaya bagland.

Avrupa tarihinde benzeri goriilmemis bu gelismeler
biiyiik sarsintilara ve telafisi gili¢ sonuglara neden olabilirdi.
Her seyden once boyle bir genclige nasil iilkelerin gelecegi
emanet edilebilirdi. Durum bdyle devam ederse Bati'yi,
dolayisiyla da diger topluluklar: biiytik felaketlerin bekledigini
sezinleyen bazi sagduyu sahibi edebiyatgilar, zaman zaman
gengligi maneviyata gereken 6nemi vermeye davet ediyorlard.
Sozgelimi Ingiliz sair Milton, siirde ahlaki amag aranmasinin
gerekli oldugunu savunuyordu. Bu nedenle insanlara fazilet ve
Allah korkusu gibi mefhumlari benimsetmek amaciyla siir
calismalarinda Allah'in  arsin1  anlatiyor ve  yiiceligini

4 en-Nahvi, ‘Adnan ‘Ali Rid4, el-HadAse fi-Manz{ir Imani, s. 60.
4 Hamid, ‘Abdullah, el-Hadase ve Eseruha ‘ala Edebinj, s. 4.
% en-Nahvi, ‘Adnan ‘Ali Rid4, el-Hadase fi-Manz{ir imani, s. 59.
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oviiyordu.¥”

Gortildiigi tizere ozellikle XX. Asir’da, modernlesme ad1
altinda, Bat1 toplumundaki siyasal, sosyal, dil, edebiyat ve sanat
gibi Bati kiiltiirliniin temelini olusturan unsurlarin yok
edilmesi amaciyla akil, inan¢ ve biitiin dinlere karsi bir tiir
kampanya baslatilmisti. Bu bakimdan kimi yazarlar, 6zellikle
bu donemde ortaya c¢ikan ve topluma uyum saglamakta
zorlanan, toplumun gergek yiiziiniin nifak, kotiiliik ve acilarla
dolu olduguna inandig1 i¢in degerlere kars1 baskaldiran, nefret
eden, tiksinti duyan, hayat1 anlamsiz goren ve akli reddeden
edebiyat akimlarmi “XX. Asrin hastaliklar1” olarak
tanimlamiglardir.*®

Biitiin bunlar su sonuca ulagtirmaktadir: Temelde sadece
maddeye dayali, eksik esaslar iizerine kurulmus bir
medeniyetin sagliksiz sonuglar dogurmasi kaginilmazdir. Yine
boyle bir medeniyetin insanlig1 felaketlerin esigine siiriiklemesi
de pekala miimkiindiir. Son tahlilde ifade etmek gerekir ki,
Modern Avrupa’nin yasadigr ahlaki ve manevi ¢okiintiiniin
temelinde kokleri edebiyat sahasina da sirayet eden materyalist
bir anlayis yatmaktadir.

2. Batidaki Edebiyat Akimlarinin Baglica Ozellikleri

Buraya kadar Bat1 edebiyat akimlarinin iginde olustugu
ortama kisaca temas edildi. Bundan sonraki kisimda ise
konunun anlagilmasmna yardimc olmasi bakimindan bu
akimlar ana hatlariyla ele alinacaktir.®

¥ Heddira, Muhammed Mustafa, el-iltizAm fi'l-Edebi’l-islami, Imam
Muhammed b. Suud Universitesi Yayinlari, Riyad, H.1404, s. 3.

% el-‘Asmavi, Muhammed Zeki, Dirasatun fi'n-Nakdi'l-Edebi, s. 47.

% Avrupa’daki edebiyat akimlar1 konusunda genis bilgi i¢in bkz.: Gozler, H.
Fethi, Avrupada ve Bizde Yazar ve Eserleriyle Edebiyat Akimlar
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2.1. Klasizm

Fransa’da 1630-1660 yillar1 arasinda ortaya c¢ikmustir.
Kurucusu Frangais de Malherbe’dir.®® Orta ¢agda yazilmis
edebiyat eserlerinde 6rnek almaya deger yonler bulunmadigin
sezinleyen edebiyatcilar, Eski Grek ve Latin Edebiyatim
okuyup, incelediler. Bu edebiyatin Orta cagda yazilmis
edebiyat eserlerine oranla daha giiclii kural ve temellere sahip
oldugunu goriince ayni gelenege uymay1 uygun gordiiler.
Klasizmin basta gelen 6zellikleri sunlardir:>!

1-Eski Yunan-Latin edebiyatcilar: 6rnek alinmis, onlar gibi
yazmaya calisilmistir. Halbuki Eski Yunan-Latin Edebiyati
oziinde ¢ok tanrili putperest bir inanca dayaniyordu.

2- Edebiyata akil ve sagduyu hakimdir. Bu nedenle eserler
edebi tezyinattan uzak, sade, agik ve anlasilir bir {isltpla
kaleme almmustir. Ifadede her tiirlii edebi sanat terkedilmistir.
Bu nedenle eserlerine mantik hakimdir. Hayal yonii zayiftir.

3-Edebiyatta alisilagelen kural ve esaslar, ilhama ve sahsi
meyillere tercih edilmistir. Bu tavir, sirtin1 tamamen ilhama
dayayarak edebiyat ilkelerine gereken 6nemi vermeyen XVI.

Yardimcisi;; Edebiyat Ansiklopedisi, 1991, Istanbul, Milliyet; el-Basa,
‘Abdurrahman Ra’fet, Nahve Mezheb Islami fi’l-Edebi ve'n-Nakd, imam
Muhammed b. Suud Universitesi Yayinlari, Riyad, 1985; ‘Abdunntr,
Cebbfir, el-Mu’cemu’l-Edebi, II. Baski, Beyrut, 1984, Daru’l-Ilmi 1i'l-
Melayin; ‘Asi, Misel ve Ya’k{ib, Emil Bed?’, el-Mu’'cemu’l-Mufassal fi'l-
Lugati ve’l-Edeb, I. Basky, I-II, Beyrut, 1987, Daru’l-Ilmi li'l-Melayin; Safa,
Peyami, Sanat, Edebiyat, Tenkit, IV. Baski, Istanbul, 1999, Otiiken Nesriyat,
Yayin nu., 32.

% Gozler, H. Fethi, Avrupada ve Bizde Yazar ve Eserleriyle Edebiyat Akimlari
Yardimais, I, 8.

51 el-Kilani, Necib, el-Islamiyyetu ve’l-Mezahibu’l-Edebiyye, Beyrut, 1987,
Muessesetu’r-Risale, s. 109.
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Asir sairlerine karsi bir reaksiyondu.52

4-Sanatgi, eserinde, sahsi kanaatlerini daima gizler. Beseri
ornek ve olaylar1 iyi ya da kotii olup olmadigina bakmaksizin
oldugu gibi yansitmaya ¢alisir. Yargi okuyucuya birakilmistir.

5-Bir salon edebiyati niteliginde olan Klasizm, toplumun
gercek yoniinii yansitmaz. Bu nedenle dili kiiltiir dili olup
toplumda hitap ettigi tabakalarin sosyal adetlerini tasvir eder.
Kahramanlar cogunlukla eski devirlere ait krallar, kraliceler ve
seyhlerdir.

6- Siir ve bilhassa trajedi onem kazanmis, roman ihmal
edilmistir. Trajedide ti¢ birlik kaidesi ortaya ¢ikarilmistir: Konu,
zaman ve mekan birligi.>

2.2. Romantizm

Romantizm, Klasizmin kat1 kurallarindan ve sehir
hayatindaki  giirtiltii, aldatmaca, dis goriinim ve
ikiytizliiliikten bikan insanlarin duygu ve disiincelerini
ozgiirce ifade etmek amactyla kurduklari edebiyat akimudur. Tlk
defa J. J. Rosseau tarafindan dile getirilmistir.3 Ozetle,
Klasizme kars1 duyulan tepkinin bir ifadesidir. Bir salon ve
sehir edebiyat1 olan Klasizmin aksine Romantizm, bakir, hiir
dogay1 temsil eden kir edebiyatidir. Zira kirlarda duygular
berraklasir, insanlar tabiatla 6zdeslesir. Edipler ve sanatgilar,
sehirlerde bir araya geldikleri, icinde =zararli sigara
dumanlariyla suni parfiim kokularimin birbirine karistig:
ortamlardan kurtulmus olurlar.

52 el- Basa, ‘Abdurrahman Ra’fet, Nahve Mezheb Islami fi’l-Edebi ve'n-Nakd,
s. 27.

% el-Kilani, Necib, el-islémiyyetu ve’l-Mezahibu’l-Edebiyye, s. 109.

% Edebiyat Ansiklopedisi, 1991, Istanbul, Milliyet, s.273.



28 | Gagdas Arap Edebiyatinda islami Edebiyat Akimina Bir Bakis
Romantizmin en belirgin 6zellikleri sunlardir:

1-Klasik edebiyatin sekle ve muhtevaya ait biitiin kaideleri
yikip hiirriyet icinde yazmay1 prensip haline getirmislerdir.

2-Klasizmde akilcilik 6n planda iken Romantizmde aklin
egemenligine son verilmistir. Bunu soyle izah ediyorlardu:
“Deha kalptedir; sanat duygudadir, gercek sair -giizel
soylemek kiilfetine boyun egmeden- duyduklarini igtenlikle ve
tabiilikle sdyleyen ve anlatan kisidir.”>® Boylece aklin yerini
o6l¢ii tanimayan sahsi duygu ve heyecanlar almistir.

3-Romantizmde tabiatin 6nemli bir yeri vardir. Tabiat,
sanatg1 ve sairin ilham kaynagi, eser kahramaninin siginagidir.
Tabiat, romantiklere adeta yeni bir din anlayis1 getirmis ve
onlarin diinyalarinda “Tanrmin {ilkesi” olmak gibi bir mevki
kazanmigtir.>

4-Romantizm  “marazi” bir edebiyat gorisiidiir.
Romantikler, kisiyi “melankoli”ye gotiiren konular1 islemekten
daha ¢ok zevk duymuslardir. Sonbahar1 daha ¢ok sevmisler,
yesilden olabildigince kac¢mislardir. Veremli bir viicudun
1stirabm1 anlatmayi, atesli bir aska daima tercih etmislerdir.
Bunun arkasinda, ilk savaslarinda elde ettigi zaferler sayesinde
gengligin hayallerini parlak emellerle siisleyen Napolyon
Bonapart'in, sonraki savaslarinda aldig yenilgilerin yol actig1
bliytik hayal kirikliklar1 yatmaktadir. Bilindigi gibi,
baslangigta Napolyon'un elde ettigi zaferleri goren insanlar,
koylerindeki her kapinin, kendilerini diinyadaki bagskentlerden

% Gozler, H. Fethi, Avrupada ve Bizde Yazar ve Eserleriyle Edebiyat Akimlar:
Yardimaisi, I, 139.

% el-Basa, ‘Abdurrahméan Ra’fet, Nahve Mezheb islami fi’l-Edebi ve'n-Nakd,
s. 35.
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birine gotiirecegine inamyorlardi®” Ne var ki, biyiik
kahramanin siirpriz yenilgileri, insanlarin tiim timitlerini bosa
¢ikarmis, bu da onlari; karamsarliga, iclerine kapanmaya ve aci
gerceklerden kacip kendilerini hayal diinyasina atmaya sevk
etmistir.

5-Klasiklerin Grek ve Roma sanat eserlerini taklit etme
gelenegi terkedilmis, onun yerine Alman ve Ingiliz
edebiyatcilarinin Ozellikle de Shakespeare, Byron, Goethe ve
Schiller’in etkisi 6nem kazanmuistir. Konu olarak da Eski Grek
ve Latin mitolojisi yerine, Hiristiyanligin mucizeleri, milli
destanlar ve efsaneler iglenmistir.

6-Romantikler, milli ve mahalli 6gelerin anlatilmasina
onem vermislerdir. Klasizmin alisilmis ve degismez tipleri
yerine ferdiyete dayanan, yeni toplumun sartlarina adapte
olabilen ornekler olusturulmustur.

7-Bazi1 fanatik romantikler ise, edebiyatla ahlak arasinda
higbir iliski bulunmamasi gerektigini savunmuslardir. Onlara
gore edebiyatin bir tek gayesi vardir eglenmek.

2.3. Realizm

Diinyanin ve olaylarin teolojik ya da metafizik
aciklamalar1 yerine “kanunlara” dayali, bilim felsefesini
benimseyen® edebiyat akimidir.

Romantizmin yirmi yillik hayal ve duygu devri kapanmak

5 el-Bas4, ‘Abdurrahman Ra’fet, Nahve Mezheb islami fi’l-Edebi ve'n-
Nakd, s. 35.

% el-Basa, ‘Abdurrahman Ra’fet, Nahve Mezheb Islami fi’l-Edeb ve’'n-Nakd,
s. 40.

% Gozler, H. Fethi, Avrupada ve Bizde Yazar ve Eserleriyle Edebiyat Akimlari
Yardimaisy, II, 8.
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tizere idi. Ruhlar adeta gercegi 6zlemisti. Akla yakin olani
istiyor ve elle tutulan, gozle goriilen seylerin anlatilmas1 daha
cazip geliyordu. XIX. Yiizyilda deneye dayanan ilimlerin
gelismesi ve 6zellikle Auguste Comte’un “pozitivizm felsefesi”
Realist akimm dogmasma sebep oldu. Tabiat olaylarinin
metafizik goriislerle degil, olaylar arasindaki baglantilarin
gozlem ve deneyler sonucu ortaya ¢ikacak degismez kanunlarla
aciklanabilecegini ileri siiren Auguste Comte’un pozitivizm
felsefesi, 1850’den sonra sosyal ilimlere ve edebiyat sahasmna
tatbik edilmistir.

Realizmin en belirgin 6zellikleri sunlardir:

1-Gozlem c¢ok Onemlidir. Realist romanca konusunu
realitelerden alir. Tkinci, iigiinci derecedeki olaylar1 bile
gorerek veya giivenilir belgeye dayandirarak hikaye eder.
Onlara gore tarihgiler gec¢misin, romancilar ise yasanilan
zamanin hikayecileridir. Roman, “Uzun bir yol {izerinde
dolastirilan aynadir.” Bu ayna yol tizerinde iyi veya kotti, glizel
veya ¢irkin her ne goriirse aksettirir.®

2-Realistlere gore hayat, kotiiltikler iizerine kurulmustur.
Bu kétiiliikler ve giinahlarin giin yiiziine gikarilmasi i¢in hayat
elestirilmelidir. Elestirilmelidir ki, iyi insanlar kotiilerin
kurbanlar1 olmasinlar. Hayatta iyilik adina yapilan seyler,
aslinda hayatin ve insanoglunun gercek yiiziinii iginde
gizledigi sahte cilalardan ibarettir. Bundan dolay1 kisinin savas
meydanlarinda cesurca Olmesinin asil nedeni, o kisinin
hayattan bikmasi, ya da sartlarin kendisini 6liime kosmaya
mecbur birakmasidir. Yine kisinin comertlik ve seref gibi
duygular1 aslinda onun bagkalarma iyilik yapma, onlar
kendine yegleme seklinde tezahiir eden bencillik ve gosteris
hislerinden bagka bir sey degildir. Oyleyse erdem denilebilecek

% Edebiyat Ansiklopedisi, Milliyet, s. 267.
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her sey ashinda kétiiliikten ibarettir. Insan ise, hemcinsini
paramparca etmeyi amaglamaktan baska gayesi olmayan bir
kurttur.®!

3-“Insanin sahsiyetini tabii ve i¢timai cevresi sekillendirir”
ilkesinden hareket edilerek, ¢evre tasviri ile 6rf ve adetlerin
anlatilmasina oOnem verilir. Butiin bunlar, Romantizmde
oldugu gibi sadece tesir olsun diye yapilmaz, kahramanlarin
sahsiyetini izah eden unsurlar olarak ele alinirlar.

5-Realist yazarlar gozlemlerini bir laboratuvar calismasi
titizligi icinde yaziya gegirmeye calisirlar. Kelimelerin yerli
yerinde, tisliibun agik-secik ve gosterissiz olmasina dikkat
ederler.

6-Realizmde gerek kahramanlar gerekse seriiven gercek
hayattaki tabiligi ile seyreder. Gergek¢i romanlarda biiyiik
kahramanlar, siddetli olaylar, garip seriivenler goriilmez.
Kisiler, ¢evrenin yasam sartlarmma uymus insanlardir. Bu
insanlar, her giin rastlanan, kiiglik ve 6nemsiz olaylar etrafinda
basit hayatlarini yasarlar.

7-Yazarlar kendi sahsiyetlerini eserlerine aksettirmezler.
Olaylar ve kahramanlar1 karsisinda tarafsiz kalirlar. Onlari
kendi istedikleri gibi degil de toplumdaki Ornekleri gibi

anlatirlar.?

2.4. Natiiralizm

Natiiralizm, tabiat Otesini ve tek tanrili semavi dinleri
reddeden felsefi diisiinceyi benimseyen edebiyat akimuidir.

Bunun nedeni ise bu akimin, zinde insan akli ve dehasi ile

61 el-Kilani, Necib, el-Islamiyyetu ve’l-Mezahibu’l-Edebiyye, s. 111.
2 el-Kilani, Necib, el-Islamiyyetu ve’l-Mezahibu’l-Edebiyye, s. 111.
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kapilar1 onun yiiziine kapayan, boylece ilim ile din arasma
mesafe koyan kilise Ogretileri arasindaki cekisme ortaminda
gelismis olmasidir.®

Natiiralistler, tabiatin degismez kurallar1 olduguna ve
insanin bu kurallara tabiati incelemekle ulasabilecegine
inanurlar. Bu yoniiyle Natiiralizm, Realizmin devami ve onun
daha da gelistirilmis bigimi olup® gobzlem ve deneye
dayanmaktadir. Bu nedenle tabiat Gtesine inanmayip, yeri ve
gogi yaratan bir ilahin varligina inanan biitiin semavi dinleri
reddederler. Onlara gore insanoglu tabiatin bir pargasi olup,
kendi kendinin ilahidir. Savas, aglik, yenilgi, zafer, hastalik ve
kesif gibi olaylar tabiatin geregi olup, gelisme ve biiyiime
prensibine boyun eger.%

Bu akimin en 6nemli 6zellikleri sunlardir:

1-Insanin duygu, diisiince ve hareketleri soyunun ve
cevresinin etkisiyle olusur. Kisinin kendi iradesiyle yaptigim
sandigimiz hareketleri aslinda cevresinin tesiriyle meydana
gelmistir. Natiiralist eserde kisinin soyu, icinde yasadig:
toplum tanitildiktan sonra, kisiler ve olaylar yazarin istegi
disinda belli bir sonuca ulasir. Yazar, romaninda, kisi veya
kisileri denemek icgin bazi gevrelere sokarak gozlemlerde
bulunur.

2-Natiiralist yazar, arka plana ¢ekilerek roman
kahramanlarina miidahale etmez. Bu tutum, bir fizik bilgininin
deney sartlarinda nesnenin aldig1 sekle miidahale etmemesine

6 el-Basa, ‘Abdurrahméan Ra’fet, Nahve Mezheb Islami fi’l-Edebi ve'n-Nakd,
s.57.

¢ Gozler, H. Fethi, Avrupada ve Bizde Yazar ve Eserleriyle Edebiyat Akimlar:
Yardimaisy, 11, 141.

6 el-Basa, ‘Abdurrahman Ra’fet, Nahve Mezheb islami fi’l-Edebi ve'n-Nakd,
s. 51.
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benzetilir. Romanci iyilik ve kotiiliik karsisinda duygusuzdur.
Sadece gordiiklerini kaydetmekle yetinir.

3-Natiiralist yazarlar olaylar1 ve kisileri bir bilim adam
goziiyle incelerler. Hayatin iyi yonlerini anlattiklar gibi, ¢irkin
yonlerini de ayrintilariyla anlatirlar. Emile Zola “Biz toplumda
ve insanda meydana gelen bozukluklar1 agiklamak igin
bireylerin anatomisini yapiyoruz”® der. Toplum ve insani
tanimak icin kahramanlarimi ¢irkin ve sefil bir hayatin icine
iterler. BOyle yapmakla hayatin ac1 ve ¢irkin yonlerini
gostererek insanlara ders verdiklerine inarurlar.

4-Natiiralizmde insan mizaci, soy ve gevrenin etkisiyle
olusur. Buna dayanarak cevre ve insan tasvirlerine genis yer
verilir. Insani1 gevresinden ayri diisiinmek miimkiin olmadig
i¢in gevrenin tasviri onemlidir. Kisinin bulundugu toplumun
diliyle konusturuldugu goriliir.*

Goriildigii gibi Natiiralizmde duygu ile ilim i¢ igedir.
Ayrica ifade etmek gerekir ki, ateist bir karakter arzeden
Nattiralizm akiminin Yaraticiy: algilayis bigimini bir miisliiman
olarak benimsemek imkansizdir.

2.5. Parnasizm

Parnasizm, siire realist ve natiiralist esaslar1 aktarmak
amaciyla Romantizme kars: bir reaksiyon olarak dogmustur.®
Gerek Realizmin ve gerekse Natiiralizmin getirdigi yenilikler
genellikle roman ve tiyatroda gerceklesmistir. Parnasizm,
temelde nazariyesini Aristo'nun su sozii lizerine kurmustur:

% Edebiyat Ansiklopedisi, Milliyet, s. 236.

7 A.ge.,s. 236.

6 Gozler, H. Fethi, Avrupada ve Bizde Yazar ve Eserleriyle Edebiyat Akimlar:
Yardimaisy, II, 197.
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“Ahlakin hayattaki biiyiik etkisine, irsat ve yonlendirmenin
toplumlarin kurulmasindaki en biiyiik roliine ragmen bu
ikisinin -yani ahlak ve irsadin- siire el atmasi ya da siirin
sanatsal yoniine zarar vermesi dogru degildir.”® Bu nedenle
siirde direk yonlendirme ile sanatta yaraticiligin birbirine
karismasmi engellemislerdir. Onlara gore siir sadece siir
sOylemek icin yazilir. Yani siir haddi zatinda bir amagtir.
Ciinkii sanat sanat igindir. Parnasizmin biiyiik sairi Lecente de
Liesle, Hiristiyanlik dinini birakarak Budizm Felsefesi'ni
benimsemistir. Bu felsefe, temelde aglamay: asagilama, aci ile
alay etme prensibine dayali olup, insani nefsinin isteklerine
kars1 gelerek kotiiliikk ve gilinahlardan kurtulmak suretiyle
mutlulugu yakalamaya tesvik etmektedir. Bunun igin Liesle,
siirlerinde hep Oliimii 6zlemis ve onu kutsamistir. Yok olarak
mutluluga erisen, boceklerin cesetlerini yeme nimetine nail
olan, zaman, yer ve sayilardan kurtulan 6liilere gipta etmistir.”

Parnasizm’in en 6nemli 6zellikleri sunlardir:

1-Sair sahsiyetini gizlemis, siirinde sahsi duygular1 yerine
dis diinyadaki intibalarini, degisik tabiat goriintiilerini tarafsiz
bir tarzda anlatmaya caligsmistir.

2-Romantizmde terk edilen eski Yunan-Latin kiiltiiriine
yeniden doniilmiis, bu mitolojik zenginlik ve kiiltiirin yok
olma tehlikesi ile karsi karsiya kalinmasinin tiziintiisii dile
getirilmistir.

3-Yasanilan zaman yerine tarihi olay ve kisiler siire konu
olmus, Hint, Misir ve Filistin gibi {ilkelerin kiiltiir ve
efsanelerinden faydalanilmis, bu {ilkelerin tabiat goriintiileri

®  el-Basa, ‘Abdurrahman Ra’fet, Nahve Mezheb Islami fi’l-Edebi ve'n-Nakd,
s. 60.
" Age.,s. 6l,62.
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islenmistir.”?
4-Felsefi diisiinceler, ilmi ve teknik konular siire girmistir.

5-Sosyal konulardan uzaklasmis, “Sanat sanat icindir”
ilkesine bagl kalinarak siir teknigi ve sekli tizerinde dikkatle
durulmus, vezin, kafiye ve dil ustaligina biiyiik O6nem
verilmistir. Hatta “Biz, nazim sanat1 denince vezin ve kafiyeden
bagka bir sey anlamiyoruz...” diyerek basit kafiyeleri atip
onlarin yerine tam anlamiyla katmerli diyebilecegimiz tung
kafiyelerle siirlerini yazma esasini koymuslardir.”

2.6. Sembolizm

Parnasyenlerin agikligindan ve kuru gergekgiliginden
bikan yazarlar halka yenilikler getirme, onlar1 yeni bir ortama
gotlirme diisiincesiyle zaten igten ice ge¢misten bu yana var
olan Sembolizmi gelistirdiler. Sembolizmin oniinii acan ilk
gliclii edebi okul, ¢ogu ¢ocuk denecek yasta bunalim geciren
bazi serseri genglerle delikanlilarin o siralarda moda olan her
seye karsi ¢ikma furyasmna ayak uydurarak olusturduklar:
Dekadizm olmustur.”? Bilindigi gibi XIX. Yiizyilin ikinci
yarisinda Fransiz toplumu biiyiik degisiklige ugrar. Ilmin
ilerlemesi, yeni buluslar, makinelesme, sosyalist hareketlerin
orglitlenmesi insanlar1 mutlu etmedigi gibi 1870"te Fransizlarin
Almanlar karsisinda bozguna ugramasi, toplumu bir
karamsarliga, bir bezginlige siiriikler. Duygulu sanatgilar ruh
sarsintis1 gegirir, i¢cine kapanir ve her seye kars: ¢ikarlar. Iste
Fransa’da boyle bir kargasa vardir. Her alanda yenilik

71 el-Kilani, Necib, el-Islamiyyetu ve’l-Mezahibu’l-Edebiyye, s. 111.

72 Gozler, H. Fethi, Avrupada ve Bizde Yazar ve Eserleriyle Edebiyat Akimlari
Yardimais, II, 199.

7 Gozler, H. Fethi, Avrupada ve Bizde Yazar ve Eserleriyle Edebiyat Akimlari
Yardimaisy, 11, 215- 216-217- 218- 219.
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istenmektedir. Oyle bir ortam meydana gelmistir ki, Fransa'nin,
tore ve gelenekleri bile tehlikeye girmistir. Bu nedenle
Dekadizm, biitiin edebiyat geleneklerinin disma c¢ikmayz,
kaideleri alt iist etmeyi, kotiimserligi, asir1 hassasiyeti, hayale
kapilis1 yegler ve marazi temalara yonelir. Bu bakimdan
Dekadizm, akabinde Sembolizm, her seyi inkadr eden bir
bunalim neslinin arzularini yansitir. Bu hasta ruhlu insanlar,
Pozitivizm etkisinde kalarak her tiirlii ahlak kurallarini ytkmak
icin ugrasirlar. “Ask”1 yok edip bu duyguyu diipediiz sapik bir
cinsi temayiile baglamak, bir “tenasiil” edebiyati olusturmak
sevdasindadirlar. Sapiklig1 orijinalite olarak kabul eden bu
insanlarin kendilerine 6zgii bir prensipleri de yoktur.”

Sembolizmin 6zelliklerinden bazilar1 sunlardir:

1-Sanatciyla dis diinya iki bagimsiz alemdir. Sanatg dis
diinyayr duyularin kendisine bildirdigi kadar hissedebilir.
Duyularin bildirmedigi seyler yok sayildig: icin asil gergek,
insan1 dis diinya ile temasa getiren duyular olmaktadir.

2-Dis diinya ile duyular arasindaki bag1 hissettirmek igin
bazen semboller bile yetersiz kalir. Bunun igin siirde
kullanilmak {izere 6zel bir dil gereklidir. Bu dil giinliik dilin
disinda olmalidir. Bazen ¢ok eski ve kullanilmayan kelimeler
siir diline girer. Bazen de yepyeni kelimeler uydurulur. Belli
anlamlarda kullanilan kelimelere degisik anlamlar yiiklemek
suretiyle giinlitk dilden kelimeler alindigt da olur.
Sembolistlere gore kelimeler, anlamlarin kaliplar: degildir. Her
kelimenin kendine gore degisme kabiliyeti vardir. Her kelime
bir semboldiir.

3-Siirde her zaman anlam aranmaz. Onlara gore her misra,
hatta basli basina bir sembol olan her kelime mechule acilan

7 Age,II, 220.
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birer penceredir. Siirde duygu ve diistincelerin acik bir ifade ile
degil de, kelimelerin ahenginden de faydalanilarak sezdirme
yoluyla anlatilmaya ¢alisilmasi, sembollerin ¢6ziilmesindeki
glcliikk nedeniyle siiri anlasilmaz hale getirmistir. Giizellik
aciklikta degil, kapalilikta aranmistir. Sembolistlere gore
aciklik ve anlasilirhik siirin giizelligini bozar. Siir gizemli bir
seydir. Misralarda bir kapalilik ve esrarh bir hava gizlidir. $iir

muammaya dogru yonelir.

4-Siirde anlasilmazlik ve miiphemiyet, sembolist sairleri
muayyen temalara yoneltmistir. Kagmak, kurtulmak, uzaklara
muhayyel diyarlara 06zlem, insan eli degmemis, ayak
basilmamis yerler ve baskalarinca yasanmamis zamanlar
siirlerinin konusudur.

5-Sembolistler klasik nazim gekilleri yerine serbest nazmi
tercih etmislerdir. Kafiyeyi kendi deyimleriyle kat1 kaliplardan
kurtarmiglardir.

6-Sembolistlere gore gramer kurallari, noktalama isaretleri
ve lisltip aramak, siirde kurulmak istenen semboller diinyasini
ve bu sembollerle varilmak istenen “saf siir”i bozuyordu.
Bunun igin gramer kaideleri ve noktalama isaretleri bedil
prensiplere gore degil, sanatkdrin tercihine gore siirde yer
almaliydi. Yan yana dizilen kelimeleri, dilbilgisi kaideleri ve
noktalama isaretleri degil, okuyucunun muhayyilesi
birlestirmeliydi. Zaten insamin biling akli simirh olup, biling
altinda bu akildan daha genis batini akli vardi. Oyleyse siirde
illa da anlam aranmamaliydi. Cilinkii suursuzca sdylenmis bu
kelimeler okuyucuya gergek hayati1 gosterecekti. Dis diinyanin
insan t{izerindeki tesiri ile insanin igindeki temaytl ve
heyecanlar1 acikga anlatilamazdi. Aslinda insan bu temaytiil ve
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heyecanlar tizerinde diistinmeye kalkt: m1 bunlar kaybolurdu.”

2.7. Fiitiirizm

Gecgmisi ve aligkanliklar: terk ederek bugiiniin ve yarmin
dinamik, hareketli hayatim1 yeni bir iisliipla anlatmay1 gaye
edinen sanat akimidir. Italyan yazar Marinetti geng
arkadaglariyla birlikte akademizme bir tepki olarak bu akim
meydana getirmiglerdir.” Istedikleri sunlardi:

Sanatin bastan basa degismesi gerekiyordu. Ahlaka karsi
idiler. Geleneklere hiicum ediyorlar, bu nedenle de kitaplar1
yakiyorlardi. O giine kadar yerlesmis ve bir milletin degeri olan
ne varsa ortadan kaldirmak istiyorlardi. Biitiin bunlarin yerine
kuvvetin, hizin, sefahat ve makinalarla, makinali tiifeklerin,
yerytiziiniin saglig1 demek olan savasin tiirkiisiinii syleyecek
bir edebiyat ve sanatin gerceklesmesini istiyorlardi.
Algilagelen dil de yok edilmeliydi. Onlara gore kelimeler
hiirdii. Clinkii Marinetti'nin de dedigi gibi “El, yaz1 yazarken
viicuttan ayrilir ve beyinden uzaklasirdi.””” Bunu ifade etmek
i¢in de kitabma anlamsiz bir isim koymustu “Zank Tam Tam”
Yine ad1 gecen kitabinda anlamsiz kelimeler kullanmaktayda:
“Sisisisisisisi...””® Boylece kelimeleri anlamlarindan
soyutladilar. Ciimle diizeni ve biitiin noktalamalar terk
edilmeliydi. Siirekliligi ifade edebilmek igin fiiller, mastar
halinde kullanilmaliydi. Siirde vezin, kafiye ve nazim bigimleri
gibi gelenege baglhh her sey atilmali, serbest nazim
kullanilmaliydi.

75 el-Kilani, Necib, el-islémiyyetu ve’l-Mezahibu’l-Edebiyye, s. 113.

76 Gozler, H. Fethi, Avrupada ve Bizde Yazar ve Eserleriyle Edebiyat Akimlar:
Yardimaisi, 111, 83.

77 en-Nahvi, ‘Adnan ‘Ali Rid4, el-HadAse fi-Manzr Imani, s. 72.

% Age.,s. 72
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2.8. Dadaizm

Dadaizm de XX. Asr'in edebiyat akimlar1 gibi yikici ve
anarsist bir nitelik tasimaktadir. Nitekim Dadaizm, sanattan
siyasete kurulu her diizeni anlamsiz bularak yikmaya
calismaktadir. Bir anlam tasimayan “dada” kelimesi her seye
bas kaldirisin ismi olmustur. I. Diinya Savasimin yol agtig1
¢okiintli ve inan¢ buhranimnin tesiri altinda gelisen Dadaizm,
kisiyi aklin sagladig: her tiirlii sistemden, sanatin biitiinliigtint
saglayan Olciiden, toplumu inang, gelenek ve ahlak
anlayisindan uzaklastirmak ister. Ona gore eski olan her sey
yikilmalidir.”

Dadaistler, devamli siiphe igindedirler. Hicbir seyin
dogruluguna ve varligia inanmazlar. Aklin bir kiymeti yoktur.
Diislinceye ve suurlu tavra karsidirlar. Kendilerinden once
olusan biitiin edebiyat akimlariyla alay ederler.

Dadaistler, estetik kaygisi tasimazlar. Edebiyatta dil, sekil
ve kafiye uyumuna hi¢ 6nem vermedikleri gibi, bu uyumlardan
uzaklastikca yapilan seyin daha da kiymet kazanacagii
savunurlar. Giiliing, kaba ve bayag: her tiirlii sagmaligr 6n
plana gikarirlar. Ne yaptiklarini kendileri de bilmezler.®

2.9. Siirrealizm

Gergekiistiiciiliikk anlamma gelen Siirrealizm, bir bunalim
edebiyati1 olan Dadaizmin ruhsuz, harabe haline gelmis
temeline oturtulmustur. Peyami Safa Siirrealizmi gsoyle
tanimlar:8! “...Siirrealizm aklin kontroliinden kagan biitiin suur
dig1, tesadiife bagh ruh hallerinin, delice hayallerin, riiyalarin,

7 Edebiyat Ansiklopedisi, Milliyet, s. 70.
8 A.g.e.,s. 70.
81 Safa, Peyami, Sanat, Edebiyat, Tenkit, s. 202.



40 | Gagdas Arap Edebiyatinda islami Edebiyat Akimina Bir Bakis

birsam(hallucination)larin ve hezeyanlarin sanat
nazariyesidir.”

Stirrealizm  André Breton (1896-1966) tarafindan
gelistirildi. 1924’te Paris'te “Siirrealizmin Beyannamesi”ni
yaymladi. Beyannamede sOyle der: “Siirrealizm sézle, yaziyla
veya baska bir bigimde diisiincenin, gercek faaliyetini ifade
eden saf rGhi bir olgudur. Aklin ve mantigin biitiin
kontroliinden, biitiin estetik ve ahlaki endiseden kurtulmus
olan diisiincenin belirlenmesidir. Siirrealizm, bugiine kadar
ihmal edilmis olan c¢agrisim sekillerinin yiiksek realitesi,
rityanin biiytik kudreti, diistincenin ¢ikarsiz oyunu hakkindaki
ruhi mekanizmalar1 kokiinden yikmak, hayatin baslica
meselelerinin  ¢oztimlenmesinde onlarin  yerini almak
gayesindedir.”8?

Siirrealizmin ilmi bir 6zellikle techiz edildigini ifade etmek
icin ilhamin Freud'un derinlestirdigi suuralti
arastirmalarindan alir. Sigmund Freud’a gore, insanin
suuraltinda gizlenmis kuskular riiyada biitiin c¢iplaklig ile
kendisini gosterir. Ruh hali higbir baski altinda degildir.
Siirrealistler bunu “diisiincenin gercek faaliyeti” olarak
goriirler. Edebi eser ise bu faaliyetin yazilmasiyla ortaya ¢ikar.
Suuralti, sanatin gercek kaynagidir. Aklin ve mantigin
kontroliinde yazilan edebi eser sahtedir.

Bir sanat eseri sanatkarin iradesiyle ortaya ¢itkmaz. Daha
cok tesadiifiin tirtintidiir.
2.10. Egzistansiyalizm

Varolusculuk da denilen bu akim, soyut diisiinceleri
insanlarla ig ige olan gercek hayattan uzak bir sekilde inceleyen

82 Edebiyat Ansiklopedisi, Milliyet, s. 311



Giris | 41

akilc1 akimlara kars: gelistirilmistir. Ona gore varlik, insan igin
taninandan ibarettir. Insanin kendi degerini kendi yarattigini,
Diinyada kendisine yol gosterecek kendisinden baska higbir
sey olmadigini iddia eder. Bu nedenle insanin tapinacag: bir
Tanris1 olmadig: gibi, ge¢misten miras kalmis ahlaki degerleri
de yoktur. Atalardan kalan degerler, aslinda hayat savasinda
zayif kimselerin kendilerini giicliillerden korumak amaciyla
uydurduklari sagmaliklardan ibarettir ve bunlarin artitk modasi
gecmistir. Insanlik bu sacmaliklardan kurtulmali ki; hiir olarak
varligini yasasin ve kendi kendisinin efendisi olsun. Bunun igin
Tanr1 mefhumu, sadece hurafe degil, aksine zararli bir
anlayistir. Egzistansiyalistlere gore kendi kendisini serbestce
secen, kendi varligini yapan, kendi kendisinin eseri olan insan,
varolus sahibidir. Insanin sonu ise bir higtir.

Bu anlayisin bir sonucu olarak II. Diinya Savas: sirasinda
Avrupa’da koklerinden kopmus, gecmise ve tarihe giivenini
kaybetmis, ahlaki degerlerden uzak, topluma yabancilasmais,
halkla olan manevi-moral baglarindan siyrilmis, mutsuz,
gelecekten timitsiz, 6liimiin devamli tehdidi altinda yasayan bir
genglik meydana gelmistir.8

Egzistansiyalist edebiyat, varlikta 6zel olarak var olan seyi
arastirir ve onun hususiyeti igindeki zihni denemesini yapar.
Yasadigimiz veya yasayabilecegimiz ruh hallerini tahlil eder.

Goriildiigti tizere, Bati Diinyasinda meydana gelen
edebiyat akimlarmin bircogu, marazi, insanlig1 felaketlere
stiriikleyebilecek sapik, fitrata aykir: ve hicbir deger tanimayan
yikiar diistinceler barindirtyordu. Siiphe yok ki bu diisiinceler

8  el-Bagé, ‘Abdurrahman Ra’fet, Nahve Mezheb Islami fi'l-Edebi ve'n-Nakd,
s. 66.
8 A.ge.,s. 80.
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onlarin hasta ruh hallerini yansitiyordu. Biitiin zararh
diisiincelerine ragmen bu akimlar, insanlar arasinda revag
buluyordu. Ciinkii edebiyat direk olarak insanlarin
duygularina hitap etmekteydi. Bunu bilen baz1 giigler,
Komtinizm ve Sosyalizm edebiyatlarinda oldugu gibi edebiyati
kendi cikarlar1 dogrultusunda kullaniyorlardi.

Isaret etmek gerekir ki, buraya kadar anlatilanlardan,
Batidaki edebiyat akimlarmin biitiiniiyle zararli ve yikic
oldugu gibi bir yargiya ulasilmamak gerekir. Zira psikoloji,
sosyoloji ve felsefe gibi beseri ilimlerin Ozellikle elestiri
alaninda edebiyata sagladig1 yararlar sayesinde edebiyatin
insanlik medeniyetinin ilerlemesine yaptig1 biiyiik katkilar
herkesce bilinmektedir. Dolayisiyla burada daha ¢ok edebi
sanat, ifade Ozgiirliigli ve gergekgilik gibi isimler altinda
edebiyat1 sanattan ziyade kesmekeslige iten yikia
yapilanmalara isaret edilmistir. Edebiyat sahasindaki bu nevi
kesmekesliklerin sonugta degisik felaketleri beraberinde
getirmesi kacinilmazdir. Zira Yiice Allah, kainattaki her seyi bir
nizam ve intizam {izere yaratmistir. Bu baglamda Higel soyle
demektedir: “Kainattaki akilc1 diizeni ona akillica bakan
goriir.”% Bu nizam ve intizamin bozulmas: durumunda her
seyin alt {ist olacagini akliselim sahibi her insan apagik bilir.
Netice olarak bir sanat¢idan, ruhsal ve zihinsel anlamdaki
kesmekesliklerini eserlerine yansitmamasi beklenir.

Peki, Batida dogup gelisen edebiyat akimlarmin yikic
ozellikleri, nasil olmustu da Arap edebiyatinda benzer olumsuz
etkiler gostermisti?

3. Edebiyat Akimlarindan Etkilenme Siirecinde Arap
Diinyasinin Kiiltiirel Durumu

8 Heddara, Muhammed Mustafa, el-iltizAm fi’1-Edebi’l-islami, s. 6.
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Arap Diinyas;, Mogollarin Bagdat't isgali ve
Miislimanlarin  Endiiliis’ten ¢ikarilmalarindan sonra uzun
stiren Hagli seferleri ve i¢ savaslar nedeniyle Avrupa’nin aksine,
ilme gereken Onemi verememisti. Cehalet her tarafta kol
geziyordu. Ceberti, bizzat yasadig1 igler acis1 durumu su
sozlerle dile getiriyordu: Misir't isgal eden Fransizlar,
aralarinda Ceberti’'nin de bulundugu, tilkenin bilim ve siyaset
cevrelerine mensup sahsiyetlerden olusan bir gurubu
kurduklar1 bir kimya laboratuarina gotiiriirler. Laboratuarda
bir kimya deneyi geceklestirilir. Deneyi yapan Fransiz
kimyager, igerisinde sivi madde bulunan siseyi eline alir ve
biraz sallar. Sisedeki sivi madde beyaz toz haline doniistir.
Akabinde tozlar1 orada bulunan bir Orsiin {izerine koyar.
Elindeki c¢ekigle tozlarin {izerine hafifce vurunca kati toz
parcaciklarindan biiyiik bir ses ¢ikar. Bunu goéren Misirli
bilginler saskinliklarini gizleyemezler ve olayr biiyii olarak
yorumlarlar. Fransizlar, onlarin bu saskinhk ve geri
kalmighklar1 karsisinda kendileriyle alay ederler. Netice
itibariyla, sozde aydin bir ziimreye mensup olan bu insanlar
Fransizlar karsisinda son derece komik bir duruma diiserler.

Onceleri ilim ve teknolojinin Osmanlilarda olduguna
inanan Araplar, arttk bunlar1 Batida aramalar1 gerektigini
anlamaya baglamiglardi. Oyleyse kalkinmak icin Batiya
yonelmeliydiler. Bu amagla faydali ya da zararli, Batida ortaya
¢ikan her ne varsa, bunlar1 kendi toplumlarina ithal etmeye
basladilar. Batililasma hareketinin koyu savunucularindan biri
olan Taha Huseyn bu konuda sdyle der: “Kalkinma ve
gelismenin yolu egri biigrii degil, agik ve nettir. Bu yol

%  Dayf, Sevki, el-Edebu’l-"Arabi el-Mu’asir fi Misr, VII. Baski, Kahire, 1961,
Daru’l-Ma’arif, s. 13; Bilo, Salih Adem, Min Kadéyé’l-Edebi’l-islémi, L
Baski, Cidde, 1985, Daru’l-Menara, s. 133.
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Avrupalilara benzemekten geg¢mektedir. Onlarin yolundan
gitmek demek iyi kotii, aci tatli, olumlu olumsuz biitiin
yonlerden onlara benzemek ve Avrupa medeniyetine ortak
olmak demektir.”8”

Diger taraftan genel olarak Islam Diinyasi ekonomik
acidan Dogu ve Bat1 Bloku iilkelerine gore daha geri idi. Bu
bakimdan Islam diinyast her iki blok icin de iyi bir tiiketim
pazar1 ve hammadde kaynag1 sayilabilirdi. Bu durum da onu,
kiiltiir emperyalizminin etkisine agik hale getiriyordu.8® Sonug
olarak edebiyatin da so6z konusu sosyo-politik etkenlerden
hissesine diisen pay1 alacagr muhakkaktir.

4. Bat1 Edebiyat Akimlarinin Arap Edebiyatina Etkisi

Bati Edebiyatindan etkilenme iki asamali bir siirecte
gerceklesmistir.

4.1. Bat1 Edebiyatin1 Tanima Asamasi

Bu asama, Taha Huseyn, ‘Akkad, Mazini, Rafi'l, Sevki,
Marfin ‘Abbiid, Mihail Na‘ime ve Ilya Ebti Madi'nin dénemidir.
Bu agamada Rizkullah Hass(in, Halil Mutran ve Cubran Halil
Cubran gibi misyoner okullarindan mezun olan baz
edebiyatcilar egitimini aldiklar1 Avrupa siirinin o6zelliklerini
Arap diinyasina tasimaya bagsladilar. Daha sonra ‘Akkad,
Magzini ve ‘Abdurrahmén Sukri bir romantizm akimi kurarak
ilk edebi akimi baglattilar. Ingiliz romantizminin bazi sanat
ozelliklerini ve konularmi benimsediler. Ancak Arap
literatiirtiyle baglarin giiclii olmasi, edebi kimliklerini yok
olmaktan kurtard1.® lea Ebti Madi gibi baz1 edebiyatgilar, Arap

8 Huseyn, Taha, Mustakbelu’s-Sekafeti fi Misr, Misir, 1944, s. 39.

8 Bedr, ‘Abdu’l-Basit, Mukaddime li Nazariyyeti’l-Edebi’l-islémi, 1. Baski,
Cidde, 1985, Daru’l-Menara, s. 54.

8 Bedr, ‘Abdu’l-Basit, Mukaddime li NaZariyyeti’l—Edebi’l—islémi, s. 55, 56.
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toplumunun yasadig1 sosyo-ekonomik ve siyasal problemler
nedeni ile bir takim yenilikgi isteklerini gerceklestirememisler
veya idareciler tarafindan baskilara maruz kalmislardi. Bu
nedenle kendilerine daha parlak bir gelecek kurma timidiyle
Avrupa ve Amerika kitalarina gog¢ etmislerdi. Ancak gurbet
ellerde istediklerini elde edememenin hayal kirikligiyla karsi
karsiya geldiler. Hayatin ac1 gerceklerinden kagip, romantizmin
hiilyalarina dalmayi, kotiiliikklerden uzak olan saf tabiatla
0zdeslesmeyi ¢oztim olarak gordiiler. Bu, Mihail Na‘ime’nin
kendi kendisine hitap ettigi su muisralarda acgik bir sekilde
goriilmektedir:*

o &5 06 5 o il 1 ks )
abT\th@;‘ uu.udl.,”j
et e Sl ity gy il
LSO Ry R RCS: h ERCH T YO
SURSNCRC
Canim! Sen icimde yankilanan bir melodisin
Gormedigim gizli bir sanatgi elinin ¢aldig.
Sen riizgarsin, meltemsin...Sen dalgasin, sen denizsin...

Sen simseksin, sen gok gilirlemesisin, sen gecesin, sen
sabahsin...

Sen bir ilahtan feyizsin...
Yine Romantizmin endise, tereddiit ve karamsarligin

Mazini'nin XX. Asir insanini tasvir ettigi su misralarda
yakalamak miimkiindiir:*!

shaall o shad i 35 L2l BRIl Ak

8 el-“Asmavi, Muhammed Zeki, Dirasatun fi'n-Nakdi'l-Edebi, s. 114.
®  Ag.e.,s. 110.
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Seni giiler ytiz, tath dille karsilar...Kalbinde diigsmanlik
katmerlesmis olarak,

Icinde su bulunmadig1 halde susamis kimsenin su
sandig1 parlak serap gibi

Anlayissiz, kisiliksiz, goniilsiiz...Amagsiz ve arzulari
cliz... Zillete alisti, ona goz yumdu ve asillere kars:
bobiirlendi.

Bu asamada edebiyatin Batidaki akimlardan etkilenmesi
daha sonraki donemlere nazaran az olmustur.

4.2. Avrupa Modernizminin Arap Edebiyatina Etkisinin

Gelisim Asamasi

Bu nesli temsil eden en meshur edebiyatcilar sunlardir:
Seyyab, Nazik el-Malaike, Nizar Kabbani, Muhammed el-
Ma’uz, Halil Havi, Salah Abdussabfir, Beyyati, Kemal Ebt Dib,
Halide Sa"id, Yusuf el-Halid*?> ve Bulend el-Haydari.

Bu edebiyatgilarin  bir kismi, ¢alismalariyla Dogu
Bloku’nun yaninda yer alirken, diger bir kismi ise Bat1 Bloku'nu
yeglemistir. Dogu Bloku'nun fikirlerini dile getiren
edebiyatgilardan bazilar1 sunlardir: “Abdulvehhab el-Beyyati,
Muhammed  el-FeytGiri, = ‘Abdurrahman  el-Humeysi,
‘Abdurrahman es-Sarkavi, Mahmiid Dervis, Tevfik Ziyad ve
Ahmed Siileyman el-Ahmed.*

Bir kisim elestirmenler ise, Marksist edebiyatin sekli
tizerinde calistyordu. Bu elestirmenlerin 6nde gelenleri
sunlardir: Mahmiid Emin el-’Alim, Abdulazim Enis, Reca en-

92  Hamid, ‘Abdullah, el Hadase ve Eseruha Ala Edebin;, s. 6.
% Bedr, ‘Abdu’l-Basit, Mukaddime li NaZariyyeti’l—Edebi’l—islémi, s.57.
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Nakkas, Huseyn Merve, Muhammed Mendir ve ‘Abdu’l-
Mun’im Telime®*

Bati1 Bloku'nun yaninda ise Adonis, Yusuf el-Hal, Sai’d
‘Akl ve Gali Sukri® gibi edebiyatgilar vardi.

Kendi yurdunda neredeyse iflas eden ve sosyal hayattan
elini geken Hiristiyanlik, yogun kiiltiir emperyalizmi sayesinde
Salah Abdussabtir, Abdulvehhab el-Beyyati ve Bedr Sakir
Seyyab gibi Hiristiyan olmayan edebiyatcilarin eserlerine
girmisti. Artik edebiyat ¢alismalarinda Hiristiyanlik dinine ait
terimler sik goriilmeye baglandi. Ornegin Salah Abdussabur
—leally JL)l adli siirinde soyle diyordu:*

oo S B S LT I LT
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Golgesiz... Hags1z yasayan benim.
Golge mutlulugu calan hirsizdir.
Kim golgesiyle yasarsa sonucta haca gider.
Beyyatiise sl J| i>s adli siirinde soyle diyordu:”
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Yemin ettim Ey Yeni Cezayirim!
Hagi tasimaya
% Age.,s. 57

% en-Nahvi, ‘Adnin ‘Al Rida, el-Edebu’l-Islami 1ns€miyyetuhﬁ ve
’Alemiyyet’uh, s. 235.

% Bedr, ‘Abdu’l-Basit, Mukaddime li Nazariyyeti’l-Edebi’l-islami, s. 63.

7 A.g.e.,s. 63.
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Aleve basmaya...

Hiristiyanlik dinine ait terimlerin bazi edebiyatcilarin
calismalarinda sik goriilmesinde, Yusuf el-Hal, Halil Havi,
Tevfik Sayig, Luvis ‘Ivad ve Gali Sukri gibi Huristiyan
edebiyatcilarin  yaymaya c¢alistiklar1  Hiristiyan Edebiyat
Ekolii'ntin de rolii vardi.”®

Iste biitiin bu ekol ve akimlarin giiniimiiz Arap Edebiyat
tizerinde ¢ok biiyiik etkileri olmustu. Bu durum, o neslin, kendi
kiiltiirtiyle derin baglarmin olmamasindan kaynaklaniyordu.
Zira Arap literatiirinden ziyade daha c¢ok temelde Bati
kiiltiirtiyle yetismislerdi.”® Bu nedenle Batidaki edebiyat
akimlarina simsiki sarildilar. Kisa bir siire sonra birgok sair ya
sembolist ya realist ya parnasist ya da romantist olmustu.
Okuyucu sanki Fransiz ya da Ingiliz edebiyatcilara ait Arapca
kaleme alinmis calismalarla karsi karsiya idi.!® Boylece
eserlerinde karamsarlik, endise ve melankolizm dolu psikolojik
ogeler ile, nefret, topluma kars1 yabancilasma, geleneklere bas
kaldirma, ahlak dist iligkileri tasvir, dini degerlerle alay etme ve
Ateist telakkileri yaymak gibi Islami degerleri temelinden
sarsan diisiinceler yer almaya basladi. Meshur sair Adonis’in,
sbasl adli siirindeki su musralar, onun Tanri'ya karsi ne denli
saygisiz oldugunu gosteren somut bir 6rnektir.10!

JNWele
N B (5 5p ol

Yok olmay1 takmadim...

% A.ge.,s. 07.

» el-“Akkad, Abbas Mahmid, Su’ardau Misr ve Bietuhum fi'l-Cili'l-Madi,
Kahire, 1937, Mektebetu'n-Nehda’l-Misriyye, s. 192; Mecelletu’l-Edebi’l Islami,
Rébitatu’l-Edebi’l-islami el-* Alemiyye, Say1: IV, 1994, Riyad, s. 10.

100 Dustiki, “‘Umar, Fi'l-Edebi’l-Hadis, VIII. Baski, 1973, Yrsz., Daru’l-Fikr, s. I-
8.

101 Bedr, ‘Abdu’l-Basit, Mukaddime li NaZariyyeti’l—Edebi’l—islémi, s. 60.
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Tanrinin cesedi iistiinde dans ettim.
Ayni kiistahlik bir bagka modernist sair, Bulend el-
Haydari'nin &kl adli siirinde de goriilmektedir.10?
Sl G e 85 )
sz U s
Bir kez olsun, Kotiiriim Tanrim!
Zinanin nasil oldugunu bilseydin...
Bir bagka sair, Bedr Sakir es-Seyyab da , ,«Jl w2l s adli
siirinde ayni1 tavirda miisahede edilmektedir.!%
WU J.f)}r.dj LAT
5 has Bidte Lol U3 s
dﬂj RS-C r...»‘ \_&L{i L@,:.LD
S S e
Sy 21 e
S e Y1 5L
s Y B
Ciinkii biz hepimiz oliiyiiz
Ben, Muhammed ve Allah
Bu kabrimizdir: Toz olmug minare enkazi...
Uzerine yazilir Muhammed’in ve Allah’m ismi...
Dagilmis pargaciklar iizerine

Tugla ve kilden

102 A.g.e., s. 60.
103 Al Ahmed Muhammed, el-Edebu’l-islami Darfira, s. 53.
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Ey Tanrinin giindiiz tizerindeki kabri!

Bin mizrak ve fil i¢in kal...

Bu musralarda sairin Islam inancina ve Islam kiiltiiriine
temelden kars1 ¢iktig1 agikga goriilmektedir. 104

Bir baska Modernist sair Kuravi ise su> | ue adli siirinde
Islam dinindeki Tevhit ve Cehennem kavramlarina kars:
cikiyordu.1%

s Ly S s Saly iy 50 a8 e oM
Aramizi birlestiren kiifre selam olsun... Ondan sonra
Cehennem hos geldi, safa geldi.
Bedevi el-Cebel ise L33l e Jla\ adli siirinde Islam
akidesine dil uzatarak soyle demektedir:1%

Olas s 41 B osladdl e o 3o (535 Loy 3 515l O]
oLy Ol dss el 4 0sen b il gy ¥
...Gercek su ki, ebediyet ve Abhiretteki mutluluk

hakkindaki iddialar geliskilidir.

(Zira) Allah kendisine inanan bir kavmi aldatmaz.
Dolayisiyla bu, insanin insani aldatmasidir.”

Baz1 sairler ise, ifadesinden utan¢ duyulacak sozleri
kullanmak suretiyle miisliiman sahsiyetlere dil uzatmiglar ve
onlara kars1 saygisizlikta bulunmuslardir. Nizar Kabbani'nin
ol e i, il adli siiri buna Ornek verilebilir. Sair
dizelerde soyle demektedir:1?”

104 Sair yogun sembol kullanmak suretiyle din mefhumunun karsisinda
oldugunu vurgulamaktadir. Nitekim ona gore Allah, Hz. Muhammed ve
dini terimler, ok ve mizraklarin kullanildig1 eski donemlere ait hitkmiinii
yitirmis olgulardir.

105 Bedr, ‘Abdu’l-Basit, Mukaddime li Nazariyyeti’l-Edebi’l-islémi, s.61.

106 A.ge.,s. 62.

07 A.ge.,s. 62.
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Beni durdurunuz deli gibi giilerken
Emiri’l-Mii’'minin’in yaptig1 konusmaya

Oyleysebagislaymn beni Efendiler! Sihirli kutuyu!®
pargalarsam,

Ve Emiri’l-Mii’'minin’in yiiziine kusarsam...

Ayni sair, is,5s; adli siirinde sembolizmin arkasma
saklanmak suretiyle cinsel temalar islemektedir.!®”

I J nte Jlent s 38 3
Jbeadl 65 50> Sl Blzel I
IOl ds fay S A g s
J sl e 85
Agzinda bir yakaris bana gel diye fisildiyor...
Smirsiz mavi kucaklasmaya
Comert bir fisilti; bol golgeli...
Hayalini gordiigtim boguk bir istek...
Gortldagi gibi sair burada kucaklasmay1 “mavi” sozctigii

ile nitelemistir. Mavi, ona gore bir semboldiir. Sair bununla,
sevgilisini, ahlak kurallarini ¢ignemeye ve mesru olmayan

108 “Sundiiku’l-Acaib” sinema filimlerinin ilk ¢ciktig1 yillarda ilkel tarzda filim
gosterisinin yapildig seyyar kutudur.

109 e]-Makdisi, Enis, el-itticéhétu’l-Edebiyye fi'l-* Alemi’l-“ Arabi el-Hadis, VL
Baski, Beyrut, 1977, Daru’l-“Ilm li'l-Melayin, s. 404.
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cinsel isteklerini yerine getirmeye davet etmektedir.!1
Ayn1  sekilde LIS g adli divaninda soyle
denilmektedir:'
sele oLl e b
Slalodl a Ll al Eos
35l 51 a3 o o
S aasl Ee s Y
Aoz s D515 G o
RPN
Kadinlarin teninden aba diktim
Ve meme uglarindan piramitler yaptim...
Beyaz ya da siyah hicbir meme kalmad:
Hepsine sancagimi diktim
Glizel higbir (dilber) in viicudunda bir kdse kalmadi
Hepsinin {izerinden arabalarim gecti.
Bir baska sair Hasan Taleb, il adli divaninda

Modernizm adi altinda sanat diye su anlamsiz muisralari
haykiriyordu:!'2

aaleg
C?JJ‘ &
il
e

10 el-Makdisi, Enis, el-itticéhétu’l-Edebiyye fi'l-* Alemi’l-“ Arabi el-Hadjis, s.
405.
M es-Suheyl, Halid, “Nizdr Kabbini mine’l-Murdhakati’l-Ula il’el-Murdhakati’s-
Saniye”, el-Muslimiin Gazetesi, Say1: 692, 9 Mayis 1998, Londra, s. 10.
12 Taleb, Hasen, Ayetu cim, Daru’t-Telaki, Kahire, 1988, s. 96; Hamiide, Ma’ali
‘Abdulhamid, ”Ayet Cim ve Museylemetu’l-Cedid”, el-Muslim{in, Say1: 409,
10 Jumada al-“Ahir 1413 / 4 Aralik 1992, s. 10.
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e e
e
e e
Buraya kadar anlatilanlardan ve verilen 6rneklerden de
anlagildig1 tizere birtakim hezeyanlar, kotii niyetli ve yikia
diisiinceler bilingli ya da bilingsiz olarak edebiyatin konusu
yapilagelmis ve sanat kisvesi altinda basmn-yayin yoluyla
(sinema, tv. ve tiyatro gibi etkinliklerle) insanlara takdim
edilmistir. Tehlike ¢anlarmin ¢aldigin fark eden basiretli kimi
diisiiniir ve yazarlar, edebiyati, sanat ad1 altinda yutturulmaya
calisilan bu nevi zararh egilimlerden korumak igin kollar:
stvamuslar, Islam’mn hayat, insan ve kainata bakisini esas alan
bir yaklasimla “akimlar istii” diyebilecegimiz!’® yepyeni bir
edebiyatt miijdelemislerdir. Calismamizin bundan sonraki
boliimiinde ise, Islami Edebiyat Akimina dair etrafli bilgiler
verilecektir.

13 Halil, “imaduddin, el-islam ve'l-Mezahibu’l-Edebiyye, imam Muhammed
b. Suud Universitesi Yayinlari, Riyad, 1404,1405, s. 11.






BiRiINCi BOLUM
iISLAMI EDEBIYAT NEDIR?

1. islami Edebiyatin anlami ve tanimi

Y oY terimi iki kelimeden; “edebiyat” ve “Islami”
kelimelerinden olusmaktadir. ~ Konunun  daha  iyi
anlagilabilmesi igin, ise oOncelikle “edebiyat” ve “slami”
sOzciiklerini tanimlamakla baglamak uygun olacaktir.

1.1. Edebiyat Nedir?

“Edebiyat” kelimesi, Tiirk¢e’de, Arapga i kelimesinin
cogulu olan s sdzciigliniin karsilig1 olarak kullanilmaktadir.

o>l kelimesi, eski Arapga’da, ahlaki olgunlugun miisahhas
ve canli bir gostergesini ifade etmek {izere “ziyafete davet”!
anlaminda kullaniliyordu. Bu husus, Cahiliye Donemi
sairlerinden Tarafa b. el“Abd'in su beytinde agik¢a
goriilmektedir:?

PR (R et SR
Biz kisin herkesi ziyafete cagiririz. Bizde ziyafet veren
kimsenin adam segctigini géremezsin.

' ibn Manzfir, Ebu’l-Fadl, Cemaluddin Muhammed b. Mukerrem, el-ifriki
el-Misri, Lisanu’l “Arab, “Babu’l-Ba”, I-XV, Beyrut, 1300 H., Daru Sadur, s.
207.

> Age,1207.
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Yine ayn1 donemde en-Nu'man b. el-Munzir Araplardan
olusan bir heyetle Iran Kisrasina génderdigi mektubunda?

r.@_gL..}T} v_ﬁ.}Lw?j & 28 V'@J ol e ik.h) S T Sons sl w5
”...r.é_f‘.ﬂ’j V.@J}E.D)
“...Ey Kral! Sana Araplardan soy, nesep, akil ve edep yo-
niinden serefli bir heyet gonderdim...” diyerek bu kelimeyi
“ahlaki olgunluk” anlaminda kullanmagtir.

Edebiyat kavrami, bu ilk ve temel anlaminin yaninda, za-
manla daha genis ve zengin bir anlam igerigine sahip oldu. Bir
zamanlar, sinirli bir ¢ergcevede “ahlaki olgunluk” anlaminda
kullanilan “edeb” sozciigii, daha sonralar1 bu dar anlamin di-
sina ¢ikarak; dil terbiyesi,* halife ve saygin kimselerin ¢ocukla-
rina Ozel dersler verme,® sarf, aruz, dil, belagat,® sihir sanati,
kimya, hesap, muamelat, ticaret,” tip ve hendese gibi sahalarda,
ata binme,® keman ¢alma,® avcilik,' tavla ve satrang gibi usta-
ik isteyen oyunlarda, toplumun seckin tabakalarina sarki soy-
leme, gece hayati, icki meclisleri, sohbetler, halife ve krallara

> ibn‘Abd Rabbih, el-ikdu’l-Ferid, I-VIIL, Thk. Muhammed Sa’id el-Aryan,

1940, Daru’l-Fikr, T, 232.

Serhan, Muhammed Ebu'n-Neca ve Muhammed el-Cuneydi Cumu’ah, el-

Edebu’l-'Arabi ve Tarthuh, Riyad, 1376/1957, Matabi‘u’r-Riyad. s. 8.

5 ibn Kuteybe, el-Ma‘arif, Thk. Servet ‘Ukase, IV. Baski, Kahire, Trsz., Daru’l-
Ma’arif, s. 549.

¢ Kehhale, ‘Umar Ridj, el-Edebu’l- Arabi fi'l-Cahiliyyeti ve'l-Islam, Dimask,
1972, el-Matba’atu’l-‘Arabiyye, s. 6.

7 Dayf, Sevki, el-Asru’l Cahili, VIIL Baski, Kahire, 1960, Daru’l-Ma’érif, s.10.

$  el-Husari, Ebii Ishak ibrahim, Zehru’l-Ad4b ve Semeru’l-Elbab, I-1I, Thk.

Muhammed Muhyiddin Abdulhamid, IV. Baski, Beyrut, Trsz., Daru’l-Cil,

1, 196.

el-Mevsii‘atu’l-’Arabiyyetu’l-Muyessera, Muhammed Sefik  Girbal

bagkanliginda heyet, Kahire, Trsz., Daru’s-S’ab, s. 68.
10 Kehhale, ‘Umar Rid4, el-Edebu’l-* Arabi fi'l-Cahiliyyeti ve'l-islam, s. 7
el-Mevsu’atu’l-'Arabiyyetu’l-Muyessera, s. 68.
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hizmet adabi gibi ¢ok genis bir yelpazede kullanim alanina!? sa-
hip olmustur. Deyim yerinde ise edebiyat, Insan aklinin ve me-
deniyetinin el attig1 biitiin sahalarda kullanilan bir anlam mubh-
tevasi kazanmistir. Bu noktada Ibn Hald{in tarafindan yapilan
su edebiyat tanim1 da kelimenin tarihi akis igerisinde yeni an-
lamlar kazandig: fikrini destekler niteliktedir.!?

"Gk e JS e VI Lyl ol bl B pa OV

"Edebiyat, Araplarin siirlerini, tarihi olaylarini ezberlemek
ve ucundan kenarindan her ilme biraz vakif olmak demektir.”
Bu kapsamli manasiyla edebiyat, “ilmi yazili malzeme” anla-
mina gelen Fransizca “Littérature” kelimesinin miiteradifi du-
rumundadir.’4

Edebiyatin, zaman igerisinde kazanmis oldugu bu genel
anlamin yan sira, 6zel bir anlam1 da vardir:1

"Ablly S ey U1 Jrad) 1 pSIST pa VY
“Edebiyat, diisiince ve duygularin sanat muhtevali bir
dille anlatimi”demektir. Oteden beri edebiyat cevrelerinde
“edebiyat” denilince, tanimda yer alan yonler ile, bu sahada
ortaya konan ¢alismalarin meydana getirdigi disiplin (edebiyat
bilimi) anlasilagelmistir. So6zgelimi “el-Kamil fi'l-Luga ve’l-

"2 Kehhale, ‘Umar Rid3, el-Edebu’l-"Arabi fi'l-Cahiliyyeti ve'l-Islam, s. 7

" ibn Haldéin, ‘Abdurrahman b. Muhammed, Mukaddime, Beyrut, Trsz.,
Daru Thyai't- Turas, s. 553.

' Dayf, Sevki, el-Asru’l Cahilj, s. 10.

5 Bi Mulhim, ‘Ali, Fi'I-Edebi ve Funiinih, Liibnan, 1970, el-Matba’atu’l-
‘Asriyye, s.3.
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Edeb” adli eserin mukaddimesinde Muberred bu baglamda
sunlar1 sOyler:1

“Bu eser (el-Kamil), nesir, dize siir, yaygmn atasozii,
kapsamli 6giitlerle degerli nutuk ve veciz mektuplardan secme
muhtelif edebiyat tiirlerini bir arada bulundurarak
derledigimiz bir kitaptir.”

Gilintimiizde yapilan degisik edebiyat tarifleri de bunu
gostermektedir.!”

'®  el-Muberred, Ebu’l-Abbas Muhammed b.Yezid, el-Kamil fi'l-Lugati ve’l-

Edeb, Thk.,, Nu’aym Zerzlr ve Tegarid Baydtn, I. Baski, Beyrut, 1987,
Daru’l-Kutubi’l-TImiyye, T, 5.

Bu amagla ele alinan diger bazi eserler sunlardir:

Ibn Kuteybe'nin “Uytinu’l-Ahbar”1, ‘Ali el-Kalinin “el-Emali”si, [bn
** Abd Rabbil’in “el-Ikdu’l- Ferid”i ve el-Husari'nin “Zehru’l- Adab”1.
S6z gelimi T.D.K. Tiirkce sozliigiinde edebiyat: “diisiince, duygu ve
imgelerin s6z ya da yaz ile giizel ve etkili bir bicimde anlatilmasi sanat1”
olarak tanimlanmistir. Bkz.: Tiirkce Sozliik, VI. Baski, Heyet, Ankara, 1981,
Tirk Dil Kurumu Yayinlari., s. 255, Muhammed Mendir ise, “Sanat
mubhtevali iisliip ozellikleri sayesinde igimizde giizellik suuru veya
duygusal infial ya da her ikisini birden harekete geciren her sey” diye
tanimlamaktadir. Bkz.: “Muhammed Mendfir, el-Edebu ve Fununuh, Yrsz.
ve trsz., Daru’l-Matb{i’ati’l-’ Arabiyye, s. 4.

Genis bilgi i¢in bkz.: ‘Abdunntir, Cebbir, el-Mu’cemu’l-Edebi, I. Baski,
Beyrut, 1979, Daru’l-ilm li'l-Melayin, s. 316; Karaaliglu, Seyyit Kemal,
Ansiklopedik Edebiyat sozliigii, ITI. Baski, Istanbul, 1983, Inkilap ve Aka
Kitabevleri, s. 219; el-Hasimi, Ahmed, Cevahiru’l-Edeb, XXIV. Baski,
Beyrut, 1403/1983, Déru’l-Kutubi’l-’ilmiyye. s.8:‘Asi, Misel ve Ya'k{ib Emil
Bed’i, el-Mu’cemu’l-Mufassal fi'l-Lugati ve’l- Edeb, I. Baski, Beyrut, 1987,
Daru’l-Ilm 1i'l-Melayin, s. 59; Bedr, ‘Abdulbasit, Kadaya Edebiyye Ru’ya
islémiyye, I. Basky, Riyad, 1996, Mektebetu’l-“Ubeykan, s. 5.
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Corci Zeydan ve Taha Huseyn gibi Bat1 kiiltiiriinti 6ztim-
seyen kimi yazarlar, edebiyati, var olan ilm1 malzemeyle es tut-
muslardir.!® Genis ve dar anlamdaki edebiyat, birbirinden fark-
hidir. Dar anlamdaki edebiyat, bir goniil ve duygu isi olup,
amaci vicdanlarda infial ve cosku uyandirmaktir.’” Bunun igin-
dir ki mantik bilginleri, ilmi ve felsefi konular1 analiz eden aras-
tirmacilarin, -subjektif sonuglardan korunmak igin- duygula-
rin1 bir tarafa birakmalarini isterken, edebiyat elestirmenleri,
edebi iirlin veren kimselerden, kendi i¢ diinyalarinda kopan
duygu firtinalarina miimkiin mertebe terciiman olmalarin 1s-
rarla beklemislerdir.?’ Aklin {irettigi her seyde, sozgelimi felsefe
ve matematikte, her zaman icin duygusal unsurlar bulmak
miimkiin degildir. Bilimsel ¢alismalarin ham maddesi temelde
“akil yiirtitme”dir. Halbuki ilmi konular, dinleyici ya da oku-
yucunun vicdaninda cogku uyandiracak bicimde, giizel s6z sa-
natlar1 ve duygusal 6geler iizerine bina edilmesi durumunda
bir edebiyat ¢alismasi olarak kabul edilebilir.

Edebiyattaki “bilgi” ve “duygu” unsurlarmi tek bir pota
icerisinde bulusturmaya gayret eden birtakim galismalar da
gozlemlenmektedir. Son yillarda, Misir’daki liselerde okutul-
mak iizere, edebl metin olarak hazirlanan kitaplarin, tarih ve
felsefe kitaplarindan derlenen metinleri igeren bir antoloji go-
riiniimiinde olmasi bu konuda aydinlatici bir 6rnek olabilir.?!

'8 Huseyn, Tah4, Fi'l Edebi’l-Cahili, IV. Baski, Misir, 1927, Daru’l-Ma'arif, s.
31, Zeydan, Corci, Tarihu Adébi'l-Lugati’l-‘Arabiyye, I-1V, Kahire, Trsz.,
Daru’l-Hilal, s. 13.

19 Bilo, Salih Adem, Min Kadaya'l-Edebi’l-islami, I. Baski, Cidde, 1985,
Daru’l-Menara, s. 52.

2 B{i Zuvayna, ‘Abdulhamid, Nazariyyetu’l Edeb fi Dav’il-Islam, I. Bask,
Amman, 1990, Daru’l-Besir, s. 77.

2 Muhammed Mendiir, el-Edebu ve Fununubh, s. 6-7.
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Su héalde, edebi calismalarin, iki temel tizerine oturtulmasi
gerekmektedir:

a. Muhteva: Yazarin ifade-i meram etmek istedigi 6z.

b. Sekil: Yazarin, okuyucuda veya dinleyicide gerilim, in-
fial, hayranlik ve takdir gibi duygular yaratmak tizere ¢calisma-
sinda kullandig: estetik kaliplar manzumesi.?? Bir bagka ifade
ile, edebiyat¢inin herhangi bir olay karsisinda duydugu heye-
canini sanat muhtevali bir iislGpla dile getirmesi.

Edebi calismalarin bu ag¢idan basarili olabilmesi i¢in su
hususlara riayet edilmesi gerekir:

a. Edebiyatc¢inin duygusal deneyimindeki unsurlar olgun-
lasmali, bu unsurlarin boyutlar1 zihinde iyice tebelliir etmelidir.
Siiphesiz ki, bir olay1 tasvir eden her edebiyatc¢inin i¢ diinya-
sinda, duygularini galeyana getirip costuracak olan, ge¢mise ait
birtakim deneyimleri, hiilasa bu duygu birikiminin bir 6z geg-
misi mutlaka vardir. Iste, yazara diisen gorev, bu duygusal tec-
ritbe birikimini iyice yogurarak gereken kivama getirmesi ve
yazilarinda bu hamuleyi kullanmasidir.

b. Kisinin diisiince ve hayal diinyasi, duygusal deneyimin
unsurlarini tanzim etmede dayanisma igerisinde olmalidir.
Aksi takdirde ortaya ¢ikan metin, duygu kesmekesligine bogul-
mus, mahiyeti mechul bir hilkat garibesi olmaktan 6teye gide-
meyecektir.

c. Kiginin, duygusal deneyiminde, ictenlik ve samimiyet
icinde bulunmasi ve bu tecriibeye psikolojik olarak inanmasi da
¢ok onemlidir. Zira, ancak boyle bir duygu onun vicdaninin sesi

2 Gegmisten bu yana elestirmenler, muhteva ve gekil terimlerini, sl Laall

sl sl Osenaedls ol gibi farkll isimlerle ele almislardir. (Hamid,

‘Abdullah Tahlilu'n-Nustisi'l-Edebiyye, s. 17. (Ders Notlar1)
2 Bilo, Salih Adem, Min Kadaya'l-Edebi’l-Islami, s. 52.
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olabilir, okuyucu ya da dinleyicinin duygularini harekete gegi-
rip, cogkularimi artirabilir.

d. Duygusal deneyimin, hayata, pratik agidan katkida bu-
lunmas: gerekir. Aksi takdirde gerek edebiyatci gerekse oku-
yucu ve dinleyici igin bir zaman israf1 s6z konusu olacaktir.

e. Duygusal deneyim, vicdanlarda infial uyandiracak ve
gontillere ilham verecek sekilde, etkili bir yolla ifade edilmeli-
dir.

Demek oluyor ki, herhangi bir calismaya “edebi ¢alisma”
adinin verilebilmesi igin, su dort unsuru barindirmas gerekir:
Duygu, hayal, mana ve iisltip.? Bir bagka ifadeyle, icerisinde bu
unsurlardan biri bulunmayan bir calisma gercek anlamda
“edebl calisma” adina hak kazanamaz. Bu nedenle, adina siir
denilse bile, bazi ilmi kurallarin ya da tarihi olaylarin kolayca
ezberlenmesini saglamak {iizere, bir formiil sistematigi igeri-
sinde kaleme alinan, duygu unsurundan yoksun dizeler siir 6l-
ciilerine gore siir degildir.? Nitekim bu durum, Ibn Hisam'in,
Arapca dilbilgisi kurallarinin 6grenciler tarafindan kolayca ez-
berlenmesini saglamak amaciyla kaleme aldig1 “Elfiye” isimli
eserde acikca goriilmektedir.

Kabul etmek gerekir ki; biitiin edebi ¢calismalarda, duygu,
hayal, iisltp ve mana unsurlarinin standart oranlarda yer al-
mast beklenemez. Bazi calismalarda, bu dort unsurdan her-

> ‘Atik, Abdu’'l-Aziz, Fi'n-Nakdi’l-Edebi, II. Baski, Beyrut, 1972, Daru'n-
Nehdati'l-“Arabiyye, s. 97.
» Age,s. 215.
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hangi birisi digerlerine nispetle daha fazla agirlik ve islerlik ka-
zanabilir. Nitekim siirde, duygu unsuru 6n plana ¢ikarken, diiz
yazida kendisini daha ¢ok hissettiren 6ge mana olmaktadir.?

1.2. “Islami” Kelimesinin Anlami:

Morfolojik agidan ele alindiginda, “Islami” kelimesi
“Islam’a ait = Islam’a mensup” anlamina gelmektedir. “Islam”
ise Arapga ¢ J .~ kokiinden tiireyen Jus| vezninde bir mastardur.

Sozlitk anlami “(birine) itaat etmek”?” olan “Islam” keli-
mesinin 1stilah manasi, “Allah’a kayitsiz sartsiz boyun eg-
mek”? demektir. Allah’a boyun egmek; gayri iradi ve iradi ol-
mak tiizere iki sekilde miimkiindiir. Yaratilis geregi canlilarin
dogup, bliytimeleri ve 6lmeleri, yer, gok ve yildizlarin Allah’in
tayin ettigi belirli sistem ve kurallara bagli olarak hareket et-
meleri gibi tabiat olaylarinin meydana gelmesi Allah’a gayri
iradi olarak boyun egmektir. Hatta kimi diisiiniirler, “stinnetul-
lah” da denilen bu sistem ve kurallarin, biitiin varliklar1 bagla-
mas! nedeniyle, Allah’a inanmayan kimselerin bile yaratilislar
geregi miisliiman olduklar: fikrini ileri siirmiislerdir.?

Insanoglunun, diisiinme, idrak etme ve akil yiiriitme gibi
kendisini diger varliklardan ayiran birtakim meziyetlerini, hiir
iradesiyle kullanmak suretiyle, ilahi direktiflere riayet etmesi
ise Allah’a, iradi olarak boyun egmek demektir. Bu nedenle
bazi arastirmacilar, “Islam”1n 1stilah anlamimi, “Allah’a iradi

2 “Atik, Abdu’l-’Aziz, Fi'n-Nakdi’l-Edebj, s. 97.
27 ibn Manzfir, Lisanu’l- Arab, XII, 294; el-Firizabad?, el-Kamtisu’l-Muhit, II.
Baski, Beyrut, 1987, Muessesetu'r-Risale, s. 75.

%3 el-Mevd{di, Mebadiu’l-islAm, Yrsz. ve trsz., el-Mektebu’l-Islami, s.4.
29

A.g.e, s.6.
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olarak® boyun egmek”?! seklinde tanimlamislardir. Buna gore
“Islam”, Yiice Allah’in Hz. Muhammed (s.a.v.)’ e indirdigi ve
“Islam”® diye tarumladig1 dine tekabiil etmektedir. Nitekim
Yiice Allah Kur’ an-1 Kerim’de®

s el oI e 55 “Sizin igin din olarak Islam’1 kabul ettim”
demektedir.

1.3. “Islami Edebiyat”in Tanimi®

Islami edebiyat, her seyden 6nce bir edebiyat tiiriidiir:
edebiyatin kurallarma uyar. “Islami” olma 6zelligi tasir: Allah
inancinin meyvesi olan bozulmamais, saf fitrat edebiyatidir.®
Sadece Islami temalara yer veren dar bir anlama degil, “Islam”
teriminin igine aldig1 genis bir anlam zenginligine sahiptir.
Diger bir ifade ile Islami edebiyat, Islam dininin hayat, insan ve
kainat mefhumlarina dair olan yaklasimlariyla, edebiyat
biliminin kendine 06zgii kurallarin1 mezceden bir edebiyat
tiirtdiir.

% Zeydan, Abdulkerim, Ustilu’d-Da’va, III. Baski, Iskenderiye, 1976, Daru
‘Umar b. el-Hattab, s. 9

3 {bn Manzr, Lisanu’l-“Arab, s. 294.

32 Tabbare, ‘Afif ‘Abdulfettdh, Rithu’d-Dini’l-islami, XI. Baski, 1973, Daru’l-
[lmi 1i'-Melayin, s. 13.

»  Maide,5/3

% Baglangicta Islami Edebiyat yerine “Islam’a Davet Edebiyat1”, “Edebiyatta

Islami Ekol”, “Miisliiman Edebiyat” ve “Islam Milletleri Edebiyatlar” gibi

isimler de kullanilmigtir. Bkz.: el-Muflih, ‘Abdullah, “el-Edebu’l-Isldmi min

Melamihi Madmiinihi Asdletuhu’l-Multezim” el-MuslimGn Gazetesi, Say1:

635, Londra, 4. April 1997, s. 14.

3% Kutub, Muhammed, Menhecu’l-Fenni’l-Islami, VII. Baski, Kahire, 1987,
Daru’s-Surtk, s. 28.

% Ta’rifun bi Rabitati’l-Edebi’l-Islami el-’Alemiyye, II. Baski, Riyad, 1993,
Rabitatu’l-Edebi’l-islami el-* Alemiyye Yayimnlar, s. 9.
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Cesitli arastirmacilar tarafindan, Islami edebiyatin birgok
tanimlar1  yapilmigtir. Bu tarnumlarin  baslicalar1  soyle
siralanabilir:

a. Seyyid Kutub’a gore Islami edebiyat:3”

A eliall il el e e 3L ondl sa
“Gonliin ~ Islami  duygularla dolup tasmasmndan
kaynaklanan ifade(leri)dir. ”

b. Ikinci tanim Muhammed Kutub’a aittir:*
QJKU (’)Lxlw PR o] I e dL«v}“) SL.?JU d}gﬂ o* M\ J.:JJJ‘}A
OGN sl
“Kainatin, hayatin ve insanoglunun Islami perspektifle,

sanat muhtevali bir tislGip icerisinde anlatimidir.”

c. ‘Abdurrahman Ra’fet el-Basd’min, 1981 Yilinda
Hindistan'in Lucknow sehrinde ilk olarak diizenlenen
Uluslararast Islami Edebiyat Sempozyumunda yaptigi®
tanim:4°

ke DLl 058015 slondl wy pe Salgdl ) ol pa eSLY) oY)

“Islami edebiyat; hayatin, kainatin ve insanoglunun,

7 Bilo, Salih Adem, Min Kadaya’l-Edebi’l-Islami, I. Baski, Cidde, 1985, s. 56;
Seyyid, Kutub, Fi't-Tarth Fikra ve Minhac, s. 15.
Seyyid Kutub Islami edebiyatin ilk tanimimi 1950" lerde yazi isleri
miidiirliigiinii yaptign “el-Thvanu’l-Muslimin” Gazetesinin Edebiyat
kosesinde yapmustir. (Bilo, Salih Adem, Min Kadéyé’l-Edebi’l-islémi, s.7.)

% Kutub, Muhammed, Menhecu’l-Fenni’l-Islamj, s. 6.

¥ Editor, “Ahbdrur-Rabita,” el-Ba’su’l-Islami Dergisi, Say1: Ramazan-Sevval,

1401, s. 68.

4 el-Basa, ‘Abdurrahman Ra’fet, Nahve mezheb Islami fi'l-Edebi ve'n-Nakd,

s. 92.
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edebiyatcinin  vicdanina olan etkisini, Islami tasavvurun
Yaratici (c.c.) y1 algilayis bigimiyle ifade eden amaglh ve sanat
mubhtevali anlatimidir.”

d. Ayni sempozyumda Muhammed el-Mecz{ib tarafindan
yapilan tanim:#!

SF NIENCYINDEO M e\ SUSRE UGS W[ I

“Islami edebiyat; etkili bir dille beseri sahsiyeti tasvir eden
sanattir.”

e. Ebu’l-Hasen en-Nedv1'nin tanimai:*?

SIS N B P IR P PRRA JOEPR P JOEI o
“Islami edebiyat; hayatin, duygularin ve vicdanin, anlagilir
ve etkili bir tarzda anlatimidir.”

f. Necib el-Kilani’ nin tanimi:*

Sl e oo Bage IS o A6 H5e Jar 53 2 Y1 Y
Sioens dnially Luzedd Eolys olnedd Baslaadl V1 335 0,815 OLSYIS
Lo by plLally b pa LY Sioeny S5 Ol U

“Islami edebiyat; inancli bir kimseden sadir olan, hayati,
insan1 ve kainati Miislimanin inang esaslarina uygun olacak
sekilde izah eden, zevk ve fayday:r amacglayan, vicdam ve
diisiinceyi harekete geciren, herhangi bir pozisyonu
benimsemeye, yine herhangi bir aktiviteyi yapmaya tesvik eden
sanat muhtevaly, giizel ve etkili ifadedir.”

“ en-Nahvi, ‘Adnan ‘Ali Rida, el-Edebu’l-islami Insaniyyetuhi ve

‘Alemiyyetuh, s. 34.

#  en-Nedvi, Ebu’l-Hasen ‘Ali el-Haseni, Nazaratun fi’l-Edeb, 1. Baski,
Dimagk, 1988, Daru’l-Kalem, s. 35.

#  el-Kilani, Necib, Medhal ile’l-Edebi’l-Islami, I1. Baski, Beyrut, 1992, Daru

ibn Hazm, s. 36.
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g. Muhammed Mustafa Heddara’nin tanimai:#

YC S PRCPCSURTRICA[R WO, | -8 51 IRNPTR N TS VN
“Islami edebiyat; kainati ve varolusu igeren Islam

nazariyesini anlatan edebiyattir.”

h. “All “Ali Mustafa’nin tanimi:#
JEPESPRUIRE e e S PPRA R S PR W RSP [
U1 SUI iy e dezmy (3 sl (B &Sl deniod|

“Islami edebiyatin gercegi, etkileme ve ikna etme
araglarina dayali sanat muhtevali bir yap1 igerisinde vicdan ve
Islami degerlerle dopdolu diisiincelerden kaynaklanan
duygusal deneyim demektir.”4¢

i. Muhammed ‘Adil el-Hagimi’nin tanimu:¥/
oy I sl sl e oY) ghdl oo m oY oY

“Islami edebiyat, edebiyat iiriinii(calismasi)niin, Islami
tasavvurun gercgeklerinden ve degerlerinden olusmas1t”
demektir.

#  Heddara, Muhammed Mustafa, el-iltizam fi’1-Edebi’l-Islami, s. 1.
% Mustafa, ‘Ali ‘Ali, Nazariyyetu’l-Edebi’l-Islami, Riyad, 1404/1405, Imam
Muhammed b. Suud Universitesi Yaymlari, s. 4.

% ‘Al ‘All Mustafa'ya gore edebiyatin etkileme ve ikna etme araglar

sunlardir:
a. Fasih sozler. b. Belig iislGip. c. Dakik dize. d. Hayal ve diisiinceyle
giiclendirilmis tasvir. e. Siirin vezni ve ritmi, hikaye ve dykiide olaylarin
gelisip biiylimesi, edebi makalelerin kisa ciimlelerinde oldugu gibi pes
pese dokiilen ritimlerin degisik sekillerindeki uyumlulugu. (Mustafa, ‘Ali
‘Ali, Nazariyyetu’l-Edebi’l-Islam, s. 5.)

¥ el-Hasimi, Muhammed ‘Adil, Fi'l-Edebi’l-Is]ami Tecarub ve Mevakif, L
Baski, Dimagk, 1987, Daru’l-Kalem, s. 23.
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jImaduddin Halil'e gore Islami edebiyat:48

gl oMl e LSl S5e (Jlax o o

“Isl]ami tasavvurun, varolusu etkili, estetik bir sozle

anlatim1”dir.

k. Ahmed el-’Anani'nin tanimi:%
oYU VL ol ol o Syl o5V
“Islami edebiyat, Islama baghhigin 6zel ifadesidir.”

1.“Adnan ““Ali Rida en-Nahvi’nin tanimi:>"

ROV N Dol o dabladly Sl o QLY 5k 5 Joladl ey 5o

“Islami edebiyat, bir ya da birden fazla olay karsisinda,

insanoglunun fitratinda yer alan duygu ve diislinceler

arasindaki reaksiyonun pariltisidir.”5!

48

49

50

51

Halil ‘imaduddin, Medhal ila Nazariyyeti’l—Edebi’1—Tslémi, 1. Baski, Beyrut,

1407/1987, Muessesetu’r-Risale, s. 69.

el-“‘Anani, Ahmed, el-Edeb min Manztr islami, 1. Baski, Urdiin, 1987,

Daru’l-Bayrak, s. 6.

en-Nahvi, ‘Adnan ‘Ali Rida, el-Edebu’l-islimi Insaniyyetuhti ve

‘Alemiyyetuh, s. 37.

Nahvi bu ifadesini cliimlenin devaminda su tarzda yorumlamigtir:

s 2oV Lol il uolall Sl o 2l ndl Ol e Ban 1 odn s sl w5

G 5 AT DT oY s 25La (il Jleadl e 1508 oY1 sllaall Lge S

kil 5 allall LY 5 lamdl (0l Yl 8 5las clus 5,31 5 ks & s bl SlaaYl
JoSzadl Gl el il e ) als s 5 Ll

“Islami edebiyat'n, IslAm {immetinin inanca dair hedeflerini
gerceklestirmesine, yeryiiziiniin imar edilmesine ve saf ve temiz insanlik
medeniyeti anlamma gelen inan¢ medeniyetinin kurulmasma katkida
bulunmast i¢in su husus dikkate alinmalidir: Bir calismaya giizellik katan

sanat unsurlarmin yanisira, edebiyat¢inin edebiyata olan yatkinliginin, bir
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m. Muhammed b. Sa’d ed-Dibl’in tanimi:5
15,3 s soars apeda ¥l el o Jy 601 o SO i) el 3V 5
a5l 1 ke s 5l chelam s
“Islami edebiyat, Islami kisiligin damgasini tagiyan, bunu
birey, toplum, davranis, goriintii ve degerler bazinda onu

digerlerinden ayricalikli kilan; asil, nezih ve hosgoriilii
edebiyattir.”

n. Ahmed Muhammed ‘All Hant(ir'un tanimi:%

S oz ol s ol e 5 U e s Lo S el VL L,
oY1 s o mmndl B Lt pls Lo L] o 4i3ls 3 oD Jooy T p3LY
Ol sl 0 S

[slami edebiyatla su kastedilir: “Miisliiman, Islam’a
miintesip ya da prensipleriyle Islam’1 temsil eden
edebiyatcinin, calismasini yaparken Islam’in kainat, hayat ve
insan hakkindaki tasavvurlarinin hepsini dikkate alarak
meydana getirdigi sanat muhtevali her sozdiir.”

0. Muhammed Hasen Buraygis'in tanimi:>

@my‘)r‘:‘nJ“’JEK:’J‘;_J“)’J;PM‘W’SUJT“’J‘E&J‘M‘J‘

“Islami  edebiyat, Miisliiman edebiyatginin, hayat

ya da birden fazla olay karsisinda, fitratinda yer alan duygu ve diisiinceler
arasindaki reaksiyon pariltisin1 dile getirmesinde edebiyatciya yardimai
olmalidir. Edebiyat¢t bunu yaparken kusursuz hak metod olan Allah’in
metoduna uymalidir.”

%2 ed-Dibl, Muhammed b. Sa’d, “Min Beddi'i’l-Edebi’l-Islimi”, Mecelletu’l-
Edebi’l-Islami, Say:: VII, Riyad, 1995, Rébitatu’l-Edebi’l-Islami el-
‘Alemiyye, s. 39.

% Hantir, Ahmed Muhammed ‘Ali, “Mustalahu’l-Edebi’l-Islimi Beyne Yedi'd-
Darisin”, Mecelletu’l-Edebi’l-Islami, Say1: V, 1415/ 1995, s. 18.

5 Buraygis, Muhammed Hasen, el-Edebu’l-Islami Us{iluhu ve Simatuh, III.

Baski, Berut, 1996, Muessesetu’r-Risale, s. 114.
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tecriibelerini, Islami bir perspektiften yola cikarak ortaya
koydugu giizel ve sanat muhtevali ifadesidir.”

Buraya kadar yapilan tanimlar, arastirmacilarin
kendilerine ait olan tarumlardar.

p. Bunlarin diginda, Uluslararast Islami Edebiyat
Birligi'nin yukaridaki tanimlardan yola cikarak yaptigi bir
tanim daha vardir. Buna gore:%®

sl 35 3 0S5 sl DL e Salgdl ) ol pa oS YT oY)
g Oyl

“Islami Edebiyat, Islami tasavvur cercevesinde insan,
hayat ve kainatin amagl ve sanat muhtevali anlatimidir.”

‘Abdurrahman Ra’fet el-Baga ve “Abdulkuddiis Eb(i Salih
gibi, Islami edebiyat diisiincesinin ileri gelen teorisyenlerine
gore Uluslararas: Islami Edebiyat Birligi'nin benimsedigi bu
tanim su sekilde acilabilir.5¢

“Islami edebiyat” taniminda dort temel 68e goze
carpmaktadir:

a. Islami edebiyat, “sanat muhteval1 bir ifade”dir. Yani,
Islami edebiyat, estetik degerlere &nem verir. “Sanat”
ozelliginden yoksun her caligma, adi ne olursa olsun Islami
edebiyattan sayilamaz. Zira boyle bir ¢calisma, her seyden 6nce
edebiyat degildir.

b. Islami edebiyat, “amacghi”dir. Bu, su anlama

5 Ta’rifun bi Rébitati’l- Edebi’l-Islami el- Alemiyye, Réabitatu’l-Edebi’l-islami
el-‘Alemiyye s.9.
% el-Basa, ‘Abdurrahméan Ra’fet, Nahve Mezheb Islami fi'l-Edebi ve’'n-Nakd,

s. 92; Ebii Salih, ‘Abdulkuddis, “el-Mustakbelu 1i'l-Edebi’l-Islémi”, Ahlan
Wasahlan Dergisi, Say1: VI, Riyad, 1998, s. 26.
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gelmektedir: Islami edebiyat, edebiyatta belirli prensiplere
bagh kalmanin zaruretine inanir. Islimi edebiyatin bu
prensiplere baghlik anlayisi, Misliiman edebiyat¢imnin
inancindan kaynaklanir ve kendiliginden olusur. Ancak bu, bir
zamanlar “Demirperde tilkeleri” adiyla anilan Rusya giidtimlii
iilkelerdeki Sosyalist Realizmin tatbik ettigi dayatmaci
prensiplerden®” farklidir.

c. Islami edebiyat, “hayatin, kainatin ve insanin
ifadesi”dir. Bir baska deyisle Islami edebiyat, her konuyu ve
her tiirlii beseri deneyimi kapsar. Islami edebiyatin sakincali
gordiigti hicbir edebiyat konusu yoktur.®® Dolayisiyla
edebiyatcinin siir, hikdye, roman ve tiyatro konusu olabilecek
herhangi bir olguyu tema olarak islemesinde beis yoktur.

d. Tanimdaki son 6ge, “Islami tasavvur” ifadesidir. Bu
ifade, Islami edebiyati diger edebiyat akimlarindan ayirir.
Ciinkii bir edebiyat calismasinin “Islami edebiyat”tan
sayilabilmesi icin, bu ¢alismanin Islami tasavvur noktasmdan
ele alinmis olmas1 mecburiyeti s6z konusudur.”

Bu agiklamalardan da anlagildig1 iizere Islami edebiyat
acisindan bir edebiyat¢inin, hayatin her yoniinii tema olarak
islemesi miimkiindiir.

Islami edebiyati olusturan s6z konusu ogelerden yola

> Komiinizm, maddi {iretim araglarna sahip olmakla yetinmemis, bu

iiretime manevi yonden katkida bulunabilecek araglara da sahip olmaya
calismustir. Bu nedenle edebiyatcilar1 sadece Marksizm Inancima uygun
calismalar yapmaya zorlamis ve bu kuralin disina ¢ikan edebiyatcilar: hain
kabul etmistir. Bkz.: el-Bas3, ‘Abdurrahman Ra'fet, Nahve mezheb Islami
fi'l-Edebi ve’'n-Nakd, s. 120-121.

% Ebi Salih, ‘Abdulkuddéis, “el-Mustakbelu 1i’l-Edebi’l-Islimi”, Ahlan

Wasahlan Dergisi, Say1: VI, Agustos, 1998, s. 26.
% Ebt Salih, ‘Abdulkuddis, “el-Mustakbelu li’l-Edebi’l-Islimi”, Ahlan
Wasahlan Dergisi, Say1: VI, Agustos, 1998, s. 26.
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¢itkan Muhammed b. Sa’d b. Huseyn ve ‘Abdulkuddas Ebi
Salih gibi akademisyenler, tiirii ne olursa olsun biitiin edebiyat
calismalarinin, son tahlilde, su {i¢ gruptan birine dahil
olabilecegini ifade etmislerdir:®

a. Islami tasavvura bagh edebiyat: Bu edebiyat, sadece
Islami teblig ile sinirh degildir. Hayat, kainat ve insanogluyla
ilgili her tiirlii konuyu kapsar.°!

b. Mubah edebiyat: Sirf sanat kaygisiyla icra edilen,
eglendirmeyi amaglayan estetik degeri bulunan, ancak Islami
edebiyata da ters diismeyen ¢alismalar: ihtiva eder.

c. Islami tasavvura ters diisen edebiyat: Islami edebiyat,
bu tiir edebiyat1 reddeder ve ona kars1 gelmeyi birinci vazifesi
olarak goriir. Ciinkii bu tiir edebiyat, Islam ¢izgisinden sapmis
akim ve inanglari, hayati bizatihi anlamsiz ve abes goren,
buhran ve bunalim edebiyatini igerir. Diger bir ifade ile
muhteva ve sekilde yenilesme anlamina gelen Modernizm
degil, Muhammed Mustafa Heddara'min “Komiinizm ve
Ateizmden daha tehlikeli” diye tanumladig yikict Modernizm

% Huseyn, Muhammed b. Sa’d, el-iltizimu’l-Islami fi'l-Edeb, I. Baski, Riyad,
1984, Matabi‘u’l-Farazdak, s. 26; Eb{i Salih, ‘Abdulkuddis, “el-Edebu’l-
Islami vel-Haddse ‘ald Hatti'l-Muvicehe”, el-lktisadu’l-Islami Dergisi, Sayz:
163, Kasim — Aralik, Riyad, 1994, s. 68.

Muhammed er-Réabi’ el-Haseni en-Nedvi de, Islami edebiyati, kendi
icerisinde; temasi Islim’a cagr1 ve dini kiiltiirii yayma gibi salt Islami
konular1 eksen alan edebiyat ile dini temalarin disinda kalmakla birlikte
Islam’mn 6gretileriyle cakismayan genel konulari inceleyen edebiyat olmak
tizere ikiye ayirmaktadir. Bkz.: en-Nedvi, Muhammed er-Rabi’ el-Haseni,
el-Edebu’l-islami ve Silatuhti bi'l-Hayat, I. Baski, Kahire, 1980, Daru’s-
Sahva, s. 30.
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diisiincesinin edebiyatidir.®?

Goriildiigii gibi Islami edebiyat, her tiirlii yapic
yeniliklere acik olarak edebi kriterlere uyan ve ¢ok genis bir
yelpazeyi icine alan akimlar iistii bir edebiyat tiirii olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Sozgelimi edip, edebiyatin kurallaria
ve Islam'm prensiplerine ters diismemek kaydiyla, topragin
bagrindan figkiran tomurcuk, sarp daglar, sahradaki yalniz bir
bitki, dolunayl bir gece, kimsesiz bir ¢ocuk, insanligin acilari,
kaderin cilveleri, insanlarin yeryiiziindeki miicadeleleri,
efsanevi kahramanlar gibi tiirlii tiirlii konular:1 ¢alismalarinda
ele alabilir.®

Su halde Islami edebiyat, kargitlarmin ortaya attiklari
“Islami  edebiyatin  konulari  siirlidir, edebiyatginin
deneyimine gem vurur, dolayisiyla yazarin 6zgiirliigiinii ve
yaraticilhigini  baltalar”® gibi iddialarin temelsiz oldugu
anlagilmaktadir.

Buraya kadar yapilan Islami edebiyat tanimlarimi genel
hatlariyla iki grupta toplamak miimkiindiir.

a. Sadece Miisliiman edebiyatcilarin ¢alismalarini Islami
edebiyat olarak degerlendiren tanimlar. Necip el-Kilani,
‘Adnan “All Rida en-Nahvi, Ahmed el-*Anani ve Muhammed
Hasen Buraygis'in tanimlar1 bu gruba girmektedir.

b. Miisliman edebiyatgilarin ¢alismalarinin yani sira,
miisliiman olmayan yazarlarin, Islami degerlere ters diismeyen
calismalarii da Islami edebiyat bashig1 altinda goren taimlar.

© Eb(i Salih, ‘Abdulkuddis, “el-Mustakbelu li’l-Edebi’l-Isldmi, Ahlan

Wasahlan Dergisi, Say1: VI, Agustos, 1998, s. 24.
6 Kutub, Muhammed, Menhecu’l-Fenni’l-islamj, s. 120-121.

es-Santi, Muhammed Salih, Fi'l-Edebi’l-islami Kadayahu ve Funiinuhu ve
Nemazicu minh, I. Baski, Hail, Daru’l-Endelus, 1414/1993, s. 17.
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Necib el-Kilani, ‘Adnan Rida en-Nahvi ve Muhammed Hasen
Buraygis'in tanimlar1 disindakiler bu gruba girmektedir. Bu
baglamda her ne kadar ‘Abdurrahman Ra’fet el-Basa ve
Uluslararasi Islami Edebiyat Birligi'nin tanimlarinda “amagh”
kelimesi zikredilmis olsa bile bununla, Miisliiman olmayan
edebiyatgilarin Islami prensiplere aykiri diismeyen edebi
calismalarinin ~ digslandigr  seklinde bir diisiince akla
gelmemelidir. Ciinkii Islami edebiyat, her seyden 6nce bir akim
olup, en énemli vazifelerinden birisi de Islam anlayisina ters
diisen edebiyat akimlarinin sakincali taraflaria dikkati cekmek
ve zararlarmi bertaraf etmektir.%

Ayrica, “Muhammed er-Risale ve'r-Restl” adli eseri
kaleme alan Nazmi Luka orneginde oldugu gibi, Islami
edebiyat akiminin, caligmalarinda Islami temalar1 isleyen bazi
Miisliiman olmayan yazarlarin hidayetlerine vesile olmak gibi
ulvi bir hizmet gordiigiinii de unutmamak gerekir.®

Buraya kadar anlatilanlardan, islami edebiyatin, degisik
tanimlarimin yapildigina, kesin smirlarinin belirlenmemesine
ragmen Islami degerlerle cakismamasi gozetilerek cok genis bir
yelpazeyi kapsadigina ve yapilan c¢alismalarda edebiyat
kriterlerine ~ uymanin  gerekli  oldugu  konusunda
arastirmacilarin goriis birligi icinde olduklarina isaret edildigi
goriilmektedir. Genel olarak “edebiyat”in da tiim edebiyatcilar
tarafindan kabullenilmis ve hudutlari ¢izilmis belirli bir tanim1
olmadig1 dikkate alindiginda bu durumun, Islami edebiyat
acgisindan da normal olabilecegi akla gelmektedir. Ciinkii her

% Ta'rifun bi Rabitati’l-Edebi’l-islami el- Alemiyye, Rabitatu’l-Edebi’l-islami
el-’Alemiyye, s. 11.

6 Eb{i Rida, Muhammed, el-Edebu’l-Islami Kadiyye ve Bin4, I. Baski, Cidde,
1983, ’Alemu’l-Ma’rife, s. 10
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sey stirekli kendini yenilemekte ve her giin daha iyiye dogru
gitmektedir. Bu nedenle insanlarin olaylar1 algilayis bicimleri
ve egilimleri de farklilasmaktadir. Binaenaleyh edebiyatin
donuklagmasini ve belirli kaliplarin arasma hapsedilmesini
beklemek haksizlik olacaktir. Ayrica Islami edebiyat
diisiincesinin  heniiz ~ altmis-yetmis yillik bir ge¢misi
bulundugunu ve akim olma yolunda gelisme asamasinda
oldugu da hatirlanmalidir.

Sonug olarak, Islami edebiyatin Uluslararasi Islami
Edebiyat Birligi tarafindan benimsenen tanimi1 her ne kadar bu
edebiyat tiirtinii kapsamli bir sekilde belirleyici olmasa bile,
diger tanimlara kiyasla akim anlayisina daha yakin oldugu
anlagilmaktadir. Ancak bu tanim Islami edebiyat anlayiginin
son sekli olmamali; aksine daha da gelistirilmelidir.

islami edebiyat, heniiz terim olarak ortaya ¢cikmadan dnce
degisik anlamlarda da kullamlmistir. Ornegin, Muhammed
Halefallah Ahmed’in “Dirasatun fi’l-Edebi’l-Islami”si, Sami
Mekki'nin yine ayni adl eseri ve ‘Abbas el-Cerari’nin “Min
Edebi’d-D’aveti’l-Islamiyye”sinde Islami edebiyatla Asr
Saadet Donemi edebiyati kasdedilmistir.®” Alman Miistesrik
Karl Brokelmann ise: “Tarihu’l-Edebi’l- ‘Arabi”’sinde Islami
edebiyat1 Abbasiler Donemi'nden itibaren XX. Asra kadar
gegen siire icerisindeki Arap edebiyat1 i¢in kullanmigtir.®

Terim olarak ortaya ¢ikisindan sonra ise, Nayif Ma'r(if'un
da yine Asri saadet ve Dort halife Donemi edebiyati igin

¥ Hantfir, Ahmed Muhammed ‘Ali, “Mustalahu’l-Edebi’l-Islimi Beyne Yedi’d-
Darisin”, Mecelletu’l-Edebi’l-Islami, Say1: V, 1415/ 1995, s. 16.

8 Brokelmann, Karl, Tarihu’l-Edebi’l-* Arabi, Terc. ‘Abdu’l-Halim en-Neccar,
V. Baski, Kahire, 1959, Daru’l-Ma’arif, s. 36-37.
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kullandig1® goriilmektedir.  Ancak Islami edebiyatin bu
anlamdaki kullanimlar1 konumuzun digsinda kalmaktadr.

2. XX. Asirda Islami Edebiyat Fikrinin Olusum Siireci

Calismanin  Giris  Boliimii'nde  Islami  edebiyat
diisiincesinin ortaya ¢ikis nedenleri ele alindi. Arap
diinyasinda yaygin olan Batililasma ve Sosyalizm furyasinin
beraberinde getirdigi ve Miisliiman dogu toplumunun sosyal
dokusuna uymayan bazi olumsuz yapilanmalara bir nevi tepki
olarak zuhur ettigine isaret edildi. Bu tepki, bir anda olusan bir
tepki degildi. Islami edebiyat diisiincesi bu giinkii durumuna
gelinceye kadar birtakim asamalar kaydetmistir. Simdi, Islami
edebiyat diisiincesinin gecirdigi bu asamalar ele alinacaktir.

XX. Asirda tesekkiil eden Islami edebiyat diisiincesi {ig
gelisim asamasi gegirmistir:

2.1. islami Edebiyat Nazariyesine Dogru

Taha Huseyn gibi Bati kiiltiiriinii 6ztimseyen bazi
yazarlar, Arap diinyasinin sosyo-kiiltiirel yapisina uygun
olmayan Batidaki edebiyat ve elestiri metotlarmin bir kismini
Arap kiiltiir mirasina uyarlamak istiyorlardi. Ornegin Taha
Huseyn “Fi’s $i'ri’l-Cahili” adli eserinde Arap edebiyati ve
tarihinin, Descartes’in siipheci metoduna’ gore arastirilmasi

® Ma’rif, Nayif, el-Edebu’l-Islami fi ‘Ahdi'n-Nubuvveti ve Hilafeti'r-
Rasidin, I. Baski, Beyrut, 1990, Daru'n-Nefais.

70 Kugkuya dayanan Descartes'in bu siipheci metoduna gore aragtirmact,

higbir seyin etkisi altinda kalmamalidir. (Ahmed Cevizci, Felsefe sozliigii,
s. 330.) Buna gore, calismalarini yaparken milli ve dini duygularmi bir

kenara birakmalidir.
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gerektigini su sozleriyle dile getiriyordu:”* “Arap edebiyat1 ve
tarihini incelerken milliyet¢iligimizi, dinimizi ve dinimizle
alakal1 her seyi unutmamaiz gerekir. Bu milliyetgilik ve bu dinin
karsisinda olan her seyi de unutmaliy1z. Gergek ilmi arastirma
metotlar1 disinda hicbir seye bagl olmamali ve hicbir seye
boyun egmemeliyiz.”

Descartes siipheciligi, Taha Huseyn’in, Tbrahim ve Ismail
(a.s.)m varligi konusunda, yine Kabe'nin kurulus hikayesi
hakkinda kuskuya diismesine sebep olmustu. O, bu konudaki
kuskularin1 su sozleriyle ifade etmektedir:”>? “Tevrat bize
Tbrahim ve Ismail’i anlatabilir. Kur’an’da anlatabilir. Ama bu iki
ismin Tevrat ve Kur’an’da var olmasi onlarin tarihsel varliginm
ispatlamaya yetmez.”

Bu ve benzeri olaylar bazi muhafazakar edebiyatcilarin
harekete gecmelerine neden oldu. “Islami edebiyat” terimine
olan ihtiyag, kendisini giderek daha fazla hissettirmeye basladi.

Bu ilk asamada Mustafa Sadik er-Rafii, Mustafa Lutfi el-
Menfaliiti, Ahmed Muharrem, ‘All Ahmed Bakesir”® ve Suudi
Arabistanli  bazi  Oncli  sairlerin  ¢alismalar1  dikkati
cekmektedir.”*

2.2. Islami Edebiyat Nazariyesine Kisisel Gayretler

Islami edebiyat diisiincesinin dogusu, gercek anlamda bu
asamada olmustur. Bu diisiince ilk olarak, Sam IImi
Aragtirmalar Kurulu'na tiye secildigi sirada bir konusma yapan

"I Huseyn, Taha, Fi's Si'ri’l-Cahilj, I. Baski, Kahire, 1344/1926, s. 12.

? A.ge,s.26.

7 el-Kilani, Necib, Rihleti Ma’a’l-Edebi’l-islami, I. Bask1, Beyrut ,1985/1406,
Muessesetu’r-Risale, s. 71-72.

7 “Ali, Ahmed Muhammed, el-Edebu’l-islami Dartira, 1. Bask1,1991,

Rébitatu’l-Cami’ati’l-Islamiyye, s. 7.
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Ebu’l-Hasen en-Nedvi tarafindan, s6z konusu kurula yaptig:
tavsiyede dile getirilmistir.”> Daha sonralar1 Seyyid Kutub, bu
diisiinceyi benimsemis ve 1950’lerde yazi isleri mudirligiini
yaptigl, yine edebiyat kosesini yonettigi ot oY1 adl
gazetede o> ¢ “Edebiyatta Yontem” baghgiyla fslami
edebiyat {izerine ilk ciddi makaleleri kaleme almaya
baslamistir.”

Muhammed Kutub, agabeyi Seyyid Kutub’un, Islami
edebiyatin da konu yapildigi Islam sanatina dair bir eser
kaleme almasi yolundaki tavsiyesine uyarak’ 1961 Senesinde
Yl Al g2 adll Kitabimu telif etmigtir. Bu kitap, sahasindaki
ilk ve en 6nemli eserdir.

Muhammed Kutub’un bu eserini 1963 Yilinda Necib el-
Kilani’nin kaleme aldig1 sV calidiy &5y adli eseri takip
etmistir.

Bunu 1972 Yilinda ‘fmaduddin Halil'in ,ul.)l WO [NV
adli eseri izlemistir.

Boylece, o donem Arap diinyasinda okul ve {iniversite
gengligi arasinda yaygin olan Sosyalizm furyasmna bir tepki
olarak ortaya cikan Islami edebiyat diisiincesi giderek
yayginlasmaya baglamistir.”® Nihayet Islami edebiyat

7> Bin Huseyn, Muhammed b. Sa’d, el-Edebu’l-Islami Beyne’l-Vaki’ ve't-

Tanzir, I. Basky, Riyad, 1412, Dar ‘Abdulaziz Al Huseyn, s. 145

Daha sonra bu makaleler Cidde’de bulunan ed-Daru’s-Sa"tidiyye Yaymevi

tarafindan 1967 Yili'nda “Fi’t-Tarih Fikra ve Minhac” ad1 altinda bir kitapta

toplanarak yaymlanmustir. Bkz.: Bilo, Salih Adem, Min Kadaya’l-Edebi’l-

slami, s. 7.

77 Bilo, Salih Adem, Min Kadaya'l-Edebi’l-Islami, s. 8.

78 En-Nasir, Muhammed el-Hacc, “Mi el-Madyir elleti Yec’alu’l-Edebe
islﬁmiyyen”, el-Muslimin Gazetesi, Sayr: 459, Londra, 5 Jumadah al-
Ahkerah 1414/19 November 1993, s. 9.
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diisiincesi, Arap toplumundaki Ateizme karsi olan
baskaldiriin timsali olmaya baglamuistir.

Islami edebiyat fikrinin onciileri bu galismalarmni, Arap
diinyasinda Batinin edebiyat anlayisi, edebiyat ornekleri ve
Romantizm, Realizm ve Dekadizm gibi edebiyat akimlarmin
Arap edebiyatina hakim oldugu bir donemde canlarim
dislerine takarak yapmuslardi. Fakat zor sartlar altinda yapilan
ve bireysel olmaktan Oteye gitmeyen bu calismalar yeterli
degildi. Toplu calismalara ihtiya¢ vardi. Cilinkii adindan da
anlagilacagi iizere Islami edebiyat, son derece zengin bir
muhtevaya sahipti. Ozelliklerinin belirlenmesi igin genis
kapsamli calismalara ihtiya¢ vardi. Edebi kiiltiirel miras
biitiiniiyle taranmali ve Islami edebiyata drnek teskil edecek
olan metinler belirlenmeliydi. Bu ihtiyaclar zinciri,
edebiyatgilari, Islami edebiyat sahasinda kolektif calismalar
yapmaya sevk etti.

2.3. Islami Edebiyatla Ilgili Toplu Calisimalara Gegis

Bu tiir calismalar ilk defa Imam Muhammed b. Suud
Universitesi Arap Dili ve Edebiyat1 Fakiiltesi'nde baglamistir.
‘Abdurrahman Ra’fet el-Basa’nin danismanliginda yiiriitiilen
sistemli faaliyetler neticesinde, 6grenciler tarafindan hazirlanan
bir takim tez ¢alismalar1 bu alandaki ilk kolektif tirtinleri temsil
ediyordu. Bunlarin baslicalar1 sunlardir:”

1. sazdly bl Las 3 osY1 “Edebiyat Hayatin ve fnancin
Hizmetinde” ‘Abdullah Ahmed el-‘Uveysik.

20l lisdls 5301 age 3 oMYl el a2 “Peygamberlik ve
Hulefa-i Ragidin Déneminde Islam’a Cagr Siiri', “Abdullah b.

7 Eb( Salih, Abdul Kudds, ‘Ali, Ahmed Muhammed, el-Edebu’l-islami

Dartira, s. 8
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Hamid el-Hamid, 1391 H.

3. sVl jadl b &Y el as “Emeviler Doneminde
Islam’a Cagr1 Siiri”, ‘Abdulaziz Muhammed ez-Zir ve
Muhammed ‘Abdullah el-Atram, 1392 H.

4. S8 puliall jaall &S 5,20l as “II Abbasiler Donemi
islam’a Cagr Siiri', ‘Aid er-Radadi, 1392 H.

5. cpalyll sl 53l age b &Yl el “Peygamberlik ve
Hulefa-i Rasidin Déneminde slami Hikayeler”, Ahmed b.
Hafiz el-Hakemi, 1396 H. Séz konusu kitaplar Imam
Muhammed b. Suud Universitesi tarafindan yaymlanmustir.

Bunlara ilave olarak Imam Muhammed b. Suud
Universitesi Imi Aragtirmalar Merkezi tarafindan yayinlanan
fslam Milletleri Edebiyati Serisi de bu tiirden yapilan toplu
calismalarin tirtintid{ir.

Yine, basta Imam Muhammed b. Suud Universitesi olmak
tizere Mekke’deki Ummu’l-Qura ve Medine’deki Islam
Universitesi gibi, daha birgok {iniversitenin Arap Dili ve
Edebiyat1 fakiiltelerinde lisans, yiiksek lisans ve doktora
ogrencilerine okutulmak {izere “Islami edebiyat” ad1 altinda
miistakil dersler konulmas: kararlastirilmistir. Ayrica bu
alanda yiiksek lisans ve doktora tez ¢alismalar1 yaptirilmigtir.8

Bonn Universitesi Dogu Arastirmalari Enstitiisiinde
Profesér Doktor Stephen Field'in danismanliginda Alman
Aragtirmact  Christian Suzuka'min Islami Edebiyat'a dair
hazirlamakta oldugu doktora tezi®® bu alanda yiiriitiilen

8  Eb{ Salih, Abdul Kuddis, ‘Ali, Ahmed Muhammed, el-Edebu’l-islami

Darfira, s. 6.
S'Editor, “Min Ahbdri’l-Edebi’l-Islimi,” Mecelletu’]-Edebi’l-Islami, Sayn: V,
Riyad, 1415/1995, s. 109.
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calismalarin bazi Avrupa tiniversitelerine de yayilmakta
oldugunu gostermektedir.

Ote yandan Islami edebiyatla ilgili uluslararasi gapta
bir¢cok sempozyum diizenlenmistir. Bu sempozyumlardan ilki,
Ebul-Hasen en-Nedvi'nin 6nderliginde Hindistan"in Lucknow
sehrinde 1401/1981 Yilinda yapilmistir.

Bunu Medine’deki Islam Universitesi'nde 5-8 Recep 1402
Tarihinde diizenlenen Ikinci Uluslararasi Islami Edebiyat
Sempozyumu takip etmisgtir.5

Yine Imam Muhammed b. Suud Universitesi'nin yedi y1l
siiren bir hazirlik ¢alismasi sonucunda 1985 Yil1 Nisan ayinda
ad1 gegen iiniversitede Ugiincii Uluslararasi Islami Edebiyat
Sempozyumu gerceklestirilmistir.5

Biitiin bu faaliyetlere ek olarak 24.11.1984 Tarihinde Ebul-
Hasen en-Nedvinin baskanliginda Islami Edebiyat Birligi
kurularak® yeni bir siire¢ baslatilmis oldu.

Uluslararast Islami Edebiyat Birligi, kurulusundan bu
yana, Arap ve Islam Diinyasinda Islami Edebiyati konu edinen
sayisiz sempozyum diizenledi®¢ Bu sempozyumlarin en
onemlisi, Misir ‘Ayn Sems Universitesinde, adi gecen
{iniversiteyle, diger Islam {iniversiteleri ve Uluslararas Islami
Edebiyat Birligi'nin ortaklasa katkilariyla gerceklestirilen

Ta’rifun bi Réabitati’l-Edebi’l-islami el-'Alemiyye, Rabitatu’l-Edebi’l-islami
el-Alemiyye, s. 4.

8 el-Kilani, Necib, Rihleti Ma’a’l-Edebi’l-Islamj, s. 78.

8 Ta’rifun bi Rabitati’'l-Edebi’l-Islami el-’Alemiyye, Rébitatu’l-Edebi’l-islami
el-Alemiyye, s. 4.

% Ta’rifun bi Rabitati’l-Edebi’l-Islami el- Alemiyye, s. 5.

% Eb(i Salih, ‘Abdulkuddéis, “el-Mustakbelu 1i’l-Edebi’l-Islimi, Ahlan
Wasahlan Dergisi, Say1: VI, Agustos, 1998, s. 24.
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sempozyumdur.?’ 29.09.1994 tarihinde® Oxford
Universitesi’'nde, bu universiteyle Oxford Islam Merkezi'nin
katkilariyla yapilan sempozyum?® da bunlardan biridir.

Uluslararasi Islami Edebiyat Birligi, Islami edebiyata dair
¢ok sayida faaliyet yirtitmektedir. Bu ciimleden olarak,
yuizlerce eser, baz1 sahsiyetleri onurlandirmak amaciyla bir¢cok
sempozyum®, edebiyat yarismalari, degisik radyo ve
televizyon programlarimin® yani sira 1993 Yili'ndan itibaren

¥ Age.,s. 24

8 Editor, “fi Nedveti’l-Edebi'l-Islimi,” Mecelletu’]-Edebi’l-Islami, Say1: 1V,
1415/1994, s. 96.

8 Eb( Salih, ‘Abdulkudds, “el-Edebu’l-islimi Yetesaddd li't-Tagrib,” es-
Sekafiyye Dergisi, Say1: IV, Ekim, Londra, 1994, s. 48.

% Bu sempozyumlarin ilki Sair Muhammed et-Tihami, ikincisi Islami

edebiyat mensubu roman yazari Necip el-Kilani, tigiinciisii ise Uluslararas:

Islami Edebiyat Birligi Genel Bagkani Ebu'l-Hasen en-Nedvi'yi

onurlandirmak amaciyla diizenlenmistir. (Ahlan Wasahlan Dergisi, Sayz:

VI, Agustos, 1998, s. 24.)

Halen Mekke’den yayin yapan “Nidau’l-Islam” Radyosunda Uluslararast

islami Edebiyat Birligi Miitevelli Heyeti Bagkani ‘Abdulbasit Bedr'in

“Mine’l-Edebi’l-islami”  adiyla sundugu haftalk bir program

yayinlanmaktadir. Bu programin boliimlerinin sayis1 150'yi asmustir.

(Mecelletu’l-Edebi’l-islémi, Sayz: X1, 1417/1996, s. 107.)

Ayrica, imam Muhammed b. Suud Universitesi Arap Dili ve Edebiyat:

Fakiiltesi Belagat ve Islami Edebiyat Boliimii Bagkani Sair Muhammed

Sa’d ed-Dibl iki yildir Suudi Arabistan Krallig1 Radyosunda konusu Islami

Edebiyat olan “Nafize ‘Ale’l-Edebi’l-Islami” adi altinda bir program

sunmaktadir. (el-Maliki, Hasen Ferhén, “el-Edebu’l-Islémi Kadiyye ve bda”,

Mir’atu’l Camia’, Haftalik Gazete, Say1: 139, Imam Muhammed b. Suud

Universitesi Yayinlari, Riyad, 20 . 11 .1411, s. 8.)

Bunun yanusira, Uluslararasi {slami Edebiyat Birliginin Birlesik Arap

Emirlikleri Biirosu yonetiminde es-Sarika Televizyonunda haftada bir giin

Islami Edebiyat konulu bir program yayimlanmaktadir.

Islami Edebiyat metoduna gore kaleme alinmis farkli edebiyat ve elegtiri

konularin1 igeren otuz boliimliik bir televizyon programi da

91
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her {i¢ ayda bir, periyodik olarak ..y <s¥1 adl bir dergi de
yaymlamaktadir. Yine Birligin kendi tiyeleri tarafindan gesitli
iilkelerde cikarilan ve Islami Edebiyat gizgisini takip eden
yaymlar da s6z konusudur. Hindistan’da .Sy o5 asl )i
Bangladeg'te s, ;. Fas'ta ise :suioi adiyla yayinlanan
dergiler bunlardan bazilaridir.%*

Ayrica bazi gazete® ve dergilerde Islami edebiyata ayrilan
0zel sayfalar1 da burada anmak gerekir. Londra’da yayinlanan
el-Muslim{in Gazetesi'nin Kiiltiir Sayfasi, Urdiin’de yayinlanan
ed-Dustir Gazetesinin “Sey’un Ma” kosesi® ve el-Harasu'l-
Watani Dergisi buna 6rnek olarak gosterilebilir.

Buraya kadar anlatilanlardan su sonuca ulagsmak
miimkiindiir: Baslangicta yabanci edebiyat akimlarina karsi
kiiglik ve cihiz bir reaksiyon tarzinda ortaya cikan Islami
edebiyat akimi, baz1 akademisyenlerin fedakar calismalarmin
yani sira, yapilan kolektif calismalar neticesinde gelismis ve
nihayet kitlelere mal olmustur. Islami edebiyat diisiincesi artik,
gliniimiizde, hi¢ de kiiclimsenmeyecek bir seviyeye
yiikselmistir. Bu baglamda ‘Imaduddin Halil'in su soziinii
zikretmek yerinde olsa gerektir:"”

yayinlanmuistir. (EbG Salih, ‘Abdulkuddts, “el-Mustakbelu 1i'I-Edebi’l-Islémi,
Ahlan Wasahlan Dergisi, Say1: VI, Agustos, 1998, s. 24.)

%2 er-Raid, Islami Edebiyat Birligi, Sayr: 31-32 Ziilkade—Ziilhicce 1409,
Lucknow, INDIA.

% Editor, “Min Ahbiri’l-Edebi’l-Islimi”, Mecelletu’I-Edebi’l-Islami, Say1: V,
1415/1995, s. 110.

% el-Emurral, Hasen, el-Migkat Dergisi, Say1: IV, Wajda, Fas, 1416/1996.

% Halil ‘imaduddin, “Havle Hareketi’l-Edebi’l-Islimi el-Mudsir”, Islamiyyetu’l-
Ma'rife Dergisi, Say1: XII, Malezya, 1999, s. 12.

% Zayid, Abduh, “Fahri Ka‘vdr ve el-Edebi’l-Islimi”, Mecelletu’l-Edebi’l-Islami,
Say1: XII, 1417/1996, s. 4.

7 Halil, ‘imadudin, “et-Teveccuhu'l-imani li'n-Nakdi'l-Islimi Yafridu ‘aleyhi

Hezihi'l-Iltizémat”, Mecelletu’l-Edebi’l-Islami, Say1: XII1,1417/1996, s. 15.
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“Islami edebiyat artik, yiiksekokul ve fiiniversitelerde
varligini kabul ettirmeye baslamistir. Lisanstan doktoraya
kadar bu alanda degisik tez ve arastirmalar
yuriitiilmektedir. Burada su noktamin altim1 kalin bir
cizgiyle ¢izmek gerekmektedir: Baz1 akademik kuruluslar
yakin tarihlere kadar Islami edebiyat mefhumunu kabule
yanasmazlarken, bugiin onu kabul etmigler ve bu
calismalar1 kale almaya baglamislardir. Ustelik bu insanlar,
esas itibariyla Islami edebiyat akimina mensup olmayan,
aksine bircogu -kendi ifadeleriyle- Bat1 elestiri ekollerinden
etkilenen kimselerdir.”

Fikir kitaplar1 genel olarak, kiiltiir seviyesi yiiksek
kimseler tarafindan okundugu halde hikaye, siir, roman ve
tiyatro gibi sanath ¢alismalarin gorsel yayin araglar1 sayesinde
degisik halk kitlelerine sunulmasi daha kolaydir. Ne var ki,
Islami edebiyat akiminin bu imkanlardan geregince
yararlandigini sdylemek pek miimkiin degildir. Bu nedenle bu
sahaya ilgi duyan, kabiliyetli, yaratic1 ruhlu kimselerin ortaya
koyduklar1 veya koyacaklar1 seckin eserler radyo ve televizyon
gibi yayin araglar1 sayesinde toplumun tiim katmanlarma
ulastirilmalidir.

3. islami Edebiyat Teriminin Red ve Kabuliine Dair Go-
riisler

fslami edebiyat diisiincesi ilk olarak ortaya atildiginda
bazi1 akademisyen ve arastirmacilar, degisik mabhfillerde,
edebiyat terminolojisine boyle bir terim sokulmasinin sakincali
olacagini ifade ederken; buna karsilik kimi arastirmacilar da
fslami edebiyat teriminin, giiniimiizde, son derece &nemli ve
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gerekli bir kavram oldugunu savunmuslardir.”® Her iki karsit
gorlisiin de kendine gore hakli gerekgeleri ve farkli dayanak
noktalar1 bulunmaktadir.

[lk defa ortaya atilan bir diisiincenin, insanlarm
kafalarinda bazi1 soru isaretleri meydana getirmesi ve bu
diisincenin hararetle tartismalara sahne olmasi tabiidir.
Dolayisiyla heniiz gelisme asamasinda iken Islami edebiyatla
ilgili farkli goriislerin olusmasi da dogal olsa gerektir. Bu
elestirilerin  bircogu yaziya dokiilmemis olup, degisik
meclislerde sozlii olarak dile getirilmistir.® Bu kisimda,
sirastyla, Islami edebiyat diisiincesinin taraftar ve
aleyhtarlarinin  delil ve gerekgelerine maddeler halinde
deginilecektir.

3.1. islami Edebiyat Terimine Kars1 Olanlar

1. Islam1 edebiyat terimi Arap edebiyatini olumsuz yénde
etkileyecek birgok problemi beraberinde getirecektir. Soz
gelimi, Islami edebiyat terimini kabullenmemiz halinde Arap
edebiyatini nereye koyacagiz?

2. Bu terim edebiyat mirasimizin Islimi olan / olmayan
seklinde keskin ve oOtekilestirici bir tasnif altina girmesine,
netice olarak da edebiyatimizin hiziplere ayrilmasmna yol
agmayacak mi1? Bu durumda imriu’l—Kays, Tarafa, A‘sa’nin
siirleri, Cerir ve Farazdak’in nakizalari (hiciv atismalar1), yine
EbG Nuvas'in “Nuvasiyat”’: tarzinda kaleme alinan siirler
sebebiyle Cahiliye, Emevi ve Abbasi donemi edebiyatlar1 yok
mu sayilacaktir?

% el-Maliki, Hasen Ferhan, “el-Edebu’l-Islimi Kadiyye ve Ibda”, Mir'atu’l
Camia’, Say: 139, 20.11.1411,s. 8

% Bedr, ‘Abdulbasit, el-Edebu’l-Islami Beyne Ensarihi ve Muéridihi, Riyad,
1404/1405, imam Muhammed b. Suud Universitesi Yaynlary, s. 2.
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3. On bes asirlik miras1 birakip, tiiredi bir edebiyata mi1
yonelecegiz?

4. Eskiler, Islami ¢ok iyi 6ziimsemelerine ragmen, o dnem
edebiyatcilar;, fakihleri ve elestirmenleri Islami edebiyat
teriminden s6z etmezlerken bugiin nicin bdyle bir terime
ihtiya¢ duyulmaktadir?1®

5. Edebiyati dinle bagdastirmak edebiyat alaninda
goriilmiis bir sey degildir. Simdiye kadar yapilan tasniflerde ya
diller esas alinmis ya da sayet bir dil, bircok ulus tarafindan
kullaniliyorsa bu takdirde dil degil ulus itibara alinmistir. Arap
Edebiyati, Iran Edebiyati, Ingiliz Edebiyati, Amerikan
Edebiyati, Ispanyol Edebiyati ve Arjantin Edebiyat:
orneklerinde oldugu gibi. Halbuki hicbir zaman Hiristiyan
Edebiyati, Katolik Edebiyati, Protestan Edebiyat1 ve Budizm
Edebiyat: gibi terimler kullanilmamistir. Su halde, bir
edebiyatin din ile 6zdeglestirilmesi dogru degildir.1%!

6. Islami edebiyat heniiz tekamiil evrelerini tamamlamis
degildir. Bir vakia olarak ortaya ¢ikmadan once nazariyesi
yapilmaktadir. Halbuki kendisi hentiz tesekkiil etmemis bir
edebiyat igin Islam’m umumiyetini tahsise gerek yoktur.102

7. Bir sanat tiirii olan edebiyat ile bir din olan Islam’1 tek
bir ifade kalibinda mezcetmek, edebiyatin kimligini ve
kriterlerini goz ard1 etmekle ayni anlama gelir.1

10" Bedr, ‘Abdulbasit, el-Edebu’l-Islami Beyne Ensarihi ve Muaridihi, s. 4.

' Ka’'var, Fahri, Ceridetu’d-Dustiir, Say:: 10392, 12.3.1417/ 28.7.1996,
Amman.

es-Santi, Muhammed Salih, Fi'l-Edebi’l-Islami Kadayahu ve Fun{inuhu ve
Nemazicu minh, s. 17.

% Age.,s. 17.
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8. Islami edebyatla ilgili arastirma ve calismalarin ¢ogu, bir
mesnede dayanmadan, tamamen duygusal nedenlere bagh
olarak yapilmustir. Bu ¢alismalar yapilirken yabanci kaynaklar
taklit edilmis, Peygamberimizin su hadisi goz ard1 edilmisgtir:1%

“Siz de karig karis, kula¢ kula¢ sizden oOncekilerin
yolundan gideceksiniz. Onlar kertenkele yuvasina girseler bile
takip edeceksiniz. Ey Allah’in Restlii! (Bu kimseler) Yahudiler
ve Hiristiyanlar m1? diye (sorduk). O da "Bagka kim olacak”
dedi.”10

9. Bir edebiyat1 dnceden sekillendirip, ilkelerini kanunlar
seklinde ortaya koymak edebiyat¢inin yaraticihigini 6ldiiriir ve
onun sanata ydnelik kabiliyetlerini sekteye ugratir. {lham ve
hayal 6gelerinden yoksun hale gelen iisliibu, edebi olmaktan
cikar ve bilimsel tisliba doniigtir.%

3.2. Islami Edebiyat Terimini Savunanlar

Islami edebiyat diisiincesini savunanlar, bu diisiinceye
karst c¢ikanlarin tenkit noktalarni sirasiyla su sekilde
cevaplamaktadirlar.

1. “Islami edebiyat” ile “Arap edebiyati” farkli
muhtevalara sahip iki ayri terimdir. Bu yoniiyle aralarinda
celiski oldugu sdylenemez. Nitekim “Arap edebiyat1”, ne
muhtevasi ve donemine ne de mdielliflerin diinya goriislerine
bakilmaksizin, Arap dilinde kaleme alinmis edebiyat
calismalarinin  tiimiinii kapsayan bir terimdir. “Islami
edebiyat” ise, konularini “Islami” bakis agisiyla ele alan

1 Age,s. 18.
105 Buhari, Sahithu’l-Buhari, I-IV, Kitabu’l-I'tisam bi’l-Kitabi ve’s-Sunne, I-IV,

Beyrut, Déru’l—Kutubi’l—’Hmiyye, Hadis no: 6775, .1V, 137.

19 es-Santi, Muhammed Salih, Fi’'l-Edebi’l-islami Kadayahu ve Funtinuhu ve

Nemazicu minh, s. 17.
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edebiyat calismalarini ifade eder.!%”

2. Islami edebiyat, Arap edebiyatimi Islami prensiplere
uygunlugu dikkate almaksizin bir vakia olarak kabul eder.
Arap dilinde kaleme alinmis olan eserleri, igerikleri ne olursa
olsun “Arap edebiyat1” mozayiginin pargalar1 olarak goriir.1%
Bu zengin mozayik igerisinde farkli edebi temayiillerin
bulunmast tabiidir. Bunlarin bir kism1 Islami edebiyatin 6ziine
uygun iken, bir kismi ise Islam1 bakis agisin1 yansitmadigi halde
bu edebiyata aykir1 olmamasi yoniiyle Islami edebiyata
paralellik arzetmektedir. Arap edebiyati igcerisinde yer alan bazi
calismalar ise, Islami degerlerle acikca ¢atismaktadir. fslami
edebiyat, insanligin yasadig1 inan¢ buhranmin bir sonucu
olarak degerlendirdigi bu tiglincii kismin karsisindadir.!%

3. Islami edebiyat, kucaginda gelisip biiyiidiigii ve koklii
bir ge¢misi bulunan Arap edebiyatin1 reddetmez. Miisliiman
edebiyatcilar, Islam’in ilk dénemlerinden giiniimiize kadar
edebi yetenek ve gayretlerini Islam dininin hizmetine
sunmuglar, kaleme aldiklari siir ve nesirlerle bu dinin ve
mensuplarmin yiiceltilmesini amaclamiglardir.’’® O halde
I[slami edebiyat, din ve sanat kurallarma bagl kalinarak
ge¢miste yapilmis olan calismalarla dolu Arap edebiyati

17 Bedr, ‘Abdulbasit, el-Edebu’l-Islami Beyne Ensarihi ve Mu‘aridihi, s. 4;
Bedr, ‘Abdulbasit, Mukaddime i Nazariyeti’l Edebi’l Islamj, s. 82.
es-Santl, Muhammed Salih, Fi'l-Edebi’l-Islami Kadayahu ve Funtinuhu ve
Nemazicu minh, s. 20.

19 Bedr, ‘Abdulbasit, el-Edebu’l-Islami Beyne Ensarihi ve Mu‘aridihy, s. 6.

""" Peygamberimiz (s.a.v.)in Hassan b. Sabit’e siirleriyle migrikleri

hicvetmesini emretmesi buna iyi bir 6rnektir. S6zgelimi bkz.: Muslim b. el-
Haccac el-Kuseyri, Sahihu Muslim, Thk.: Muhammed Fuad Abdulbaki, I.
Baski, 1-V, Beyrut, 1412/1991, Déru’l-Kutubi’l-’ilmiyye, Kitabu Fadaili’s-
Sahabe, 157. (IV-1935) Genis bilgi i¢in bkz.: el-Basa, “Abdurrahman Ra'fet,
Nahve Mezheb islami fi’l-Edebi ve'n-Nakd, s. 5.
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reddetmez. Tam tersine bu galismalari Islami edebiyat'in esasi
kabul eder."

Islami edebiyat, Cahiliye Dénemi edebiyatindan da ayr1
diisiiniilemez. Ciinkii bu donem edebiyatinda insanlik
hakikatleri ile fitri verilerden pek gok sey vardir. Her ne kadar
bu hakikatlerin bir kismi Cahiliyet ruhu ve putperestlikle
kirlenmis olsa bile, Hz. Peygamberin, Umeyye b. Ebi’s-Salt gibi
Cahiliye Donemi sairlerine ait, i¢inde duru, insanlik fitratinin
parildadigr ve sanath yapilanmanin varoldugu siirleri
begeniyle dinledigi''? unutulmamalidir. Yine sahabelerin de bu
nitelikteki sgiir Orneklerinin {izerinde miiteaddit defalar
durduklar1!®® hatirlanmalidir.

4. Eskilerin “Islami edebiyat” terimini kullanmamalar1 su
nedenlerle izah edilebilir:

a. Diger disiplinlerde oldugu gibi edebiyat ve elestiri
sahalarinda da onceden kullanilmayan bir¢ok terimin bugiin
artik yerlesmis hale gelmesi bilinen bir gercektir. Sozgelimi,
bundan bir buguk asir 6nce Realizm ve Egzistansiyalizm gibi
akimlardan s6z edilmiyordu. Bu nedenle edebiyat alaninda,
zaman igerisinde yeni birtakim ekollerin ortaya ¢ikmas: tabii
karsilanmalidir. Ayni sekilde bicim (sekil), muhteva, imge,
ritim, i¢ musiki, duygusal deneyim ve gerilim gibi, elestiri
alanina ait terimler, ge¢mis donem elestirmenlerinin
eserlerinde netlesmis ve yerlesmis degildi.'* Dikkat edilirse
modern anlami ve sistematigi igerisinde “edebiyat tarihi”nin de
yeni oldugu goriiliir. Nitekim ge¢mis donemde de edebiyat
tarihine dair eserler bulunmakla birlikte, bunlarin farkli bir

1

! Bedr, ‘Abdulbasit, el-Edebu’l-Islami Beyne Ensarihi ve Muaridihi, s. 6.
"2 Miislim, Kitabu’s-Si‘r, 2. (IV, 1768)
3 Bedr, ‘Abdulbasit, el-Edebu’l-islami Beyne Ensarihi ve Muaridihi, s. 6.

114

1

Age,s. 7.



islami Edebiyat Nedir? | 89

usltp ve sekilde kaleme alinmis oldugu bilinmektedir. Zira eski
doneme ait edebiyat tarihi eserlerinin biiyiik bir kisminda
edebiyat konulari, edebiyatgilarin hayat hikayeleri ve
hayatlarinda karsilastiklar1 6nemli olaylarla karisik bir tarzda
ele almmistir. S6z konusu doénemde modern edebiyat
metotlarina uygun bir edebiyat tarihinin yazilmamis olmasi,
Arap edebiyati agisindan bir kusur olarak gortilmemistir. O
halde denebilir ki, onceden kullanilmayan fakat zamanla ortaya
c¢ikan birtakim terimlerin giintimiizde kullanilmasi normal
karsilanmas: gereken bir vakiadir.

b. Onceleri, Arap edebiyatindan baska diger uluslarin
edebiyatlarina egilip bunlar1 benimseyen, bunlar arasindaki
etkilesimin  boyutlarim1  arastiran veya -giiniimiizdeki
karsilastirmali edebiyat ve edebiyat akimlar1 arastirmalarinda
oldugu gibi -bu edebiyat tiirlerine ait herhangi bir konuyu
inceleyen edip ve elestirmenler yok denecek kadar azdi. Bu
durum sadece Arap edebiyatina has bir olgu degil, aksine diger
uluslarin edebiyatlarina da ait bir 6zellikti. Bunun sebebi,
modern ¢cagdan 6nce herhangi bir edebiyat¢1 ya da elestirmenin
kendi dilinin smirlarmi  agmasina ¢ok nadir olarak
rastlanmasidir. Bu konudaki miinferit baz1 6rnekler genel
kanaat olusturacak nitelikte degildir.!1>

Halbuki giiniimiiz edebiyati, cografi smurlar1 ve milli
dilleri asarak tiim diinya uluslarmin ortak mal1 haline gelmistir.
Klasizm ve Romantizm akimlarinda oldugu gibi farkh
uluslarda ayni niteliklere sahip edebiyat akimlar1 gelistirilerek,
belirli noktalarda ortak Ozellikleri olan edebiyat calismalar:
yapilmistir. Nitekim Klasizm, bu ad altinda degisik uluslara
mensup edebiyatcilarin, belirli yonlerde ortak nitelikleri olan

15 Bedr, ‘Abdulbasit, el-Edebu’l-Islami Beyne Ensarihi ve Mu‘aridihi, s. 8.
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edebiyat ¢alismalarmi bir araya getiren evrensel bir edebiyat
birligi olusturmustur.!1

Romantizm akimi ise Alman sair Friedrich Schiller,
Fransiz sair Alfonse De Lamartin ve Ingiliz gair William
Wordsworth"un siirlerini kapsamina dahil etmistir. Boylece bu
sairlerin tiimiiniin ¢alismalar1 “Romantizm edebiyat1” adiyla
ele alinmaktadir.'?”

Bunun yani sira, ideolojik bir takim edebiyat akimlari
ortaya ¢itkmis ve bu akimlar, cografya ve dil yoniinden
birbirinden oldukga uzak yerlerde meydana gelen calismalar:
gliclii baglarla birbirine baglamistir. Boylelikle bu ideolojileri
benimseyen edebiyatgilar, diger akim ve ekollerin karsisinda
fikir birligine ve ayni meselelerde ortak bir hassasiyete sahip
olmuglardr.

Nitekim, hayat1 kendine has bir tarzda yorumlayan ve
mensuplarina hayatlarini buna gore diizenlemeleri icin 6zel bir
metot sunan Diyalektik Realizm, materyalist felsefeyi esas
almis bir akimdir. Bu diinya goriisiinii paylasan Realist
edebiyatcilar, bolgesel ve evrensel konular1 islerken ortak
diisincelerden hareket etmigler ve c¢alismalarinda benzer
goriisler ve tutumlar sergilemislerdir. Buradan hareketle
arastirmact  ve  elestirmenler, Realist edebiyatcilarin
calismalarinin tiimiinti “Realizm edebiyat1” bashg1 altinda
incelemiglerdir.!'8

Bunun gibi Egzistansiyalizm de yetenekli bircok
edebiyatciyr etkisi altina almis bir felsefi akimdir. Bu
edebiyatcilarin diisiinceleri, ilgi duyduklar: meseleler ve hayati

% Age.,s. 8.
"7 Gozler, H. Fethi, Avrupa’da ve Bizde Edebiyat Akimlari, I, 118-162-208.
18 Bedr, ‘Abdulbasit, Mukaddime li Nazariyeti’l Edebi’l-Islam, s. 88.
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yorumlayis bicimleri birbirine benzemektedir. Bu nedenle
degisik iilkelerde yazilan bir¢ok hikdye ve tiyatro eseri
Egzistansiyalist edebiyatin malzemesini olusturmus ve
arastirmaci ve elestirmenler, bu calismalar1 “Egzistansiyalizm
edebiyat1” adiyla incelemislerdir.!

c. Ge¢miste boyle bir edebiyata ihtiya¢ duyulmamasi,
edebiyatin o donem insanlaria yabanci olmamasi, daha agik
bir ifadeyle giiniimiizde oldugu iizere Islam toplumlarim
inanglarindan uzaklastirma ve baska inanglara yoneltme
amacini giiden diger edebiyat akimlarinin bulunmamas:
sebebine dayanir. Birtakim asiriliklar olsa bile bunlar, bazi
giiniimiiz sgairlerinin yaptig1 gibi Islam inang ve degerlerine
kars1 agik bir saldir1 diizeyinde degildi. Ayrica bu tiir aykir:
davramiglari savunan arastirmaci ve elestirmenler de yoktu.
Zaman zaman bazi sairler bu tiir davranig ve tutumlar icerisine
girseler de yaptiklari, mizah'® ya da mecaz olarak'?!

119" Bedr, ‘Abdulbasit, el-Edebu’l Islami Beyne Ensarihi ve Muaridihi, s. 9.

120" Radikal yenilik¢ilerden Adonis’in bile EbG Nuvas'm su musralarm mizah

olarak yorumlamasi manidardir. (Sa'id, ‘Ali Ahmed, Adonis, Mukaddime li’s-
Si'ri’'l-’ Arabi, IV. Baski, Beyrut, 1983, Daru’l-’Avde, s. 39- 65.)

LY e s elall 0T e Lais
Sasall e st 5t WIS Sorle pgele] £ 55 o
Tamburlarin ezaniyla namaz kilariz...Tellerin nagmelerine kulak veririz
Imamlari ya (igki) kasesine secde eden ya da zurnayla riikiia egilen bir

kavim arasinda...

12! Elegtirmenler Mutenebbi’nin su beytini farkli gekillerde yorumlamiglardir.
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yorumlaniyordu. Giiniimiizde ise Islami edebiyat terimini
kullanmak bir zaruret haline gelmistir. Zira Miisliiman
edebiyatcilarin Islam dininin hayat, kainat ve insan goriisiinden
hareketle, diger edebiyat akimlarinin miintesiplerinde oldugu
gibi yaraticiliklarin1  kullanarak benzer Ozelliklere sahip
calismalar yapmalari, zararh diisiince ve akimlara kars: kendi
benliklerini ve gelecegin nesillerini koruma yoniindeki talepleri

(Glizel dilberler) Agzimdan yudumlar alirlar. Onlar(in bu hali)
agzimda tevhitten daha hostur.

Kimi elestirmenlere gore bu beyitte bir miibalaganin varlig1 s6z konusu
iken, kimilerine gore de tesbih bulunmaktadir. Bir baskasi ise sairin, giizel
dilberlerin onun agzindan yudumladiklar1 yudumlarmn -tevhit ile
aralarinda bir tercih yapmaksizin- sanki tevhit gibi ¢ok tatli ve hos
oldugunu belirttigini ifade etmistir. Bir dordiinciisii de beytte tevriye
bulundugunu, buna gore sairin “tevhit” ile “Irak hurmasi”’n1 kastettigini
belirtmistir. Bkz.: el-Mutenebbi, Divan, Thk. Abdurrahméan el-Berkki,
Kahire, 2012, Muessesetu’l-Hendavi, s. 459, 460; Hant(r, Ahmed
Muhammed ‘AL, “Mustalahu’l-Edebi’l-Islami Beyne  Yedi’d-Darisin”,
Mecelletu’l Edebi’l-Islami, Say1: V, 1415/ 1995, s. 19.

Omer b. Ebi Rabia’nin sevgilisi Zeynep’le olan anilarini dile getirdigi
siirinin su beyti, yine konu i¢in ilging bir 6rnektir.

Y a55al O G bsts BT 5 Lo e Sl Ly

Onun mahremiyetine dokunmadim... Her birimizin de giil
(nakish ayni) giysiye biiriinmemizden bagka ...

Ibn Ebi ‘Atik, bu beyti ilk defa okudugunda sairin sevgilisiyle birlikte
gayrimesru bir hal igerisinde oldugunu sanmuistir. Zira ayni elbise i¢inde
olmalar1 bunu ¢agristirmaktadir. Bu sebeten dolay1 saire, “Bize asla haram
islemedigini soyliiyordun, o halde bu beyit nedir?” diye sorar. O da su
sozlerle konuya agiklik getirir: “Yagmurlu bir giinde Zeynep’le birlikte
idim. Zeynep 1slanmasin diye koleme Ortiimle iizerini Ortmesini
soyledim.” Bunu duyan Ibn Ebi ‘Atik “Be zinakar adam! Bu beyit
kucaklanacak bir kadina muhta¢” diyerek kendisini azarlar. Bkz.: el-
Kurasi, Ebu’l-Farac el-Isbahani “‘Ali b. el-Huseyn b. Muhammed, Kitabu'l-
Agani, I-XXXI, Thk., [brahim Ebyari, Kahire, 1389/1969, Matabi’ Dari’s-
Sa’b, 1, 100-101.
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hakl1 karsilanmalidir.

5. Edebi akim ve terimlerin belirlenmesinde, onceleri dini
kriterlerin etkili olmadig1 goriisii dogru degildir. Her ne kadar
Hiristiyan edebiyati diye bir terim kullanilmamissa da
Metafizik edebiyati (Metaphisical literature), Dini siir
(Religious verse) ve Dini tiyatro (Religious drama) gibi terimler
kullanilmigtir.'?2 Gortildiigii tizere bu terimler, Hiristiyan
edebiyat: terimiyle yakin anlamlidir.

Yine Klasizmde “Hiristiyanhk Miithisi” adli destanun
kahramanlik siirlerine 6rnek alinmasi tavsiye edilmistir. XVIL
Asir edebiyatcilarnin  pek ¢ogu “Hiristiyanlik Miithisi”
destanindan ilham alarak dram, hikaye ve kahramanlik siirleri
yazmuglardir. Latas (_-bY), meghur kitabi siza) 13,41 “Kurtaricl
Kudiis”iin, Hiristiyanlikla ilgili konular1 isleyen siirlere 6rnek
tegkil etmesini istemigtir.!?® Foklin (.Jss), “ <3V g>= De
Lavernhe”yi Hiristiyanlik ilhaminin siiri diye tanitmistir. Yine
Romantizmin onciilerinden Frangois Rene De Chateoubriand,
Eski Yunan savas siirlerine karsilik Kitab-1 Mukaddes’i
gostermistir.’? Meshur kitab1 “Le Géniedu Christianisme=
Hiristiyanlik Dehasi”n1  dini motivlerin etkisiyle kaleme
almigtir. Asrinin en meghur sair ve elestirmeni Eliot da ilhamini
Hiristiyanliktan almistir.!® Eliot’la birlikte Friedmann gibi bazi
edebiyatcilar, din ile edebiyatin insana ait olgular olmasi
yoniiyle birbirlerinden ayrilamayacagina, her ikisinin de fert ve

12 Bedr, ‘Abdulbasit, el-Edebu’l islami Beyne Ensérihi ve Muéandihi, s. 10.
12 eg-Santi, Muhammed Salih, Fi'l-Edebi’l-Islami Kadayahu ve Fun{inuhu ve
Nemazicu minh, s. 21.

Pt Age., s 22.

3 Age., s 21-22.
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toplum ahlakiyla paralelligine dikkat cekmislerdir.!2¢

6. Islami edebiyatin heniiz tamamlanmadig diisiincesi
baslangic i¢in bir noktaya kadar dogru olsa bile giintimiiz icin
yanlistir.'”” Gerek kiiltiir mirasimiz ve gerekse giiniimiiz
edebiyatgilarinin yaptiklar1 calismalarin niteligi ve coklugu
bunu dogrulamaktadir. Uluslararasi Islami Edebiyat Birligi'nin
bu tiir caligmalar1 bir araya getirdigi yiizlerce yayin mevcuttur.
Soz gelimi sadece ad1 gegen kurulus tarafindan yaymlanan .
Cododl oWyl 30 adlt eser 120 adet edebiyat calismasi
i(;ermek:’cedir.]28 Yine ayn1 kurulusun yaymnlar1 arasinda ¢ikan

Cododl andl Yl sV 4. s adl eser 1848 adet Islami
edebiyatla ilg;riliu calisma ve elestiri icermektedir.’® Bir bagka
eser, oy dwlp obwdl WMWY aill sl 101 ayrn calismay
icermektedir.130 )

7. Bir edebiyat galismasmin Islami olmasi, bu calismanin
[slami bir muhtevaya sahip olmasmin yani sira edebiyat
kriterlerine de uymas: demektir. Boyle bir calismanin en 6nemli
ozelligi, Islami bir tema ve inang duygusu igermesidir. Bu
ozellikte olmayan bir edebiyat calismasi, “Islami” olarak
nitelenemez. Edebiyatin  kurallar1 ¢cergevesinde Islam’i
tanitmak, Islami edebiyatin, gayelerinden yalmizca biridir.
Dolayisiyla “Islami tema”dan, sadece vaaz amaci tastyan salt

126 Hamd{in, Muhammed Ahmed, Nahve Nazariyyetin 1i'l-Edebi’l-Islam, 1.
Baski, Cidde, 1986, Daru’l-Menhel, s. 127.

127 Halil, “Imadudin, “et-Teveccuhu’l-fmani 1i'n-Nakdi'l-Islami Yafridu ‘aleyhi

Hezihi'l-iltizdmat”, Mecelletu’l-Edebi’l-Islami, Say1: XIII, 1417/1996, s. 15.

Mine’s-$i'ri’l-Islamiyyi’l-Hadis Muhtaratun min Sua’rai’r-Rabita, I. Baski,

Amman, 1409/1989, Daru’l-Besir.

129 Bedr, Abdu’l Basit, Delilu Mektebeti’l-Edebi’l-Islami, Fi’l-*Asri’l Hadis, 1.

Baski, Amman, 1413/1993, Daru’l-Begir.

el-Ceda’, Ahmed, Devavinu’s-Si'ri’l-Islami el-Mu‘asir, Dirase ve Tevsik, L.

Baski, Amman, 1405/1985, Daru’d-Diya’.

128

130
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slami konular anlagilmamalidir. Bir edebiyatci, diledigi
konuyu istedigi bir iisl{ipta ifade etme hakkina sahiptir. “Islami
tema” dan maksat, edebiyatcinin diledigini diledigi gibi ifade
ederken Islam dininin prensiplerine aykir1 bir iislip ve tavir
icerisine girmemesidir.!3!

Bir caligmanin edebi olarak nitelenebilmesi i¢in, konusu ne
olursa olsun, edebiyat kriterlerine uymasi gerekir. O halde
Islami tema ve inang duygularindan yoksun olarak yapilan bir
calisma, edebiyatin kurallarina uygun olarak ortaya konmus ise
edebi calisma olarak nitelenmelidir. Bununla birlikte “Islami”
olma oOzelliginden yoksundur. Buna karsilik konusu her ne
kadar Islami igerikli olsa da edebi 6zellikleri haiz olmayan bir
calisma da “edebiyat ¢alismas1” olamaz.

8. Islami edebiyat calismalarinda Batili edebiyatcilarin
taklit edildigi seklindeki elestiri yerinde goriilmemektedir.
Nitekim Hz. Peygamber “Ilim miiminin yitik malidir. Nerede
bulursa ona daha layiktir”!3? buyurmusglardir. Dolayisiyla
Islami edebiyat, yabanci kokenli olup olmadigina bakmaksizin
insanligin yararina olacak her tiirlii calismayr benimser.!3
Islami edebiyat, yalnizca Islam dininin prensiplerine aykiri
diigen, fert ve toplumlara zararh olabilecek yikicr diistinceleri
tesvik eden ¢alismalara karsidir. Gortiliiyor ki, boyle bir goriis,

es-Santi, Muhammed Salih, Fi’l-Edebi’l-islAmi Kadayahu ve Funiinuhu ve

Nemazicu minh, s. 19.

132 ot-Tirmizi, Ebi ‘IsA Muhammed b. ‘Is3, el-Cami‘u’l-Kebir, I1-VI, Thk.:
Bessar ‘Avvad M‘arGif, 1. Baski, Beyrut, Daru’l-Garbi’l-Islami, 1996,
Kitabu'l-Ilim, 19. IV, 417)

133 ‘Umar, Bahauddin, “el-Edebu’l-Islimi Yestemilu Kulle Ta’birin “ani’l-Mesd‘iri

la Yeteraddedu ‘an Musteva'l-Insdniyye” er-Raid Dergisinin eki “el-Edebu’l-

islami Dergisi” Say1: 49-50-51-52, Ceméde’l-Ula-Cemade’s Saniye, Receb,

Sa’ban, Lucknow, india, 1411, Rabitatu’l-Edebi’l-islamj, s. 3.
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Islami edebiyat diislincesini iclerine sindiremeyenlerin
vehimlerinden ibarettir.!34

9. Islami edebiyat, gercekte bugiin ortaya ¢ikmus bir vakia
degildir. Nitekim gerek zengin Arap kiiltiir mirasinda gerekse
giintimiiz edebiyatgilarinin Islami edebiyat ¢izgisinde yapmis
olduklar1 calismalarda, Islami edebiyatin 6zelliklerini tagiyan
bircok 6rnek bulunmaktadir. Bu durum, Islami edebiyat igin
daha oOnce var olmayan yeni bazi1 Ozelliklerin ortaya
konulmasina degil; bunun yerine zaten var olan 6zelliklerin
belirlenmesine olan ihtiyac1 gostermektedir.

Bir edebiyat akiminin sinirlarinin 6nceden belirlenmesinin
sakincali olabilecegi seklindeki bir diistincenin yersiz oldugunu
gosteren cesitli Ornekler vardir. Nitekim Klasizm ve
Romantizm akimlarinda oldugu gibi baz1 edebiyat akimlarmin
ozellikleri daha Onceden var olan Orneklerin incelenmesi
sonucu belirginlik kazanmistir. Bunun yaninda bazi edebiyat
akimlarinin hentiz olusmadan once belirli fikir ve felsefelerle
smirlandigini da unutmamak gerekir. Tipki once felsefi
diisiince olarak ortaya ¢iktig1 halde daha sonra edebiyat akim
olarak devam eden Varolusguluk ya da Marksizmin bir uzantisi
olan Sosyalist felsefeden g¢ikan Realizm 6rneklerinde oldugu
gibi.1® Goriiliiyor ki, bu akimlar, edebiyat alaninda yerlerini
almislar ve varliklarini ispatlamiglardir.

Anlatilanlardan ortaya ¢ikmaktadir ki, “Islami edebiyat”,
megru ve gerekli bir akimdir. Bu baglamda arastirmaci
Muhammed Salih es-Santi “Farkli felsefe ve diiglince
akimlarinin  kendilerine has edebiyatlar1 oldugu halde,
Miislimanlarin ~ kendilerini ~ ifade  edebilecekleri  bir

13 eg-Santi, Muhammed Salih, Fi’'l-Edebi’l-islami Kadayahu ve Funtinuhu ve

Nemazicu minh, s. 21.
el-Kilani, Necib, el-Islamiyyetu ve’l-Mezahibu’l-Edebiyye, s. 8.

135
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edebiyatlarinin olmas1 nigin hos goriilmesin?”% demek
suretiyle Islami edebiyat fikrinin gerekliligine vurgu
yapmaktadir. Edebiyat akimlarinin milliyet, mezhep, konu,
yazar gibi kriterlere gore siniflandirilmis olmas: da Santi'yi
destekler mahiyettedir.!s”

Ancak Islami edebiyat diisiincesinin herkes tarafindan
kabul gormesi isteniyorsa, yapilan ¢alismalarin ¢oklugundan
ziyade, bu calismalarda nitelik aranmasinin sart oldugu asla
unutulmamalidir. Ozel beceri ve yaraticihigi olan yetenekli
edebiyatcilar1  yikict  edebiyat  akimlarmmin  ellerine
birakmaktansa, bu yeteneklerin medeniyetin ilerlemesine
yonlendirilmeleri bir insanlik gorevi olsa gerektir. Ayrica
Kur’an-1 Kerim’in diger semavi kitaplardan farkh olarak edebi
ozelligiyle temayiiz ettigi ve bu yoniiyle Islami edebiyatin ana
kaynagini teskil ettigi de unutulmamalidir.

136 eg-Santi, Muhammed Salih, Fi'l-Edebi’l-islami Kadéyéahu ve Funtinuhu ve

Nemazicu minh, s. 21.
Edebiyattaki, farkli smniflandirmalara 6rnek olarak sunlar gosterilebilir:
Arap, Fransiz ve Ingiliz edebiyati gibi uluslara gore smiflandiriimast.
Misir, Suriye ve Suudi Arabistan edebiyati gibi milliyetcilik amaci
gidiilerek smiflandirilmasi. Tasavvuf, Mutezile, Harici ve Sii
edebiyatlarinda oldugu gibi mezheplere gore smiflandirilmasi. Medih,
hiciv ve ziihd edebiyat1 gibi konularina gore siflandirilmasi. Kadin,
cocuk ve kole edebiyatlarinda oldugu gibi yazarina veya kime yazildigina
bakilarak smiflandirilmasi. Klasizm, Romantizm ve Siirrealizm edebiyati
gibi bagh oldugu sanat akimma gore smuflandirilmasi. (‘Ali, Ahmed
Muhammed, el-Edebu’l-Islami Darfira, s. 60; el-Kilani, Necib, Medhal ile’l-
Edebi’l-islami, II. Basky, Beyrut, 1992, Dar ibn Hazm, s. 39.) Edebiyattaki
v

bu farkli siniflandirmalar g6z oniine alindiginda “Islami” sifatiyla yeni bir

smiflandirmaya gidilmesinin mesru oldugu anlasilmaktadir.
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4. Islami Edebiyat ve Miisliiman Olmayan Edebiyatcila-

rin Calismalar1

Baz1 aragtirmacilar, Islami edebiyat teriminin, edebiyat ca-
lismalari i¢in oldugu kadar edebiyatcilar i¢in de Miisliiman ve
Miisliiman olmayan seklindeki bir ayrimi ¢agristirdigini's® sa-
vunmuslardir. Buradan hareketle Islami edebiyat teriminin sa-
dece edebiyat1 degil, edebiyatciyr da kapsadigini one stirmiis-
lerdir. Boylece, Islami edebiyati, inang ve hayat tarzi olarak
fslam dininin prensiplerini yagayan Miisliiman edebiyatcilarin
calismalariyla smmirlandirmislardir. Muhammed Hasen Buray-
g1s ve “Ali Sa’id el-Kervani' bu goriisii benimseyen arastirma-
cllardandir. S6zgelimi Muhammed Hasen Buraygis, bu konu-
daki goriisiinii soyle agiklamaktadir:'4

“Islami edebiyat, Miisliiman edebiyatc1 icin s6z konusu-
dur. Miisliiman olmayan edebiyatcilarla inang ve hayat tarzi
olarak Islam Dini'ni benimsemeyen edebiyatcilarin yaptik-
lar1 calismalarin Islami edebiyatla baz1 noktalarda paralellik
tasimast miimkiindiir. Ancak bu tarz calismalar, metot ve
zihniyet itibariyla Islami edebiyata tam olarak uymaz.”

138 ez-7Zir, Muhammed b. Hasen, “Mustalahu’l-Edebi’l-Islémi Mustalah 1i'lI-Edeb
14 1i"l-Udeba”, ed-Dare Dergisi, Sayz: III, Riyad, 1416, s.219.

1% Kumayha, Cabir, “La ‘Alakata Beyne Islamiyyeti’l-ibda’ ve Suliki’l-
Mubdi’,” el-Muslimiin Gazetesi, Say1: 408, Londra, 27 November 1992, s.
10.

%0 Buraygis, Muhammed Hasen, el-Edebu’l-islami Ustluhu ve Simatuh, s.

109.
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Buna karsilik bazi arastirmacilar, edebi calisma ile edebi-
yatciy1 birbirinden ayirmak suretiyle her birisinin farkli katego-
rilerde degerlendirilmesi gerektigi goriisiindedirler.!! Dolay1-
styla Miisliiman olmayan edebiyatcilarin da Islam dininin
prensiplerine ve Islami edebiyatin dziine uygun sayilabilecek
edebiyat ¢alismalar1 yapmalarinin miimkiin olabilecegini ifade
etmisglerdir.

Bu gortisii benimseyen arastirmacilarin basinda Muham-
med Kutub'*2, Muhammed b. Sa’d b. Huseyn!#, ibrahim ‘Ava-
dayn'#, Muhammed b. Hasen ez-Zir'** ve Adnan “Ali Rida en-
Nahvi!# gelmektedir.!4”

Bu grubun one siirdiigii gerekceler soyledir:

41 ez-Zir, Muhammed b. Hasen, “Mustalahu’l-Edebi’l-Islimi Mustalahun 1i’l-
Edeb 14 li’l-Udeba”, ed-Dére Dergisi, Say1: Cemade’l-Ula, Cemade’s-Saniye
1406, s. 224.

42 Kutub, Muhammed, Menhecu’l-Fenni’l-Islamj, s. 199.

% Bin Huseyn, Muhammed b. Sa’d, el-Edebu’l-Islimi Beyne'l-Vaki’ ve't-
Tanzir, s. 25.

% Hanttr, Ahmed Muhammed ‘Ali, “Mustalahu’l-Edebi’l-Islimi Beyne Yedi'd-
Darisin”, Mecelletu’l-Edebi’l-Islami, Say1: 'V, 1415/ 1995, s. 17

45 ez-Zir, Muhammed b. Hasen, “Mustalahu’l-Edebi’l-Isldmi Mustalahun 1i’l-
Edeb 14 1i’l-Udeba”, ed-Dére Dergisi, Say1: Cemade’l-Ula, Cemade’s-Saniye
1406, s. 219.

% en-Nahvi, ‘All Rida, Edebu’l-Vasiyad ve’l-Mevd’iz Menziletuhli ve
Nehcuhii ve Haséisusuhu’l-iméniyye ve’l-Fenniyye, 1. Baski, Riyad,
1418/1998, Daru’n-Nahvi, s. 54.

¥ Bu iki ana gruba ek olarak Muhammed et-Tihdmi'nin, miisliiman olmayan

edebiyatcilarm Islam dininin prensiplerine ters diismeyen ¢alismalarin

“tarafsiz edebiyat” olarak tanimlamasmni bir {iglincii grup olarak

degerlendirmek miimkiindiir. (Editor, “el-Gumitdu’s-Si’r Seyentehi”,

Mecelletu’]-Edebi’l-islami, Sayn: 111, 1994, s. 29.)
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a. Edebiyat, sozle yapilan bir sanattir. Dolayisiyla bir sa-

natg1 olan edebiyat¢inin, dini kimligine ve inancini yasayip ya-

samadigina bakilmaksizin, dilerse hakk: batil, batili hak, dog-

ruyu yanlis, yanlhsi dogru olarak tasvir etme yetenegi vardir.!4

O halde Miisliiman olmayan bir edebiyat¢inin s6z sanatindaki

istidad1 nispetinde Islam1 edebiyat dlgiilerine gore edebiyat ca-

lismalar1 yapmasi miimkiindiir. Peygamberimizin su hadisi, bu

goriisii dogrular niteliktedir:!4

ez-Zibrikan b. Bedr, “Amr b. el Ehtem’le birlikte Peygam-

berimize gelirler. Ez- Zibrikan Peygamberimize soyle der:

“Ya Resulallah! Ben Temim Kabilesinin efendisiyim.
Halki arasinda saygi goren, istekleri yerine getirilen biriyim.
Halkimin hakkini savunur, onlar1 zulimden korurum. Bu
arkadas (“Amr b. el-Ehtem) beni tanir.”

Bunun tizerine “Amr goyle der:

“Evet Ya Resullah! Bu arkadas, giivenilir, asireti arasinda
s0zii dinlenen ve istekleri hemen yerine getirilen bir kimse-
dir.”

Zibrikan (soze karisarak) der ki:

“Vallahi o, (hakkimda) soylediginden daha fazlasini bili-
yor. Ancak halkim arasindaki konumumdan dolay1 beni
kiskandi. (Dolayisiyla benim diger oOzelliklerimi soyle-
medi)”

Bunun iizerine ‘Amr soyle der:

8 en-Nahvi, ‘Ali Rid4, Edebu’l-Vasiya ve'l-Meva’iz, s. 224.
49 e]-Husari, Eb{i Ishak ibrahim, Zehru’l-Adab ve Semeru’l Elbab, I, 38-39.
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“Mademki boyle diyor; Vallahi! Onu, sadece tahammiil
edilmesi zor derecede pis kokan, kisiliksiz, babas1 aptal, da-
yis1 al¢ak ve sonradan gérme biri olarak taniyorum.”

‘Amr, Gisliibunun degismesi nedeniyle Peygamberimizin
yliziinde hosnutsuzluk izleri belirdigini goriince soyle dedi:

“Ya Resulallah! Onu sevdim ve bildigim en giizel nitelik-
lerini saydim. Ona kizdim ve bildigim en cirkin sifatlarini
siraladim. Tk sdyledigim yalan olmadigi gibi, ikincisi de
dogruydu.”

Bunun {izerine Peygamberimiz soyle buyurur:
BaSod el e Ol |mend OLIN 10 O

“Gergekten giizel ve acgik secik konusmada bir biiyt, siirde
de bir hikmet var.”

b. Bir edebiyatg1 Miisliiman olmasa da yapisi geregi Islam
fitratin1 tasimaktadir.’®® Ciinkii her insan, Islam fitrat tizerine
dogar. Bu konuda Yiice Allah Kur’an-1 Kerim’de soyle buyu-

rur:15!

Al G s Y lede el s 1wl s e
“... Allah insanlar1 hangi fitrat iizere yaratmuis ise, o fitrata
(yluziini gevir). Allah’mn yaratisinda degisme yoktur.”

Peygamberimiz (s.a.v.) ise soyle buyurur: 152

w1525 5 ladeats s @l ol Al e Ay 5050 s

%0 en-Nahvi, ‘All Rida, Edebu’l-Vasaya ve’'l-Meva'iz, s. 55 ve 225.

151 Rum 21/30.

152 e]-Mubarekfiiri, Ebu’l-*All Muhammed b. ‘Abdurrahim, Tuhfetu’l-Ahvazi
bi Serhi Cami'i’t-Tirmizi, I-X, Thk: ‘Abdurrahmédn Muhammed ‘Usman
vd., Yrsz. ve trsz., Daru’l-Fikr, VI, 344.
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“Her ¢ocuk, Islam iizerine dogar. Daha sonra ebeveyni
onu yahtidi, mectisi ve miisrik yapar.”

Oyleyse Miisliiman olmayan bir edebiyatginin Miisliiman
olmasa bile, fitrat1 geregi Islam dininin prensiplerine ters diis-
meyecek edebiyat calismalar1 yapmas1 miimkiindiir.

c. Diger yandan insanoglunun psikolojik yapisi siirekli de-
gismektedir. Bu nedenle icinde bulundugu psikolojik duruma
gore bazen ulvi anlamlar yiiklii, bazen de degersiz denilebile-
cek ifadeler kullanabilir. Dolayisiyla kisinin, inansin ya da inan-
masin Islim’in prensiplerine uygun sozler sarf etmesi miimkiin
olabilecegi gibi, bu prensiplere ters diisen ifadeler kullanmas:
da miimkiindiir. Oyleyse bir edebiyat galismasimin, miiellifi bir
kenara birakilarak miistakil olarak degerlendirilmesi gerekir.!5

O halde denebilir ki, Miisliiman edebiyatgiya ait bir ¢alis-
manin yazarina bakarak Islami oldugu hiikmiine varmak
dogru olmadig gibi, cok ulvi anlamlar icermesine ragmen Miis-
liiman olmayan edebiyat¢inin kaleminden ¢ikmis bir calismay1
Islami edebiyatin digina itmek de yanligtir. Zira Islam dinine
aykir1 calismalar1 olan Miisliiman edebiyatgilarin sayisi da az
degildir. Oyleyse edebiyatginin degil, edebiyat calismasinin
fslami olup olmadigina bakmak daha dogru bir yaklagim olsa
gerektir. Bu baglamda ‘Abdurrahman Ra’fet el-Basa, Emevi do-
neminde Islam’a cagr siirlerini iceren metinleri incelemekle go-

.....

niz” diyerek davranis ve hayat tarzlariyla Islam’1 siirekli yasa-

153 ez- Zir, Muhammed b. Hasen, “Mustalahu’l-Edebi’l-[sldmi Mustalahun 1i’I-
Edeb 14 Ii'l-Udeba”, ed-Dare Dergisi, Sayz: Cemade’l-Ul3, Cemade’s-Saniye,
1416, s. 221.
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madiklar1 halde iman nurunun goniillerinde parladig1 zaman-
larda Islami temalarla yiiklii ok giizel siirler yazan sairlerin si-
irlerini de se¢melerini tavsiye etmistir.!>

Bunun yaninda, Islami edebiyatin 6ziinii teskil eden insan,
hayat ve kainat hakkindaki “Islami tasavvur’un gagristirdig
anlam da yine Miisliiman olamayan edebiyatginin Islam’m
prensiplerine uygun ¢alismalar yapabilecegini, dolayisiyla bu
calismalarin da Islami edebiyattan sayilmasi gerektigini ortaya
koymaktadir. Nitekim hayat, kadinat ve insan yalnizca Miislii-
manlara ait olmay1p, biitiin insanlig1 ilgilendiren evrensel olgu-
lardir. Dolayisiyla Miisliiman olmayan bir edebiyat¢ginin da
Islami edebiyata uygun galismalar yapmast miimkiindjir.

Bu baglamda Peygamberimiz (s.a.v.)’in, sahibine bakmak-
sizin Cahiliye Donemi'nde yasamig bazi Miisliiman olamayan
sairlerin siirlerinden hoslanmis olmas: yine Miisliiman olma-
yan edebiyatcilarin Islami edebiyata uygun calismalar yapabi-
leceklerini akla getirmektedir. Buna 6rnek olarak su iki hadis
zikredilebilir:

‘Amr b. es-Serid’in babasinin anlattigina gore!® kendisi bir
gliin Peygamberimizin terkisinde giderlerken kendisine:
“Umeyye b. Ebi’s-Salt'mn!% siirlerinden bildigin var mi1?” diye

13 el-Hamid, Abdullah, Si‘'ru’d Da’veti’l-Islamiyye fi ‘Ahdi’n-Nubuvveti ve'l-
Hulefai'r-Rasidin, I-IV, Riyad, 1391/1971, er-Riasetu’l- AmmeLi’l-
Kulliyyati ve’l—Ma‘éhidi’l—‘ﬂmiyye, I, 15; Zir, Muhammed b. Hasen,
“Mustalahu'l-Edebi’l-Islimi Mustalahun 1i’l-Edeb 14 1i’l-Udeba”, ed-Dare
Dergisi, Say1: Cemade’l-fjlé, Cemade’s-Saniye, 1416, s. 220.

155 Muslim, Kitabu's- si‘r, 1. (IV, 1767)

156

Cahiliye Donemi sairlerinden Umeyye b. Ebi’s-Salt, Hz. Muhammed
(s.a.v.)’i Peygamber olmasi sebebiyle ¢ekememis boylece ona iman
etmemisgtir. Bkz.: ibn Kuteybe, ibn Muslim, Ebt Muhammed, ‘Abdullah,
el-Ma‘arif, Thk. Servet ‘Ukéage, IV. Baski, Kahire, Trsz., Daru’l-Ma’arif, s.
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sorar. O da: “Evet.” der. Peygamberimiz: “Hi1” (O halde hadi
sOyle) der. Bunun iizerine “Umeyye b. Ebi’s-Salt’a ait bir beyit
okur. Peygamberimiz tekrar kendisine: “Hi1”der ve bu sekilde
okudugu beyitlerin sayisi yiizii bulur. Bunun iizerine Peygam-
berimiz, ‘Umeyye b. Ebi’s-Salt igin:

o s @ ol 515 il “Siirinde gergekten neredeyse Miisli-
man oluyormus” der.

Yine Peygamberimiz: “Araplarin sdyledigi en giizel siir,
Lebid’in su soztidiir:
JbL v Les 3 JS Y1 “Allah’tan bagka her sey batildir”'> buyu-
rarak Lebid’in heniiz Miisliiman olmadan énce! soyledigi bu
siirden 6vgiiyle bahsetmistir.

Sonug olarak buraya kadar anlatilanlar ve Peygamberimi-
zin Miisliiman olmayan edebiyatcilarin fitrata uygun siirlerini
begenip onlar1 dinlemekten hoslanmasi g6z oniine alindiginda,
Miisliiman olmayan edebiyatgilara ait calismalarin Islami ede-
biyat kapsaminda kabul edilebilecegi kanaati ortaya ¢ikmakta-
dir. Burada Ebu’l-A’la el-Mevdidi'nin su soziinii zikretmek ye-
rinde olacaktir:1>

“Biz Miisliimanlar, Islam dinini tiim insanligin dini ola-
rak degil, sadece Miisliimanlarin dini olarak algiladik. Bi-
zim disimizdakilerle olan iligkilerimizi de bu esasa gore
kurduk. Sonugta bir¢ok kimse, Miisliimanlarin soyledikle-
rine kulak asmadi. Bu nedenle sorumlulugumuz biiyiik-

7”7

tir.

60. Buna ragmen Hz. Peygamberin bu sairin siirlerinden hoslanmas:
manidardir.

157 Muslim, Kitabu’s- si‘r, 2. (IV, 1768)

158 {bn Kuteybe, el-Ma‘arif, s. 332.

159 el-Mevddi, Ebu’l-'A’la, Sehadetu’l-Hakk,  Beyrut, 1399/1979,
Muessesetu’r-Risale, s. 5.
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Kiyamete kadar bir daha Peygamber gelmeyecegi ve bizim
distmizdakilerin de Islam inancina gore bozulmamus saf fitrat
edebiyati iiretebilecekleri gercegi, Islami edebiyat teriminin,
Miisliiman olmayan edebiyat¢ilarin ¢alismalarini da igermesi
gerektigini ortaya koymaktadir.






IKINCi BOLUM
iISLAMI EDEBIYATTA MUHTEVA VE SEKIL

1. Muhtevay1 Olusturan Temalarin islenmesi

Bir edebiyat calismasi muhteva ve sekil olmak {tizere iki
ana unsurdan olusur.! Muhtevay fikir, duygu ve hayal, sekli
ise tislip 0geleri olusturur. Buna gore igerisinde bu 6gelerden
biri bulunmayan bir ¢alisma “edebi” olma 6zelligini kaybeder.
Islami edebiyat, icerikten yoksun, sirf sanat yonii olan
calismalar1 benimsemedigi? gibi, hayatin haddi zatinda bir
anlami olmadigina, dogumla baslay1p 6liimle bittigine ve bu iki
nokta arasinin miicadeleler, acilar, ¢ikmazlar, gegici lezzetler ve
insani iligkilerle dolu olmaktan Gteye gitmedigine inanan
Varolusculuk gibi ¢calismalari reddeder. Bu tiir calismalar: ayni
zamanda bir hekim ve Islami Edebiyat yazari olan meshur
romanct Necib el-Kilani soyle degerlendirmektedir:?

“Bilinci yerinde olmayan kimse nasil yazabilir? Bu,
mantikla bagdasmaz. Boyle kimselerin durumu, hasta ruh

Gegmisten bu yana elestirmenler, muhteva ve sekil terimlerini, «_sxoly Lalll

bl s3lal <0 senialy odl gibi farkli isimlerle ele almislardir. Bkz.: Hamid,

‘Abdullah, Tahlilu'n-Nusisi’l-Edebiyye, s. 17- (Ders Notlar1.)

2 el-Kilani, Necib, Aféku’l-Edebi’l-islémi, I. Baski, Beyrut, 1406/1985,
Muessesetu’r-Risale, s. 68.

 Age,s. 30.
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hallerinin yanisira uyusturucu, icki, endise, uykusuzluk ve
sagma felsefelerin birbirine karistig1 bir¢ok rahatsizliklar
yansitir. Dolayisiyla bu anlayis belirli bir amaca
gerceklestiremez. Bunun yerine s6z konusu anlayis
hastaligin teshisinde hekime yardimci olacak belirtilerdir.”

Buna karsilik, bir ¢alisma manevi motiflerle ne kadar
bezenmis olursa olsun, sanatl ifadelerden yoksun ise yine
Islami edebiyatin digindadir. Bu noktadan hareketle arastirmaci
‘Abdulhamit B Zuvayna bir edebiyat calismasinin vermek
istedigi mesajin, su iki amaci gozetmesi gerektigini belirtir:*

“Fert ve toplumlara zarar verecek olumsuz duygulara
kars1 ¢ikmak; buna mukabil her tirli yapici duygular:
yaymaya ¢alismak.” Zira Yiice Allah Kur’an1 — Kerim’ de:®
“Biz ona (Insana) iki yolu (dogru ve egriyi) gistermedik mi?”
buyurarak, insanogluna dogruyu ve yanlis1 birbirinden

ayirdedebilme kabiliyeti verdigini belirtmistir.”

Bunun yanisira, “Abdulkuddtis EbG Salih, teknoloji ve
ilerlemenin bizlere bahsettigi televizyon, radyo, gazete ve dergi
gibi basin-yayin ve diger iletisim araglar1 vasitasiyla insanlari
etkilemenin cok kolay oldugu giiniimiizde Islami edebiyat
mensuplarmin bu araglar1 yeterince kullanarak kendilerini ve
I[slam dinini bagkalarma saglikli bir sekilde tanitmalarinin
gerekli oldugunu vurgulamaktadir.® Zira giintimiizde insanlar,
kimi sozde edebiyat calismalarinin etkisi altinda kalarak
toplumun deger yargilarina kars: ¢ikmak ve her seyde aykiri

Bli Zuvayna, ‘Abdulhamid, Nazariyyetu’l-Edeb fi Dav’il-Islam, s. 83.

> Beled, 90/10

6 Ebti Salih, ‘Abdulkuddis, “el-Mustakbelu 1i’l-Edebi’l-Islimi, Ahlan
Wasahlan Dergisi, Say1: VI, Agustos, 1998, s. 24.
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olmak gibi yanlis diislincelere cekilebilmektedirler. Halbuki
kainattaki nizam ve ahenk hicbir seyin basibos olmadigini
gostermektedir. Dolayisiyla kesmekes ve amagsiz bir hayatin
vahim sonuglar dogurmasi kaginilmazdir. Bu sebepten dolay,
[slami edebiyat mensuplarmin Yaraticinin  kendilerine
bahsettigi sanat becerilerini kullanmak suretiyle tiyatro, hikaye,
roman ve siir gibi edebiyat alanlarinda yapacaklar1 yonlendirici
calismalarla medeniyetin ilerlemesine katkida bulunmalar bir
gorev olsa gerektir. Bu yonde Hz. Peygamber (s.av.)’in bir
edebiyat tiirii olan siiri Islam dininin savunulmasinda ve
tamitiminda’”  kullanmis olmasi edebiyatcilar igin iyi bir
ornektir.

Bundan 6nceki boliimde Islami edebiyatin sadece fikih,
kelam, hadis ve tefsir gibi salt Islami temalar1 isleyen bir tiir
olmadigina deginildi. Yine bu temalarin ancak sanat muhtevali
ifadelerle kaleme alinmasi durumunda Islami edebiyattan
sayilabilecegi beyan edildi. Bu sartlar1 tasiyan ve yalnizca
Islami konular iceren ¢alismalar slami edebiyatin tiimiinii
degil, sadece bir boliimiinii teskil etmektedir. Islami
edebiyatcilara gore “Islam” kelimesi, hayatin her alamimni
kapsayacak sekilde genis bir yelpazeye sahip oldugu igin,
Islami edebiyatin sahasi da genistir.® Ancak bu genis yelpazenin
Islami edebiyattan sayilabilmesi icin Islam’in insan, kainat ve
hayat1 algilayis esasma gore ele alinmasinin gerekli oldugu,
yapilan Islami edebiyat tanimlarindan anlagilmaktadir. Bu
tanumlar disinda Muhammed ‘Adil el-Hasimi'nin “el-Iinsén fi'l-

Sozgelimi bkz.: Ebi Davud, Siileyman b. el-Es’as es-Sicistani, Siinen, I, VII,
Thk.: Su’ayb el-Arnafit vd., Ozel baski, Dimagk, 1430/2009, Daru’Risaleti’l-
‘Alemiyye, Kitabu’l-Cihad, 17.

8 Kutub Muhammed, Menhecu’l-Fenni’l-islami, s. 195.
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Edebi’l-Islami” adli calismasi disinda Islami edebiyat alaninda
hazirlanmig Islam’1in insan, kainat ve hayat olgularini kapsamli
olarak ele alan c¢alismalar hemen hemen yok gibidir. S6z
konusu calisma ise Islam’da insan mefhumu ile sinirl kalmustr.
Goriiliiyor ki bu alanda yapilacak ciddi ¢aligmalara ihtiyag
vardir. Calismanin sirlari gercevesinde Islama gore insan,
kainat ve hayat olgularina kisaca deginilecektir.

1. 1. insan:

Islami edebiyatin insami algilayis bicimine deginmeden
once konunun daha iyi anlagilmasi amaciyla, “insan”
kavraminin Bati’da nasil algilandigina bir goz atmak yerinde
olacaktir.

a. Temeli putperest Yunan felsefesine dayanan Bati
medeniyeti; maddeyi ana eksen yapip maneviyat: dislamasi’
sebebiyle bat1 kiiltiiriindeki insan faktorii, gegmisten bu yana
siirekli olarak materyalist bir yaklasimla ele alinmistur.

Sozgelimi, Varolusgulara gore “varolus, 6zden Once
gelir.”1 Bu nedenle kainatin, aslinda rasyonel bir tarafi
bulunmadigina, sagma ve anlamsiz olduguna inanirlar. Ahlaki
kural, ilke ve degerlerin kendilerinin ve bagskalarinin
eylemlerinden sorumlu olan 6zneler tarafindan yaratildigin;
dolayisiyla kainata anlamin insan tarafindan verildigini,
insanin  mutlak irade Ozgirligline sahip oldugunu!!

Sa’1, Ahmed Bessam, el-Vaki'iyyetu'l-Islamiyyetu fi'l-Edebi ve'n-Nakd, 1.
Baski, Cidde, 1405/1985, Daru’l-Menara, s. 15.
10 el-Hagsimi, Muhammed ‘Adil, el-insAn fi'l-Edebi’l-Islami, Mekke,
1304/1984, Mektebetu’t-Talibi’l-Cami’i, s. 222.

Cevizci, Ahmet, Felsefe Sozliigii, I. Baski, Ankara, 1996, Ekin Yayinlart. s.
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savunurlar. Varolusgularin bu anlayisindan su sonug
cikmaktadir: Once insan varolmus, sonra da inancini
olusturmustur. Dolayisiyla bu kainat1 ve insanlig1 yaratan bir
yaratict yoktur ve insan, Allah kavramim kendi kendine
tiretmistir. Bu sebepten dolay1; Varolusculugun en belirgin
ozelligi olan, yok olma, endise, hayatin anlamsizlig1 ve topluma
yabancilasma gibi duygularin Bati insanina yansidigi'?
goriilmektedir.

Pozitivist diistince de tipki Varolusguluk gibi tabiatin ytice
ve mutlak bir amaci oldugu fikrini reddeder. Bu nedenle
Pozitivizmin 6nciisti Auguste Comte'un, asil "tapilmasi gereken
ulu varlik insanhktir"’® diyerek hem Tanrmmin varhigim
reddettigi hem de akli sayesinde diger yaratiklardan ayrilan
insanoglunun asil tapilmasi gereken varlik oldugunu o©ne
stirdtigii goriilmektedir.

Sosyolog Emile Durkheim da “Tanri insanligin kolektif
ruhudur.” diyerek Tanrinin varligini reddettigi ve Tanr1 yerine
insan1 koydugu' goriilmektedir.

Natiiralist yazar Emile Zola ise “insan, amagsiz ve
anlamsiz bir diinyada giderek hayvanlasan bir varliktir.”!5
diyerek insanin biyolojik agidan diger varliklardan farksiz
oldugunu ve belirli bir gaye icin yerytiiziine gelmedigini 6ne

533.
2 el-Hasimi, Muhammed ‘Adil, el-Insan fi’'l-Edebi’l-Islami, s. 222.
3 Yeni Rehber Ansiklopedisi, Ayta¢ Eker bagkanliginda Heyet, I-XX,

Istanbul, 1993, IX, 102.
" Age, IX, 105.

5 Age,IX 216
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siirmektedir. Buna gore insan sadece maddeden ibarettir ve
tabiatin kurallar1 geregi varolmustur.

Darwin ise kdinat ve Diinyanin varligin tesadiifle izah
ederken canlilarin hayatinin da yine tesadiif sonucunda
bagladigini 6ne siirmektedir. Insan ise, canhlarin gegirmekte
oldugu evrim asamalarmin bir boliimiinii teskil etmektedir.
Goriildigii tizere bu teoriye gore de insan, sadece maddeden
ibarettir. Dolayisiyla ruhun varligi ve ulthiyet inanc1 inkar
edilmektedir.

Sigmund Freud'un ise, yeni dogan ¢ocugun annesinden
siit emmesini, dogumdan itibaren gelismeye baslayan cinsel
icglidiiyle agikladig1'” goriilmektedir.

Batinin insana olan eksik yaklasimi sonucunda ozellikle
Bati toplumlarinda mutsuzluk, yok olma, endise, varolusun
anlamsizligy, icinde yasanilan topluma kars1 yabancilasma gibi
degisik davramis bozukluklar1 yayginlasmistir. Manevi
degerlerden biiyiik Olciide yiiz cevrilmis; her sey maddeye
dayandirilmistir. Giigliiler zayiflar1 ezip, ¢ikar ugruna anlamsiz
savaglar siirtip gitmistir. Bu nedenle insanlar kaybettikleri
mutlulugu siradisi deneyimlerde aramaya baslamislardir.
Bunun sonucunda frengi ve AIDS gibi oldiiriici hastaliklar
hizla yayilmaya baglamigtir. Nitekim Birinci Diinya
Savasi'ndan sonra iki y1l igerisinde Fransiz hiikiimetinin frengi

16 o] Assal, “Ahmed Muhammed, el-islAm ve BinAu’l-Muctema’, IIL. Baski,

Kuveyt, 1399/1979, Daru’l-Kalem, s. 19; Yeni Tiirk Ansiklopedisi, I-XII,
Ayvaz Gokdemir Bagkanliginda Heyet, Istanbul, 1985, Otiiken Yaynlari,
1V., s. 1470.

Fancher, Raymond E., Ruhbilimin Onciileri, Ceviri: Aziz Yardiml,
istanbul, 1990, idea Yayinlari, s. 196.
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hastaligina yakalanmalar1 nedeniyle askerlikten muaf tuttugu
ve tedavi olmalar1 icin hastanelere gondermek zorunda kaldig:
askerlerin sayis1 yetmis bine ulagmigtir.!

Yine Isvigreli doktorlar Isvicre'de bul(ig cagina ulasan her
on kimseden birinin ruh sagligini yitirmis oldugunu ve genel
olarak hastalarin yiizde ellisinin de fiziki hastaliklarla birlikte
degisik akil hastaliklarina maruz kaldiklarin
belirtmektedirler.t?

Amerika'da ise antibiyotik tiirti ilaglar heniiz
kesfedilmeden once {ilkenin ahlaki durumunu inceleyen
"Kurul Ondort" adli kurulus, halkin yiizde ellisinin 6ldiirticii
gizli hastaliklara yakalandigini rapor etmisgtir.2

b. Insami genel olarak materyalist yaklagimlarla
degerlendiren Bat1 menseli diisiincelerin bu denli ahlaki yikima
neden oldugu asikar iken bu kiiltiirtin uzantilari, dogrulugu
tartisilmadan onu 6ziimseyen bazi Arap sairlerinin iirtinlerine
yansimakta gecikmemistir. Bunun nedenini sair Nizar Kabbani
sOyle agiklamaktadir:?!

“Eger bana cinsellik sorununun boyutunu soruyorsan,
bence bizim kafatasimiz kadardir. Avusturyali miinevver
insan Freud, tiim alemi cinsellikle yorumluyor ve insanla

'®  Kutub, Seyyid, Fi Zilali'l-Kur’an, I-VI, XI. Baski, Beyrut, 1405/1985, Daru’s-
Surik, II, 633.

¥ Age, Il 635.

* Age, Il 637.

* Kabbani, Nizar, ‘Ani’s-$i'ri ve’l-Cinsi ve’s-Sevra, Beyrut, 1972 s. 62; el-
Hagimi, Muhammed ‘Adil, el-Insan fi'l-Edebi’l-Islami, s. 219.
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medeniyeti cinsellik agacina bagliyorsa benim gibi bir
Araptan ne demesini beklersin?”

Nizar Kabbaninin bu soziiyle siirlerinde kadinin neden
hep asik ya da masuk oldugu halde, asla bir es, kiz kardes ve
anne olarak kadina rastlanmayisinin?? nedeni anlasiliyor olsa
gerektir.

Bazi Arap sairlerinin kendi kiiltiir yapilarina yabanci
olmasma ragmen Bati siirini taklit etmek gayesiyle eski
Yunanlilarda yaygin olan ve Batililarin suuraltinda yer eden;
insan, tabiat olaylar1 ve mukaddes sayilan bazi olgulari
ilahlastirdiklar1 ~ goriilmektedir.?? Sozgelimi sair Adonis,
kahramani Mihyar’a hitaben soyledigi misralarinda soyle
demektedir:>*

G ol d,, L
Ll YAl s b
U
Ly L) LTl
Ey saskin kelimelerin peygamberi!

Ey bize gelen kitabin peygamberi!

2 Age,s. 142,

% Davud, Enes, el-Ustfira fi’s-Si'ri’l-’Arabi, 1. Baski, Kahire, 1975, Mektebetu
‘Ayn Sems, s. 221; el-Hasimi, Muhammed ‘Adil, el-Insdn fi'l-Edebi’l-
Islami, s. 123-124,

2 Adonis, el-A’'malu’s-S'iriyye, I-II, I. Basky, Beyrut, 1971, Daru’l-’Avde, I,
217, 218.



islam7 Edebiyatta Muhteva ve Sekil | 115

Ey kitabin peygamberi!

Ben senden ilah ve yoldas olarak raziyim...

Sairler bazen de gecmis, din ve torelere karsi olan
tepkilerini Yunan mitolojisinin bu unsurlarini kullanmak
suretiyle ortaya koymuslardir. S6zgelimi ad1 gegen sair Ahmed
Sa’id’in, kendi ad1 yerine Eski Yunan mitolojisindeki hayat ve
mutluluk tanrisinin adi olan Adonis’i kullaniyor olmas: bu
tepkinin bir sonucudur. Zira Ahmed Sa'id, ge¢mis, din ve
toreleri reddetmesine ragmen toplumda mukaddes sayilan
degerlerin disina ¢ikmuis olan sairlerin siirlerini tére ve dinin
olusmasindan onceki donemleri yansittigi gerekgesiyle
yliceltmigtir. Nitekim hem Cahiliye hem de Islam déneminde
yasamis olan Emevi sairlerinden ‘Umar b. Ebi Rabi’a’min
siirlerini su sozlerle degerlendirmektedir:?

“Arap siirinde “Umar b. Ebi Rabi a'nin siiri, sehvet ya da
her seyi mubah sayma egilimi diye adlandirilabilecek
egilimin esastm olusturmaktadir. Bu egilimi Imriu’l-
Kays’in biraktig1 yerden “Umar b. Ebi Rabi‘a alarak devam
ettirdi. Zira her ikisinin siiri de topluma bagkaldirma ve
insanin ar ve utanma duygularimi tanimadig1 basa donme
cabasidir. Toplum geleneklerinin disina ¢tkmanin her tiirii
haddizatinda bir deger tasimaktadir. Ciinkii boyle bir
davranis bunun gilinah olmadigmi ilan etmektedir.
Dolayisiyla yegane deger hazdir.”

Adonis'in bu kadariyla da yetinmedigini ve “disi,

»  Adonis, es-Sabit ve’l-Mutehavvil, I-1I, VIL. Baski, Beyrut, 1994, Daru’s-Saki,
I, 269.
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varliklarin asli olup, ayni anda hem mahlik hem de
yaraticidir”? diyerek kadini ilahlastirdigy goriilmektedir.

Gortildiigi tizere kimi Arap sair ve edebiyatcilar, Bati
kiiltiirtindeki insan ve hayat anlayisini farkli gerekgelerle
yararli / zararlh ayrimi yapmaksizin oldugu gibi
benimsemislerdir. Halbuki Bati’nin insan ve hayata olan bu
yaklasimimin neticede insanlifl savas ve somiirii gibi bircok
felakete stiriikledigi; oldiiriicii pek ¢ok hastaliga sebep oldugu
ve insanlar1 psikolojik sikintilara maruz biraktigr asikardir. Hal
boyle iken bu anlayisin mevcut sekliyle insanlik i¢in yararh
oldugunu sdylemek zor olsa gerektir. Oyleyse Islam dininin
insani1 algilayis bigiminden yararlanmak suretiyle Bati'nin bu
anlayis1 yararli hale getirilmeli ve gelistirilmelidir.

c. Teorik olarak Islami edebiyat: inceleyen aragtirmacilarin,
Islami edebiyatin insan1 algilayis konusunda Islam dinini esas
aldiklar: goriilmektedir.?”

Islam’a gore ise insan, temelde madde (toprak) ve ruh
olmak tizere iki ana unsurun birlesiminden meydana gelmistir.
Nitekim Yiice Allah bu konuda Kur’an-1 Kerim'de soyle
buyurur:?

“O (Allah ki), yarattigs her seyi giizel yapmus ve ilk basta

% Adonis, es-Sabit ve’l-Mutehavvil, I, 285; el-Hasimi, Muhammed “Adil, el-
Insan fi'l-Edebi’l-islami, s. 191-192

¥ Kutub, Muhammed, Menhecu'l-Fenni'l-islami, s. 41; el-Bas3,
‘Abdurrahman Ra’fet, Nahve Mezheb Islami fi'l-Edebi ve'n-Nakd, s. 97; el-
Hagimi, Muhammed ‘Adil, el-Insan fi'l-Edebi’l-islami, s. 447. Sa’id,
Mahmtid $Sakir, fi’l-Edebi’l-islami, L. Basky, Riyad, 1413, Daru’l-Mi'raci’d-
Devliyye, s. 85.

3 Secde, 32/7-8-9
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insan1 ¢amurdan yaratmistir. Sonra onun ziirriyetini
nutfeden, hakir bir sudan {retmistir. Sonra onu
sekillendirmis, ona kendi ruhundan vermistir. Ve sizin i¢in
kulaklar, gozler, kalpler yaratmistir. Ne kadar az
siikrediyorsunuz.”

Allah, insana ruhundan bahsetmek suretiyle, onu, diger
yaratiklardan {istiin kilmistir. Bir bagka ifade ile onu “esref-i
mahliikat” makamina yiikseltmistir. Demek oluyor ki; insan,
Darwin gibi kimi arastirmacilarin aksine canlilarin gegirmekte
oldugu evrim agamalarindan birini temsil etmemektedir.
Nitekim insanoglu, hentiz embriyo asamasinda iken diger
hayvanlarla benzerlik gosterdigi halde sonraki asamalarda
kendisine ilahi ruhtan bir nebze bahsedilince, yaratilis gayesine
uygun olarak hayvandan ayrilmaktadir. Hayvan ise, gelisim
evrelerini biitiiniiyle tamamlasa bile yine bulundugu tiirde
kalmaktadir. Zira Yiice Allah, "Biz hakikaten insanoglunu san
ve seref sahibi kildik'? buyurarak insana, diger varliklardan
farkli olarak ayr1 bir deger ve 6nem verdigini belirtmistir.

Insanin yapisini olusturan iki ana unsurdan biri olan ruh,
Allah'in bizzat kendisinden bir parca olmasi yoniiyle durulugu,
bilinci ve ulviligi simgelerken; diger unsur olan madde ise, ruha
kiyasla eksiklik ve siifliligi gostermektedir. Insanoglu yapisinda
bulunan madde unsuru sebebiyle, miitekamil bir ruhani hayata
ulasamaz. Bununla birlikte, bdyle bir hayata ulasmaya
calistikca durulur ve ulvilesir. Ruhani hayat ancak yapilarinda
madde unsuru bulunmayan meleklere mahsustur. Hal boyle
iken insanoglunun saglikli bir sekilde gelismesi ve hayatini
devam ettirmesi, yapisini1 olusturan madde ve ruhtan her

2 isra, 17/70
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birinin gereklerini yerine getirmesiyle miimkiindiir. Bu
gerekler ihmal edildiginde fert ve toplumlarin yapisinda
bozulmalar olur. S6zgelimi ruhani bir hayat yasamak isteyen
bir kimsenin ifrata kacarak maddi hayatin devami igin
kagimilmaz olan c¢alisma, yeme, igme ve c¢ogalma gibi
ihtiyaglardan uzaklasmasmin getirecegi olumsuz sonuglar
felaket boyutuna ulasacaktir.

Diger yandan ruhun gerekleri gozard: edilip tamamen
madde eksenli bir yasant1 igerisine girilmesi halinde, insanla
hayvan arasindaki farkin ortadan kalkacagi ve insanin asli
hiiviyetinden uzaklasacagi muhakkak olacaktir. Oyleyse
insanoglu maddi ve manevi ihtiyaclarini yerine getirirken bunu
insana yakigir bir tarzda yapmalidir. Aksi takdirde insanin
diger yaratiklara olan {istiinliigii ortadan kalkacak ve insan,
Yiice Allah'in  kendisine bahsettigi “esrefi-mahltkat”
makamindan “esfel-i safilin” mertebesine inecektir. Insan,
diger varliklardan farkli olarak kendisine akil, haya duygusu ve
inang gibi nimetler bahsedilmek suretiyle deger kazanmuistir.
Dolayisiyla insanin bu nimetlerden mahrum yaratiklar gibi
hareket etmesi uygun olmayacaktir. S6zgelimi akil nimeti ve
utanma duygusundan mahrum olan hayvanlarin, gizlenmeye
gerek duymaksizin ¢iftlesmeleri normal kabul edilebilir. Ancak
Ernest Hemingway'in, insanoglunun bu biyolojik ihtiyacim
“toreleri cigneyerek tam bir 6zgiirliik icerisinde gidermesini
seref kabul etmesi"® akli baginda hi¢ kimse tarafindan kabul
edilemeyecegi gibi estetik duygulara ilham kaynag1 da olamaz.
O halde denebilir ki, insanin temel yapisini olusturan madde ve
ruhun gerekleri, belirli bir nizam ve intizam igerisinde

*  Hemingway, Ernest, Silahlara Veda, Terc.: Rif'at Nesim, Beyrut, Trsz.,

Daru’l-Kalem, s. 96: el-Hasimi, Muhammed ‘Adil, el-insan fi’'l-Edebi’l-
Islami, s. 146.
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yapilmalidir.

Ruhi yoniiniin yani sira maddi yone de sahip olan
insanoglunun hata yapmasi muhtemeldir. Insanoglunun bu
ozelligini goz oniinde bulunduran Islam dini, onunla ilgili
degerlendirmelerde gercekcidir. Nitekim Hz. Peygamber,
“Glinahtan tovbe eden kimse hi¢ gilinah islememis kimse
gibidir” 3! buyurarak hata yapan kimsenin tovbe ettigi takdirde
o hatayi hi¢ islememis gibi olacagini belirtir.

d. Yiice Allah'n “esref-i mahltkat” olarak yarattigi,
kainatta var olan her seyi hizmetine sundugu ve kendisine bu
denli 6nem verdigi insanoglunu yeryiiziine gondermesinin
mutlaka 6nemli bir nedeni olmalidir. Insanoglunun yaratilis
nedenini diger bir ifade ile ona yiiklenen misyonu Yiice Allah
Kur'an-1 Kerim' de soyle belirtmektedir:3?

"Ben cinleri ve insanlari, ancak bana ibadet etsinler diye
yaratttm. Ben onlardan rizk istemiyorum. Beni
doyurmalarini da istemiyorum."

Buna gore insanin yaratilis gayesi Yiice Yaratici'ya ibadet
etmektir. Burada ibadetle kastedilen seyin, sadece belirli
vakitlerde namaz, orug ve hac gibi 6zel tarz ve sekillerle yapilan
ibadetlerin olmadigr asikardir. Ciinkii insanlarin biitiin
vakitlerini bu tiir ibadetlerle gecirmeleri miimkiin degildir.
Buradan hareketle ibadet mefhumunun hayatin her alanim

3t bn Mace, Sunenu ibn Méace Bi Serhi’l-imam Ebi’l-Hasen es-Senedi, I-V,
Thk.: Halil Me’'mtn $tha, Beyrut, 1996, Daru’l-Ma'rife, Kitabu'z-Zuhd, 30.
(IV, 491)

2 Zariyat, 51/56-57.
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kapsayacak sekilde daha genis ve kapsamli oldugu

anlasilmaktadir. Nitekim Yiice Allah bu noktaya isaret etmekte

ve sOyle buyurmaktadir:3

Rabbin meleklere, "Ben yeryliziinde bir halife (bana
muhatap bir mahluk, adem) yaratacagim" dedi. Onlar,
"Bizler hamdinle sana tesbih ve seni takdis edip dururken,
yeryliziinde fesat ¢ikaracak, orada kan dokecek insani m1
halife kiliyorsun?" dediler. Allah' da onlara " Sizin
bilemeyeceginizi herhalde ben bilirim" dedi.

Oyleyse ibadet mefhumu yeryiiziiniin imari, insanligin

ilerlemesi ve kurtulusu igin yapilan her tiirlii calismay1

kapsamaktadir. Bu nedenle arastirmact Muhammed 'Adil el-

Hasimi'nin ibadeti kiigiik ve biiyiik ibadetler olmak tizere ikiye

ayirdigi® goriilmektedir. Ona gore namaz, orug, hac ve zekat

gibi belirli sekilleri olan ibadetler birinci gruba girerken,

hayatin her asamasinda yer yiiziiniin imari, insanligin

ilerlemesi ve kurtulusu igin yapilan davranislarin biitiini

biiyiik ibadet kapsamina girmektedir. Buna gerekce olarak

Peygamberimizin su hadisi 6ne siiriilmektedir:3

"Kardesinin yiiziine giiliimsemen bir sadakadir. lyiligi
emredip, kotiiliigli yasaklaman bir sadakadir. Kisiyi
sapikligin oldugu yerde dogruya sevk etmen senin icin bir
sadakadir. Tasi, dikeni ve kemigi yoldan kaldirman senin
igcin bir sadakadir. Kovandan kardesinin kovasina
bosaltman senin icin bir sadakadir."

33

34

35

Bakara, 2/ 30.
el-Hasimi, Muhammed ‘Adil, el-Insan fi’l-Edebi’l-islami, s. 356-363.
et-Tirmizi, Kitabu'l-Birr ve's-Sila, 36. (III, 506)



islam7 Edebiyatta Muhteva ve Sekil | 121

Insana Allah'in yer yiiziinde halifesi olmak gibi ¢ok biiyiik
bir gorevin verilmesi tabii olarak onu bu goreve ehil kilacak
gerekli vasitalarla donatilmasmi zaruri kilmaktadir. Bu
nedenle diger hayvanlarin yavrular1 dogumdan birka¢ dakika
sonra ayaga kalkip ytiriiyebildikleri halde, insanoglu bu biiyiik
goreve hazirlanmasi amaciyla yillarca bagkalarmin gozetimi ve
egitimine muhtag olmaktadir.? Zira boyle bir gorevi tistlenmek
icin gerekli olan akil, biling, ilim ve egitim gibi belirli araglarla
donanmasi uzun zaman almaktadir.

Ote yandan biiyiik ibadetlerin saglikli bir sekilde
yapilabilmesi igin kiiglik ibadetler kac¢inilmazdir. Ciinkii bu
ibadetler insam1 kotii sifatlardan temizler ve giizel sifatlarla
bezenmesini saglar.?” Yani kiigiik ibadetleri yerine getirmek onu
biiyiik ibadetleri {istlenmeye manevi olarak hazirlar. Zira kisi
Allah'in emir ve yasaklarina uyarak salih kul olur. Dolayisiyla
biiyiik ibadeti saglikli bir sekilde yerine getirmeye ehil hale
gelir. Sozgelimi her giin bes vakit namaz kilan bir kimse, evinin
Ontinden gegen nehirde yikanan kimsenin tizerindeki kirlerden
arindig1 gibi manevi kirlerden ve kétiiliiklerden armir.® Bu
diinyada yalmiz olmadigmi, aksine daima Yaratici’min
kendisiyle beraber oldugunu hatirlar. Karsilastigi sorunlari bu
anlayis icerisinde panige kapilmaksizin sabirla ¢ozmeye calisir.
Daima yapici olur. Kin ve nefret gibi toplum ve fertlere zarar
verecek manevi hastaliklardan temizlenir.

¢ Kutub, Seyyid, Fi Zilali'l Kur’an, I, 235.

7 el-Mevdadi, Ebu’l-A’13, Mebadiu’l-Islam, Yrsz. ve trsz., el-Mektebu'l-
Islami, s. 139.

3 el-Buhari, Eb ‘Abdillih Muhammed b. Ismail, Sahihu'l-Buhari, I-VII,
Thk.: Mustafa Dib el-Boga, Dimask, Trsz. Daru ibn Kesir, Kitabu
Mevakitu's-Salat, 5. (1, 197)
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Yiice Allah "Stiphe yok ki ben zulmii kendime haram
kildigim gibi, onu aranizda da haram kildim. Oyleyse
birbirinize zulmetmeyiniz"* buyurmasina ragmen kiigiik ve
biiyiik ibadetler ihmal edildiginde haksizliklar, bunalimlar,
bencillikler, c¢ikara dayali iligkiler ve savaslar ortaya cikar.
Bunun sonucunda toplum ve fertler farkli oranlarda maddi ve
manevi sorunlarla kars: karsiya kalirlar.

O halde Islami edebiyati temsil edenler, insanoglunun
Allah'in yeryiiziinde halifesi oldugunun bilinciyle hareket
ederek siir, hikaye, roman ve tiyatro gibi calismalarinda daima
yapici olmaya gayret gostermelidirler. Fert ve toplumlara zarar
verecek yikicr diisiince ve unsurlardan uzak durmalidirlar.
Bunun bir ibadet oldugu bilinciyle hareket ederek insana
yakisacak tarzda davranmalidir. Insanoglunun sadece ruhtan
ibaret olmamasi nedeniyle nefis ve seytana uyarak hata yaptig1
durumlarda bunun farkina varir varmaz hemen Rabbine
yonelmeli, insanlar1 dogrudan ya da dolayl olarak kotii seylere
tesvik etmemelidir. Buna Ornek olarak Islami edebiyat
sairlerinden ‘Umar Bahau'l-Emirinin, nefsinin arzularini
kabartan bir hadise karsisinda zaafa kapilip giinah isleyecegi
korkusuyla hissettigi duygular1 tasvir eden ve kendisi gibi
temiz ve saf kisilige sahip kimselere bu tiir yanlis hareketlerin
yakismayacagii disiinerek genclige Ornek olacak bir
davranigla Allah'a yonelisini dile getirdigi su maisralarn
gostermek miimkiind{ir.*

o S Gasle e Ol e Bl gl iS

% Muslim, Kitabu’l-Birri ve’s-Silati ve’l-Adab, 15. (IV, 1994)
“ Mine’s-Si'ri’l-Islamiyyi’l-Hadis, Muhtarat min Sua’rai’r-Rabita, I. Baski,
Amman, 1409/1989, Daru’l-Besir, Rabitatu’l-Edebi’l-islami el—’Alemiyye
Yayinlari, s. 22.
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Nasil kurtulurum be hey Gonliim! Ben bu azgin, firtinals,
zorlu genclikten.

Viicudumun tiim hiicrelerinde avare, gizli kalmis arzular:
kiskirtan (genglikten)...

Ah! Hey gidi goziim, gonliim! (Basitliklere) tenezziil
etmeyisim, serefim, tahamm{iltim!

Yagitlarim (gtinahlara) dalmig iken benim sebatim!...
Iffetime olan giivenim, onunla 6viing duymam!

Sair bu minval tizerine iginde bulundugu durumu ve
pismanlik hislerini tasvir ettikten sonra daha 6nce mukaddes
topraklarda yasadigi manevi havay1 ve husti icerisinde yaptig1
ibadetleri hatirlamakta ve devamla soyle demektedir:
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Ah! Hey gidi Allah'n topragmi mukaddes kildig:
diyarlardaki vakfe yapmam!

Tepelerine geldigimde sanki kirlerden arinmis saf cevher
gibi oldugum o diyarlarda...

Kendimi Oyle saf ve temiz hissediyordum ki; sanki
viicudum Zemzem suyunda eriyip kayboluyordu... O
derece ki izarimin arasindan ugtugumu saniyordum.

Ruhumun beni topragimin izlerinden asirdigini, artik
gokler ve diger alemler yurdum oldugunu saniyordum...

Boyle saf ve temiz manevi bir hayati teneffiis eden kimseye
nefsine uyarak bu saflik ve durulugu kirletmesinin
yakismayacagin diisiinen sair devamla sdyle demektedir:

Ah! Hey gidi sebatim ve tahammiiliim! (Eger) giiciim
dogru yoldan sapmama mani olmadiysa!..

Boyle bir giinde mi sorumlulugum sarsild1 da giinahlar

Sair siirin devaminda Allah’a siginmakta ve kendisini
icinde bulundugu durumdan kurtarmas: i¢in O’na
yakarmaktadir.

Bu beyitlerde de goriildiigii iizere, Islami edebiyat
mensubu, sorumlulugunun bilincinde olan bir sanatgi1 olarak
duygularini baskalarina 6rnek olacak tarzda dile getirirken,
Sair Ibrahim Naci gibi bazi edebiyatcilar ve sanatcilar ise yikic
diisiinceleri sanat adina beyitlere yansitmak suretiyle genglere
kotii ornek olmaktadirlar. Nitekim Ibrahim Nadi, beyitlerde
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sevgilisinin evini sabah aksam tavaf edip, namaz kildig1 ve
secde ettigi Ka'be olarak sunmakta ve acikca sevgilisine
taptigini dile getirmektedir:#!

sl s bl < ophuaolls el 15 25l odn
sl 2 L, Al S ld ol biie s B oS

Bu Ka'beyi sabah aksam tavaf eden ve (orada) namaz kilan
kimseler idik.

Allah askina (sevgilimize olan askimiz boyle iken simdi)
nasil oldu da (oradan) yabanc olarak dondiik...

1. 2. Kainat:

Seyyid Kutub, “Fi Zilali'l-Kur’an” adli eserinde “Icinde
yasadigimiz zamanda gercekte bizim gibi kusurlu ve eksik bir
insan olan falan ya da filancanin kainat, hayat ve degerlerle
ilgili diistincelerini benimsemeye c¢alisiriz. Bunun yaninda
onlarin ortaya koyduklar: kesifleri ve eserleri inceleriz. Sonra
bunlar1 kendi mantigimiza gore yorumlamaya calisiriz. Oysa
bizim mantigimiz, onlarinkinden farkli deger, tasavvur ve
etkenlerle bezenmistir. Dolayisiyla sonuglar1 degerlendirirken
ve nedenleri tahlil ederken yanilgiya diiseriz. Bunun sebebi,
onlarin Kur’an’a aykir1 bir yapiya sahip olmalaridir”4? demek
suretiyle farkli anlayislardan farkli sonuglarin ortaya gikacagin
vurgulamaktadir. S6zgelimi, Natiiralist Felsefeye gore tabiati
yaratan bir Yaratict yoktur. Aksine tabiat kendi kendine

' Nadi, Ibrahim, Verae’'I-Gamam, III. Baski, Kahire, 1417/1996, Daru’s-Sur{ik,
s. 14; el-Hasimi, Muhammed “Adil, el-insan fi’l-Edebi’l-islami, s. 354.
2 Kutub, Seyyid, Fi Zilali'l Kur’an, I X, 20-49.
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varolmustur.** Halbuki bu yaklasim, Miisliimanlarin kainati ve
onda cereyan eden olaylar1 izah tarzlariyla tam bir tezat tegkil
etmektedir. Nitekim birka¢ kattan ibaret olan bir binanin
yapimina ve ondaki yaraticiiga hayran kalir, bu binanin kendi
kendine olusamayacagini bedihi olarak idrak ederiz.
Dolayistyla su engin ve ugsuz bucaksiz kainata bir defa olsun
bakan akl1 baginda bir kimse, her seyde miikemmel bir ahenk,
nizam ve intizam hakim oldugunu* hemen idrak eder. Bu
ahenk ve diizenin kendiliginden var olamayacagini farkeder.
Gokytiziinde her biri diinyadan milyarlarca mil uzaklikta olan
yildizlarin manzarasi,® goklerin bir dayanagi olmaksizin iist
iiste durmasi,* giines ve ayin kendi ekseni etrafinda donmesi,*
gece ve gilindliziin birbirini takip etmesi,* galaksilerin
durmaksizin Yaratictya dogru kosuyormuscasma - siirekli
hareketleri, yeryiiziiniin daglar ve ovalarla kaplanmasi, ayni
toprakta yetismelerine ragmen tadi ve tiirti farkli gidalarin
bulunmasi* ve daha nice harikulade tabiat olaylarina hakim
olan bu miikemmel nizamin estetik duygulara ilham kaynag:
olmasi kacinilmazdir. Bir Miisliiman, biitiin bunlarin bir
tesadiif sonucu olamayacagini; aksine biiyiik bir Yaraticinin
varligimmi gosterdigini idrak eder. Galaksiler, gezegenler,

# Cevizci, Ahmet, Felsefe SozIigi, s. 153.

*  Bu baglamda Yiice Allah sdyle buyurmaktadir: “O ki birbiri ile ahenk
icerisinde olan yedi gogii yaratmustir. Cok merhametli olan Allah’in
yaratisinda hicbir uyumsuzluk géremezsin. Goziinii gevir bir bak, bir
bozukluk gorebiliyor musun? (Aksaklik gorebilmek igin bir degil) iki defa
gozlinii gevirip bir bak; goz (aradig1 bozuklugu bulmaktan) aciz ve bitkin
halde sana donecektir.” Miilk 67/3-4.

# Miilk, 67/5.

% Ra'd, 13/2.

4 Rahman, 55/5.

% Ra'd, 13/3.

¥ Ra'd, 13/ 4.
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yildizlar, bulutlar, canli ve cansiz her seyin ahenk igerisinde
Yiice Allah’a yoneldigini goriir. Nitekim varliklarmn en kiiciik
parcasmi olusturan molekiiller dahi siirekli hareket halinde
olan atomlardan olusmaktadir. Ciinkii “gok ve yerde bulunan
her sey, Yaraticisimi anmakta”>’dir. Biitiin bunlar1 goren ve
diisiinen insanin estetige yonelik duygular: bilenecek ve insan,
her seyin yaraticisi olan Yiice Allah’a daha fazla baglanacaktir.
Iste bu anlayis icerisinde olan bir edebiyatci, evrendeki higbir
seyin anlamsiz olmadigin gorecek ve tiim bunlari yaratan Yiice
Allah’in azameti Oniinde hayranhigini gizleyemeyecektir.
Ardindan ince bir gilizellik, zarif bir estetik anlayisiyla dolup
tasacaktir. Ciinkii ona gore her seyi yaratan “Allah giizeldir ve
glizeli sevmektedir.”>! Boylece i¢inde bulundugu su ugsuz
bucaksiz kainatta var olan her seyi ¢alismalarina konu edinecek
ya da duygularini ifade etmede bunlardan yararlanacaktir.
Tipki Sair “Umar Bahd'u’l-Emiri’nin, Fas'in Miknas Sehrinden
Baskent Fas’a dogru trenle yaptig1 yolculuk sirasinda kendisini
biiyiileyen ve sikintilarindan siyrilip, saflik ve duruluk
duygularinin cosmasina neden olan tabiat manzaralarini tasvir
ettigi su misralarda oldugu gibi:>?
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0 Cum’a, 62/1.

51 e]l-Muslim, Sahihi Muslim Bi Serhi’n Nevevi, Kitabu’l iman, Babu’l-Kibr, I,
89. X

5% el-Hasimi, Muhammed ‘Adil, el-Insan fi’'l-Edebi’l-Islami, s. 345.
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Fas'tan Miknas’a yalniz olarak...Bana gezinti yaptirir
Gordiiklerim... Beni uzaklara gotiiriir, sessizlige bogar...

Etrafimdaki giizelligin duasi var. (Bunu)hissediyorum

Kalbimle, ama iyice tanimlayamiyorum...
Halilar...flkbaharin siisledigi ve serdigi...

Goz alabildigince ta ufka kadar...rengarenk...

Ondaki beyaz c¢icek, sinemaki bitkisinin ¢isesiyle
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gultimsedi...

Ve ovasindaki bugday tarlalar1 dolup tasti...
Kusun civiltisy, armin ugusmasi...

Ve kainatin yanilmaz hareketi...

Ve varolusun giizelligi beni kurtard:

Yasadigim sikintilarimdan. Artik ne gam hissediyorum ne
keder...

Allah’la yasadigim parlak anlar...

Saf ve tabii olarak... Bir diizensizlik ve egrilik olmaksizin.

1. 3. Hayat:

[sliami edebiyatin teorisyenleri, insan ve kainat
mefhumlarinda oldugu gibi hayat kavraminda da Islami
kriterleri esas almuslardir.® Bu nedenle Islim inancina gore
hayat olgusunun algilanig bigimine deginmek yerinde olacaktir.

fsliamda canlilarin hayati, baz1 Batili diisiince ve felsefe
akimlarinin aksine, tesadiife baglanmadigi gibi, diinyaya
gelmeleri de amagsiz ve gayesiz olarak nitelenmemistir. Aksine
insanoglu yerytiziinde her seyi yaratan Allah'in halifesi sifatiyla

% Kutub Muhammed, Menhecu'l-Fenni'l-islami, s. 41; el-Bas3,
‘Abdurrahman Ra’fet, Nahve Mezheb Islami fi'l-Edebi ve'n-Nakd, s. 97; el-
Hagimi, Muhammed ‘Adil, el-Insan fi'l-Edebi’l-Islami, s. 447; Sa'id,
Mahmtd Séakir, Fi'l-Edebi'l-Islam1, s. 85.
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diinyaya iyilik ve giizellik yaymak, diger bir ifade ile
yeryliziinii imar etmek amaciyla gonderilmis ve bu amag
“ibadet” olarak nitelendirilerek kutsiyet kazanmistir. Canli ya
da cansiz diger biitiin varliklar ise insanoglunun bu biiyiik
gorevi yerine getirmesine yardimci olmak gayesiyle hizmetine
sunulmustur. Yiice Allah bu baglamda sdyle buyurur:3

“Allah’mn goklerde ve yerdeki (nice varlik ve imkanlar:)
sizin emrinize verdigini, nimetlerini acik ve gizli olarak
size bolca ihsan ettigini gormediniz mi?”

Kisinin bu ulvi amaci gergeklestirme yolunda gosterecegi
davranislar, 6ldiikten sonra miikafat ya da ceza olarak karsisina
cikacaktir. Yaratilis gayesine gore davranmis ise bunun karsilig
olarak Cennetle miikafatlandirilacaktir. Buna mukabil bilingli
olarak bu gayenin disina ¢ikarak yeryiiziinde bozgunculuk
yapmak, fitne ve fesadi yaymak, haksizlik yapmak ve
bagkalarina zulmetmek gibi yikici davramslarla Yaraticisinin
emirlerine karsi ¢ikmast halinde Cehennemle
cezalandirilacaktir. Dolayisiyla Diinya hayat, her tiirlii kotiilitk
ve stkintilardan arinmais ebedi bir hayat: kazanma imkani veren
bir imtihandir. Nitekim Hz. Peygamber de® “Sizden birinin
elinde bir fidan var iken Kiyamet kopsa bile yapabiliyorsa o
fidan1 diksin” buyurmaktadir.

Buna gore, Islimda hayat mefhumu Diinya hayatiyla
stnirli olmayip, 6ldiikten sonra da Cennet ya da Cehennem
hayati seklinde devam etmektedir. Bu yoniiyle Islami

> Lokman, 31/20

% Ziimer 39/70.

> Bin Hanbel, Ahmed, Musned, 1. Basky, I-L, Thk.: Su’ayb el-Aranatd vd.,
Beyrut, 1418/1997, Muessesetu'r-Risale, Musnedu Enes b. Malik, XX, 296.
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edebiyatin hayat: algilayis bigimi, bir biitiin olarak yer ve gok
arasindaki varliklari, Allah’in nimetlerini, hayattaki ilahi
giizellikler ve hikmetlerle birlikte hem diinya hem de Ahiret
hayatin1 kapsayacak tarzda kapsamlidir.5”

Muhammed Kutub, hayatin sadece goriilen yoniinii yani
Diinya hayatin idrak edip, bunun disina ¢ikamayan sanat¢inin
ufkunun ve olaylar: algilayis bi¢ciminin hem Diinya hem de
Ahiret hayatini dikkate alan sanatgiya gore daha dar olacagimni®
belirtmektedir. Buradan hareketle, hayat mefhumunu her iki
yoniiyle ele alip, bunu bir inang¢ olarak Oziimseyen bir
edebiyatginin  yikict  davraniglar igerisine girmesi veya
bagkalarma kotii ornek olmasi disiiniilemez. Boyle bir
edebiyatgi, yaratilis gayesinin bilinciyle hareket ederek,
insanligin ilerlemesine katki saglayacak yararli davranislar
sergiler. Zira Islami edebiyat mensubu bilir ki, bir kimsenin
dogru yoldan ¢ikmasina neden olmak, tiim insanhgr dogru
yoldan ¢ikarmak kadar tehlikelidir; yine bir kimsenin dogruyu
bulmasma vesile olmak da tiim insanligi kurtarmak kadar
degerlidir®

Hayatin bir gayesi oldugu gercegini kabul etmeyen sair ve
edebiyatcilar ise, hayati tek yonlii olarak algilamalari nedeniyle
telasa kapilarak hayatlarmi anlamsiz bulacaklar ve bu
muammay1 ¢ozemeyince farkli saplantilara diiseceklerdir.
Dolayisiyla bu  diisiincelerini  ¢aligmalarina  yansitarak
okuyucularini ve izleyicilerini yanlis yonlendirecektir. flya Ebii

7 Eb{i Rida, Muhammed, el-Edebu’l-Islami Kadiyye ve Bina, s. 12.

¥ Raif, Ahmed, Mesrahiyyetu’l-Bu’di’l-Hamis, I. Baski, Kahire, 1407/1987,
ez-Zehrd’ 1i'1-'1ami’l-" Arabi, s. 12.

»  Maide 5/32.
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Madi'nin .5l adli siirinin gu musralar1 boyle bir ozellik
tasimaktadir:®

el S5 ol o (L Y e
e b alE o el il
Gl o ln et 0) Tl il
R e
(63 ed
Bilmiyorum nereden geldim ...Ama geldim.
Oniimde bir yol gdrmiistiim ben de yiiriidiim.
Istesem de istemesem de yiiriimeye devam edecegim.
Nasil geldim? Yolumu nasil gordiim? Bilmiyorum...
$lehll o (T doolad gl Sk 0]
Sleald Juas of il 0ls 130
ol Sl el adle OIS 3]

s o3l eI o3

0 Ebei Madi flya, Divan, Beyrut, Trsz., Daru’l- ‘Avde, s. 191.
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é)ATcAMJ

Oliim (yapilan giinahlara karsilik) bir kisas ise iffetli

olmanin giinahi nedir?

(Yapilan iyiliklere karsilik) bir sevap ise ahlaksizigin
hangi tistiinltigii vardir?

(Ama hayir) 6liimde miikafat ya da ceza yok ise neden bu

isimler giinah ve sevaptir?
Bilmiyorum...

Ya da Zuheyr Mirza'nin su misralarinda oldugu gibi
olimii her seyin sonu olarak goreceklerdir:¢!

o 6 O b o ol g 0kl s s
e 8 U Ol 15 ke A o 20
@-ﬂdywwyjlcg- ﬁ‘ﬁju‘)ﬂ.‘wwi&

Sonsuzlugu bosuna istiyoruz... (Be hey) 6liimctil insanlar!
Kim 6liimlii ise (sonsuzlugu istemenin) faydasi yoktur.

Topragiz biz...Bunu abartmiyoruz. (Gergek bu) ise akil al-
datic olabilir.

°1 Eb{i Madi ilyé, Divan, s. 8, 9. el-Hagimi, Muhammed ‘Adil, el-insan fi'l-
Edebi’l-Islami, s. 447.
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(Eskiden) oldugun gibi topraga don ve geri gelme! (Zira)

her sey aslina donecektir.

Islami edebiyatgi ise hayata en zor anlarda bile iyimser
olarak timitsizlik ve telasa kapilmadan teslimiyet ve goniil
rahatlif1 icerisinde yonelecektir. Sozgelimi ‘“Adnan Rida en-
Nahvi'nin su misralart buna 6rnektir:62

e o Al U1 e el Gl o 55 0f s

Sl le By s Bl B8 e i 252 e

Opell Sy b e Llezt ol 5,2 e
I Ers el B E5S s 2B ol e

Ne ilginctir! Korkuya ragmen huzur, geceye ragmen
mutlak inangtan bir sule gormen. Diken tiizerinde sabah
1slakligindan kalma bir esinti ve de (musibet ve sikintilara
maruz kalsa bile miimin) tizerinde bir zerafet ve kibarlik
(gormen).

Ve dudaklarin toz rengi {iizerinde bir giiliimseme,
¢ibaninin iizerinde gozlerin rizasi...

Ve iniltinin geri dontisiinii eriten meltem dalgalanmalarimi
yara tizerindeki 1slaklig1 icinde (gormen ne ilgingtir!)

2 en-Nahvi, ‘Adnan ‘Ali Rida, Mevkibu'n-Nr, I. Baski, Beyrut, 1400/1980,
el-Mektebu’l-islami, s. 40-41.
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Iste bu durum, vicdan sahibi veya emin adimlarla revan

mi'min i¢indir...

Sonug olarak Islam dininin hayat1 yer, gok, diinya, ahiret,
insan ve diger varliklarin tiimiinii kapsayacak sekilde genis bir
yelpazede algiladigi anlagilmaktadir. Bu bakimdan Islami
edebiyat mensubunun yaraticthk sahasi diger edebiyat
akimlarina gore hayal edilemeyecek kadar genistir.®® So6z
konusu edebiyatgi, Islam’mn insan, kainat ve hayat algilayisini
dikkate almak sartiyla her konuyu tema olarak isleyebilir. Buna
gore canli ve cansiz varliklari, yeryiiziinde Allah’in halifesi
olarak insani, sevgisini ve askini, ulusal, milli ve dini
miinasebetleri, insanligin ve Isliam’m diismanlarmi, gencligi
yonlendirmek ve egitmek amaciyla cinsellik® gibi her tiirlii
beserl deneyimi serbestce ele alma hakkina sahiptir.®

2. islami Edebiyatta Sekil

XX. Asrin baslarinda Arap Diinyasinda ortaya ¢ikan Bati
hayranliginin tabil sonucu olarak yenilik¢i edebiyatcilar
hararetle edebiyatta geleneksel olgiiler yerine yeni sekil ve
kaliplarin kullanilmasi gerektigini savunuyorlardi.®® Edib
Mazhar ve Sa’id ‘Akl oOnciiliigiinde Liibnan’da baslayan
Sembolizm furyasi®” nedeniyle yazim tisliibundaki muglaklik,

6 Kutub, Muhammed, Menhecu’l-Fenni’l-Islami, s. 195; Buraygss,
Muhammed Hasen, el-Mefh{imu’l-Islamiyyi’l-Mutemeyyiz 1i'I-Edeb,
Riyad, 1404/1405, Imam Muhammed b. Suud Universitesi Yayinlari, s. 3.

6 Sa’id, Mahmiid Sékir, Fi'1-Edebi’l-islami, s. 72.

% Bilo, Salih Adem, Min Kadaya’'l- Edebi’l-Islamd, s. 58,59.

6  Halil, ‘Tmaduddin, Fi'n-Nakdi’l-Islamiyyi'l-Mu’asir, IV. Baski, Beyrut,
1407/1987, Muessesetu’r-Risale, s. 104.

7+ Ali, Ahmed Muhammed, el-Edebu’l-islami Darfira, s. 99.
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sadece siirin degil, inceleme, arastirma ve makalelerin de ortak
ozelligi olmustu.® Bunu Mahmad Emin el-“Alim, Abdulazim
Enis ve Albert Edib, Mustafa Nasif ve J;.: dergisinde yazan
baz1 yazarlarmin ¢alismalarinda gormek miimkiindii.® Artik
geng Miisliiman edebiyatcilarin ¢alismalarina bile kendi
kiiltiirleriyle ilgili temalar yerine manastir, hag, orak, cekic ve
bu sembollerin  Hiristiyanlik  dinindeki  ¢agrisimlar:
yansiyordu.”’ Yenilik adma Ahmed Zeki EbtG $Sadi ve
arkadaglarmin olusturdugr  J,i k> “Apollo Grubu” diye
bilinen edebiyat ekolii, kendine sembol olarak eski Yunan
Mitolojisindeki Giines Tanrisim1 se¢misti.  Apollo Grubu
manifestosunda soyle diyordu:”!

“Bizim siir ve sairlerle ilgili goriisimiiz sudur: Yunan
Mitolojisi Giines, siir, Peygamberlik ve miizik Tanrist
Apollo’yu terenniim ettigi gibi, biz de evrensel hale gelen bu
hatiralarin himayesi altinda Arap siirinin estetigi ve Arap
sairlerinin goniillerini yiiceltecek olan her seyi terenniim
ediyoruz.”

Bu durum siirde yenilik yanlis1 sair Salah ‘Abdussabtir’'u
bile endiselendirmis ve Sembolizm adina bu kadar yogun
yabanci sembol kullanilmasini siddetle kinamist1.”? Zira bu bir
yaraticiik degil, yaraticiligin gercek iflasi idi. Ciinkii yogun
sembollerle bezenmis modern siiri anlamakta, degil siradan

6 Zayid, Abduh, “el-Gumud Fi's-Si’r Limdza', Mir’ atu’l-Cami’ah, Say1: 184, 21
November 1994, s. 8.

6+ Ali, Ahmed Muhammed, el-Edebu’l-Islami Darfira, s. 106.

7 el-Kilani, Necib, Afaku’l-Edebi’l-islam, s. 76.

"' ed-Dusiiki, Abdulaziz, Cemaa’tu Apollo ve Eseruha fi’s-Si‘ri'l-Hadis,
Kahire, 1391/1971, el—Hey’etu’I—Mlsriyyetu’l—’Ammeh Li't-Te'lifi ve’'n-Nesr,
s. 304; el-Hagimi, Muhammed ‘Adil, el-Insan fi'l-Edebi’l-Islami, s. 123,

2 el-Kilani, Necib, Afaku’l-Edebi’l-islami, s. 76.
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okuyucu Kkitleleri, kiiltiir seviyesi yiiksek kimseler dahi
zorlaniyorlardi.” Ne var ki bu ac1 gergek, taraftarlari tarafindan
degisik ara¢ ve hilelerle yogrulup, okuyucuya “benzeri
olmayan bir deha” ve “gercek modern sanat” olarak
sunuluyordu.”

Buna ek olarak, eserlerinde felsefe ile edebiyati i¢ ice
sunmak suretiyle Ateizm felsefesini yaymak igin ¢aba gosteren
ve dilin dig diinya ile iligkisinin olmadigini 6ne siiren”
Egzistansiyalist Sartre’nin endisesi, karamsarlig1 ve sevgilisiyle
olan cinsel vyasantilar1 gibi yabanci temalar edebiyat
calismalarinda 6n plana c¢kmaktaydi.” Halbuki sairin
bunalimimin okuyucuyu olumsuz yonde etkileyecegi gergegi
unutuluyordu. Saglikli ruhlar boyle bir siiri reddetse bile hasta
ruhlar kabullenebilirdi.”” Belki de sair kendi hastaliginin
farkinda bile degildi. Nitekim Sartre, son nefeslerini verirken
cevresindekilerin saskin bakislar ve itirazlarma ragmen 1srarla
kendisine bir papaz getirilmesini istemisti. Bunun {izerine esi
kendisine “demek kendi felsefeni yikiyorsun” deyince
“Paris’ten degil kdyden istiyorum. Anliyor musunuz kdyden”
diyerek bu isteginin yerine getirilmesinde 1srar etmigti.”

Ote yandan Arap Birligi'nin edebiyatcilar igin diizenledigi

7 Eb{ Serife, Abdulkadir ve Kazak, Huseyn Lafi, Medhal {14 Tahlili'n-Nass
el-Edebi, 1. Baski, Amman, 1413/1993, Daru’l-Fikr, s. 68.

7 el-Kilani, Necib, Afaku’l-Edebi’l-islami, s. 77.

5 el-Kilani Necib, Medhal ile’]-Edebi’l-Islamji, s. 72.

7 Bilo, Salih Adem, Min Kadaya'l-Edebi’l-islami, s. 145.

7 58’1, Ahmed Bessam, el-Vaki’iyyetu’l-Islamiyyetu fi'l-Edebi ve'n-Nakd, s.
26

8 el-Kilani Necib, Medhal ile’]-Edebi’l-Islamj, s. 72.
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sempozyum ve konferanslarda sadece fasih Arapga ile yapilan
konugmalar  anlagiiyor, mahalli  lehgelerle  yapilan
konusmalarin anlagilmasinda ise giiglitk ¢ekiliyordu. Buna
ragmen bazi konusmacilar mahalli lehgelerin artik edebiyat dili
olmasi gerektigini savunuyorlardi.” Zira onlara gore Realizm
akimi, edebi eserlerde kahramanlarin realiteyi yansitabilmeleri
icin mahalli lehgelerle konusmalarini gerektiriyordu.

islami edebiyat konusunda yapilan ilk ¢alismalarmn bu ve
benzeri nedenlere bagli olarak genellikle Bati’dan gelen
yeniliklere ihtiyatla yaklastigt ve geleneksel edebiyat
Ol¢tilerinin disina ¢ikilmamasindan  yana oldugu
goriilmektedir. Sozgelimi ‘Ali “Ali Mustafa “Nazariyyetu’l-
Edebi’l-Islami” adli  eserinde bu konuda sunlar
sOylemektedir:®!

“Islami edebiyat konusunda kural tanimama olgularmin
en tehlikeli olanlarindan biri de serbest siirdir. Yenilikci
sairler serbest siir hayranidirlar. Ciinkii yeni siir onlarn
vezin ve kafiyeli siir yazamama acizligine ve korelmis
zihin yapilarina uygundur. Dolayisiyla bu yeni tiir onlar:
kolaya ve tembellige itmektedir. Bundan da tehlikelisi,
siirde halk lehgesi kullanilmas: ve sentaks kurallarma bagl
kalinmamasidir. Bunlarin her biri dogrudan uzaklasmak
ve Kur’an dili olan fasih Arapga’ya karsi savas agmaktir.”

Goriildiigii iizere, Islami edebiyatin sekil itibariyla

7 Bilo, Salih Adem, Min Kadaya'l-Edebi’l-islami, s. 146.
% “Ali “‘Ali Mustafa, Nazariyyetu’l-Edebi’l-Islami, s. 28; “‘Ali “Ali Subh, el-

Edebu’l-islami el-Mefhim ve'l-Kadiyye, I. Baski, Beyrut, 1412/1992,
Daru’l-Cil, s. 33
81 Ali “Ali Mustafa, Nazariyyetu'l- Edebi’l-Islamy, s. 29.
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baslangicta su li¢ hususun karsisinda oldugu anlagilmaktadir:

1-Sembolizmde asiriliga gidilerek Arap kiiltiiriine yabanci
hag, carmih, Mesih ve Yunan mitolojisine ait 6gelerin ¢okca
kullanilmasi ve buna bagli olarak {islibun muglak olmasi.

2-Edebiyat dilinde realiteye uygunluk gerekgesiyle
mabhalli lehgelerin kullanilmasi.

3-Serbest vezinde siir yazilmasi.

Daha sonra yapilan calismalarda ise muhteva olarak Islam
dininin ogretilerine baglh kalinmasi esasiyla edebiyat¢inin sekil
secmekte serbest oldugu belirtilmektedir. S6zgelimi Necib el-
Kilani, “Rihlei Ma’a’l-Edebi’l- 1Islami” adli eserinde
“Miisliiman sanat¢inin Islam tasavvuruna ve inancina bagl
kalmasi kosulu ile ¢alismasina uygun sekli se¢me veya yeni bir
sekil iiretme hakkina sahip oldugu”nu®? vurgulamaktadir. Bir
baska eseri “Afaku’l -Edebi’l- islami” de ise islami edebiyatin
sekil konusunda giiniin getirdigi yeniliklere acik oldugunu
yine su sozlerle ifade etmektir:%3

“Sekil konusuna gelince biz, yazar ve elestirmenlerin
yillar siiren deneyimleri sonucu gelistirdikleri esas ve
kurallara ve asrin getirdigi yeniliklere sayg1 gosteririz.”

Uluslararast Islami Edebiyat Birligi de bu goriisii
benimsemistir. Nitekim Beyannamesinin X. Maddesinde su

8 e]-Kilani Necib, Rihleti Ma’a’l-Edebi’l-Islami, s. 59.
8 e]-Kilani Necib, Afaku’l-Edebi’l-Islami, s. 35-36.
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ifadeye yer vermektedir:34

“Islami Edebiyat, siir ve diiz yazi olarak edebiyatin biitiin
tlirlerini benimser; hicbir ifade tliriinti reddetmez, seklin
tiirtinii belirleyecek muhtevaya 6nem verir.”

Her seyin gelismekte ve kendini yenilemekte oldugu
gercegi goz Oniine alindiginda sekil itibariyla edebiyat¢inin
ontine birtakim engellerin konulmasinin dogru olmadigim
kabul etmek gerekir. Kitlelerin begenisine sunulan bir akimin
onlarin gerisinde kalmais sekil ve kaliplar igerisine hapsedilmesi
dogru olmasa gerektir. Bu nedenle ikinci goriis daha saglikhi
goriilmektedir.

Ne var ki, yenilik adina ortaya atilan her seyin dogrudan
kabullenilmesi yanlis da olabilir. Ornegin sanat adi altinda
gesitli yazilardan, hatta gazete ilanlarindan almmis dagmik
ciimleleri rasgele yan yana getirmek suretiyle siir yazma
usullerine varincaya kadar tiirlii vasitalara basvuran
Siirrealizm® gibi yaklagimlar Islami edebiyatin diginda
olmalidir. Breton'un kelimelerini alt1 ayr1 gazete ilanindan
rasgele alip yan yana getirerek olusturdugu su muisrasi, bu
konuda ilging bir 6rnektir:

“Madam, bir ¢ift ipek ¢orap, boslukta bir sigrayis, bir geyik
degildir.”

Dolayisiyla, Sembolizm, Siirrealizm ve Dadaizm gibi
akimlarin arkasma gizlenerek sanat Olgiilerinin disina

8 Ta'rifun bi Rabitati’l-Edebi’l-Islamiyye, s. 11.
% Safa, Peyami, Sanat, Edebiyat, Tenkit, s. 202.
8 Age.,s.47.
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cikilmamasi gerekmektedir.

Her ne kadar “Sanat sanat i¢in midir; yoksa baska amaglar
icin de sanat yapilir mi1?” tartismasi arastirmacilar arasinda
siiriip gitse bile, edebiyatin sozlii anlatima dayali oldugu goz
ontinde bulunduruldugunda amagsiz ve gayesiz sdylenen
soziin anlamsiz ve sagma olacagl asikardir. Ayrica
insanoglunun yeryiiziine bir amag¢ ve gaye ile geldigi
gerceginden hareket edildiginde edebiyatin da bir gaye ve
amaca gore yapilmasmin dogru olacag diisiiniilmelidir.
Sanatin-dolayisiyla edebiyatin- gayesi, kisinin tasavvur
yetenegini ve vicdanini harekete gecirmek ve duygularmi
yonlendirmek suretiyle kisiyi etkilemektir.®” Kisiyi hayattaki
ylice degerlere yonlendirmek, kisinin sanat zevkini gelistirmek
ve hissettigi her seyde giizeli se¢me becerisini kazandirmak®® da
yine edebiyatin gayesidir. Buna gore amagsiz ve gayesiz kaleme
alinmis bir calismada bir amag¢ aramak mantikli olmasa
gerektir. Dolayisiyla XX. Asrin baglarinda hemen hemen
Batidaki modern sanat akimlarmin tiimiine hakim olan Kant'in
“Yalin estetik ancak yalin sekildedir” soziiniin Kant'a gore
sanatin zirvesini olusturan siisleme ve oyma gibi muhtevadan
yoksun sanat yapitlar1® icin gecerli olsa bile edebiyat icin
gecerli olmadig: goriilmektedir.

Buna gore, Islami edebiyatin sekil itibariyla su noktalar:
nazari dikkate almasinin gerekli oldugu anlasilmaktadir.

87« Atik, Abdu’l-Aziz, Fi'n-Nakdi'l-Edebj, s. 15.

¥ Age,s. 16.

% 53’1, Ahmed Bessam, el-Vaki’iyyetu’l-Islamiyyetu fi'l-Edebi ve'n-Nakd, s.
18-37.
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1-Belagat bilginlerinin ve elestirmenlerin ge¢misten bu
yana zikretmekte olduklar1 fesahat, belagat, tesbih, istiare,
mecaz ve kinaye gibi Beyan ve Ma’an’i ilimlerinde zikredilen
sartlara ve sentaks kurallarina uymalidir. Ciinkii edebiyat dilin
en ulvi ve en yiiksek mertebesini olusturmaktadir.?
Dolayisiyla edebiyatci kullanacag iislibun anlasilir olmasina
dikkat etmeli, amiyane, kapali ve hog olmayan tabirlerden uzak
durmalidir.

Uslibun anlagilir olmasi, yapilacak edebiyat ¢alismasina
sanat agisindan bir sey kaybettirmeyecegi gibi, amag sanat
yapmaksa bunun herkes tarafindan anlasilir sekilde olmasmin
bir sakincasinin olmayacagi asikardir. Zaten ge¢gmisten bu yana
belagat alimleri ve elestirmenler, ifadenin anlagilir olmasini
edebi {islibun sartlarindan saymuglardir. Sézgelimi Tbnu’l-
Esir’e gore “Fasih soz, acik segik olan sozdiir.”*! el-Hatib el-
Kazvini ise Beyan ilmini “Ayn1 manay1, daha acik anlatabilmek
icin, degisik tislGplarla ifade etmeyi bilmektir.”9? seklinde
tanimlamaktadir. Bu baglamda arastirmaci  Ahmed
Muhammed ‘Ali, Kur’an'i-Kerim’in agik secikligiyle mucize
olmasina ragmen, kimsenin bunu bir kusur olarak telakki
etmedigini® belirtmektedir.  Dolayisiyla Islami edebiyat
mensubunun iisliibu, sorumlulugu geregi edebiyat kurallarmna
zarar vermeyecek sekilde anlasilir olmalidir.

% el-Kazvini, el-Hatib, el-idah fi ‘Ulami’l-Belagah, IV. Baski, Beyrut,
1395/1975, Daru’l-Kitabi’l-Lubnani, s. 82.

' Ebu'l-Feth Diyduddin Nasrullah b. Muhammed b. Muhammed b.
Abdilkerim Ibn el-Esir, el-Meselu’s-Sair fi Edebi’l-Katib ve’s-Sa‘ir, Thk.
Muhammed, Muhyiddin ‘Abdulhamid, I-II, 1411/1990, Beyrut, el-
Mektebetu’l-“Asriyye, 1., 81.

92 e]-Kazvini, el-Hatib, el-idah fi ‘Uliimi’l-Belagah, s. 326.

% “Ali, Ahmed Muhammed, el-Edebu’l-islAmi Darfira, s. 107.
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2-Yazar kullanacagi semboliin iislGpta muglakliga sevk
edecek bigcimde garip ve yabanci olmamasina dikkat etmelidir.
Zira baz1 yazarlarin bunu haddi zatinda amag edindikleri
goriilmektedir. Embson (o,) bu baglamda soyle
demektedir:®* “Uslipta muglaklik, soyledigin ya da
amacladigin seyde kesinlik bildirmemendir. Ciinkii sdyledigin
sozle bircok sey veya iki seyden birini, ya da her ikisini
kastetmis olabilirsin.” Halbuki yazarmn islipta muglaklig
amag edinip, karine yoluyla amacina isaret edecek kurallara
riayet etmemesi halinde yapacag ¢alisma, bir muamma haline
gelecek ve bu durumda amacinin ne oldugu konusunda ihtilafa
diisiilecektir. Bu durum, ¢alismanin manevi degerini yitirmesi
icin yeterli sebeptir.®> Buna 6rnek olarak Bisr Faris'in bir dag
tasviri yaptig1 J~, adli hikayede yer alan su kesiti gostermek
miimkiind{ir:%

Sean ol O 55 ¥ G slel o5 ) s el T s J

o yEe o el U aly e 03U JBYI Jasdl 0185 3k coluy 23D

L sas o ST e Bogll b Lol Lo 65 o8 el U o 558 peioes 53
Y sl ik

“Ciplak, ciliz, piiriizsiiz ve riizgarh (olarak) bir dag.
Uslanmayan mubhaliflerin korelttigi bir efendinin mizragi.
Dag giiven kaynag1 ve galebe sahibi idi. Is zihinleri yiyip
bitiriyordu. Bu dagin tepesinde gok tarafindan kopan

% Zayid, Abduh, “el-Gumud Fi’s-Si’r Limazd", Mir’atu’l-Cami’ah, Say:: 184, 21
November 1994, s. 8.

% Zayid, Abduh, “el-Gumud Fi’s-Si’r Limazd", Mir’atu’l-Cami’ah, Say:: 184, 21
November 1994, s. 8.

% el-Makdisi, Enis, el-Itticshatu’l-Edebiyye fi'l- Alemi’l- Arabi el- Hadis, s.
407.
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kanatli bir seyin oydugu oyulmus bir ev vardir. (Bu
yaratik) daha sonra kisa yaprakli beyaz bir ot ekti. Kim
1slak iken (bu ot)tan biraz yerse sonsuzlugu kazanr...”

Goriildiigti tizere yazar burada kendine has sembolleri
¢okca kullanmaktadir. Her ne kadar “dag”dan maksadinin
muhtemelen bir sahis oldugu hikayenin isminden anlasilsa bile,
“mubhalifler, bir efendi, kili¢, gok, kanath bir sey, beyaz ot,
sonsuzluk” okuyucu agisindan neleri ¢agristirdig: bilinmeyen
birer semboldiir.

Ote yandan yazarin kendi kiiltiiriine yabanci Adonis,
Prometheus, Zeus, Apollo, ha¢ ve c¢armih gibi yabanci
semboller yerine Halid, Omer ve Ali gibi Islam tarihine
damgasini vurmus kahramanlar1 ya da Riistem, Sindbad®” ve
Nasreddin Hoca gibi milli simgeleri yeglemesinin daha uygun
olacag bir gergektir. Yabanci semboller hususunda su 6rnegi
gostermek miimkiindiir.”

alr Ul Ul ol 35 Bmall ol 5 odimy (o 55 o o o sl

o33l el ey e e Al Lol laiads dtal Il . el O
Ly Lelaoed 3 gm0t OF Loy el J) s 5l oy
Ul i le el @S Codl BT o Il i 3 Olde T g (e
gus”a{;‘u\ NEJUPN WY de 5y pakan 5555 ool pus L}m e 0Ly s

"ol

“(Bu) Aksam agir...(cok) agir... Ve baykus uzaktan
otiiyor... Zifiri karanlik bulutlar birikiyor... Ben de nefes
almaya gayret ediyorum...Idam ipleri sert parmaklariyla

7 Ebii Serife, Abdulkadir ve Huseyn Lafi Kazak, Medhal {14 Tahlilin-Nass el-

Edebi, s. 66.
% el-Kilani Necib, Afaku’l-Edebi’l-islami, s. 74.



islam7 Edebiyatta Muhteva ve Sekil | 145

boynuma bastiriyor... Ugursuz kul Prometheus, kayay1
yukariya itiyor. Zirveye ulasir ulasmaz yuvarlaniyor...
Hemen tasimaya ve yeniden itmeye basliyor... Varolustaki
hangi iskence bu... Agk ilahlar1 nimete nankérliik ettiler...
Sevgilim 0©ldii ben pismanhik parmaklarini isirirken...
Kara dumanlar... Camurlara saplanmis giiller... Ve
ziyafetin davetlileri kurt ve yilanlar...”

Gortldigii tizere burada yazarin Yunan mitolojisindeki
Prometheus ile agk ilahlarin1 yabanci sembol olarak
kullanmasina ek olarak iisliibunda Sartre’nin karamsarliginin
izleri agik¢a hissedilmektedir. Nitekim yazarin, hayata karsi
asir1  karamsarligi nedeniyle hayatin anlamsiz oldugunu
vurgulamaya calisti1 dikkati cekmektedir.

3-Ayni dili konusan uluslar1 birbirine baglayan ortak
ozelliklerden birinin de dil birligi oldugu goz Oniine
alindiginda Arap iilkelerinde Islami edebiyat dilinin fasih
Arapca olmasi gerektigi anlasilmaktadir. Ayrica Kur’an’i-
Kerim’in Arapga olmasi nedeni ile Miisliimanlarin nazarinda
Arapca'nin 6zel bir yeri oldugunu unutmamak gerekir.
Dolayisiyla Arapga’yr korumanin ayni zamanda Kur’an’in
gelecek nesiller tarafindan anlasilmasini saglamak anlamina
geldigi bir gergektir.

4-Edebiyat dilinin realiteye uygunluk endisesiyle, mahalli
lehgelerle yazilmasinin gerekliligi seklindeki diisiinceye
gelince, edebiyatta realistlik bu demek degildir. Sozgelimi
hikayede realite, hikayedeki sahislarin olaylar karsisinda kendi
konumlarmi dile getirmeleri demektir. Buna gore filozof,
mukaddime ve sonug iligkisi esasi lizerine kurulu felsefe
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usltibuyla, cift¢i kendine has sade mahalli lehgesiyle, doktor
tedavi ve ilag agirlikli terimlerle, miihendis ti¢gen ve grafiklerle,
hizmetgi ise tevazu ile verilen buyruklara uyma {tslibunu
kullanmalidir. Dolayisiyla hizmetginin sozgelimi miihendis
gibi ticgen ve grafik dili ile konusmasi dogru degildir®® ve
realiteye uymamaktadir.

5-Siirde serbest vezin kullanilmasi ilk zamanlarda tepki ile
karsilanmis olsa bile siire sadece vezin ve kafiyenin giizellik
vermedigi unutulmamalidir. Zira her ne kadar vezin ve kafiye
siirin ritmini artirarak dinleyicinin daha fazla cosmasina neden
olsa da yerine ve konusuna gore kelimeleri se¢ilmis, ya da hayal
yoniinden muvaffak olunmus serbest vezindeki siirlerin de
duygularimizin cosmasina neden oldugu bir gergektir. Bu
nedenle serbest veznin siir i¢in edebiyat ac¢isindan bir sakinca
dogurmadig1 kabul edilmelidir.

Son s6z olarak sunu belirtmek gerekir ki; Islami Edebiyat,
sekil ve muhteva yoniinden edebiyat kriterlerine uymalidir.
Buna gore edebiyat¢1 edebiyatta yenilik kisvesi altinda edebiyat
kurallarinin disina gikarak sekil ve muhtevadan birini, digerine
deger kaybettirecek tarzda kaleme almamalidir.

®  “Ali ‘Ali Subh, el-Edebu’l-Islami el-Mefhtim ve’l-Kadiyye, s. 33.



SONUC

Genel anlamda “giizel s6z” manasina gelen “edebiyat”,
insanlar iizerinde biiyiileyici bir etkiye sahiptir. Ciinkii
“edebiyat” duyguya hitap etmektedir ve duyguya agilan
kapilar smirsizdir. Bu sebepten dolayi, edebiyatin biiytileyici
cazibesini kullanarak insanlar1 etkilemek kolaydir. Gegmisten
bu yana edebiyatin bu yoniinii kesfeden giicler, hedeflerine
ulagsmaya calisirken edebiyattan biiyiik 6lgtide faydalanmaya
calismiglardir. Dolayisiyla, sirf belirli fikir ya da felsefeyi
bagkalarina benimsetmek amaciyla kaleme almman ve
kiitiphane raflarini, gazete ve dergi gibi basin organlarmin
sayfalarimi dolduran edebiyat calismalarinin hi¢ de az olmadig:
goriilmektedir.

XIX. Asirda Pozitivist felsefenin Islam diinyasina girmesi,
XX. Yiizyillda Marksizmin Rusya’da oldugu gibi bir devlet
teorisine doniismesi bu asrin alim ve edebiyatcilarini siddetle
tedirgin etmistir. XX. Y{izyilin baginda Islam1 bir savunma fikri
dogmustur.  Fakat, miidafaanin  tam  yapilamadig:
gozlenmektedir.

Kimi yenilikgiler, Batidaki edebiyat akimlarmin bazi
olumsuz yonlerinin arkasina sigmmarak modernizm adina
tarihsel kiiltiirel, milli ve dini degerlere dil uzatmay1 gaye
edinmislerdir. Islim’a gore insan, hayat ve kainat olgularinin
disina cikilarak hayati anlamsiz bulmuslar ve her seyde bir
kesmekeslige gidilmesini istemislerdir. Boylece ¢alismalarinda
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karamsarlik, endise ve melankolizm dolu psikolojik 6geler ile,
nefret, topluma kars1 yabancilasma, geleneklere bas kaldirma,
ahlak digi iligkileri tasvir, dini degerlerle alay etme ve ateist
telakkileri yaymak gibi Islami degerleri temelinden sarsan
diisiinceler yer almaya baslamstir.

Geleneksel siir olgiilerinin disina ¢ikan bazi edebiyatgilar,
bu yonde asiriya Kkacgarak, siiri biling altinda aramay:
yeglemisler ve akil mihengine gore siir yazmayl
reddetmislerdir. Bu nedenle, siirlerini anlamak oldukc¢a
gliclesmis, hatta zaman zaman mimarisi anlamsiz kelimeler
tizerine kurulmus siirler yazmuslardir. Tehlike c¢anlarmnin
caldigin1 fark eden basiretli kimi disiinir ve yazarlar,
edebiyati, buhran déneminin bu nevi zararli egilimlerinden
korumak icin kollar1 sivamiglar, Islam’in hayat, insan ve kainata
bakisin1 esas alan bir yaklasimla edebiyati yeniden
yapilandirma yoluna gitmislerdir.

Artik 1950’lerin Arap diinyasinda yayginlasan Ateizm
furyasina kars bir tepki Islami edebiyat akimina hiz vermistir.

“Konular1 itibariyla Islam’a uygun edebiyat’ta
diyebilecegimiz Islami edebiyat, kimilerinin zannettigi gibi
sadece Islami temalara yer veren dar bir anlama degil, “Islam”
teriminin icine aldig1 genis bir anlam zenginligine sahiptir.
Diger bir ifade ile Islami edebiyat, Islam dininin hayat, insan ve
kainat mefhumlarina dair olan yaklasimlariyla, edebiyat
biliminin kendine 6zgili kurallarini sentezleyen bir edebiyat
tiriadir.

Ote yandan Islami edebiyat, galismanin sahibine degil,
Islam’a uygunlugunu arar. Buna gére sahibi Miisliiman olmasa
bile, Islam dininin 6gretileriyle ters diismeyen bir caligma
Islami edebiyattan sayilir.
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Islami edebiyatin, diger edebiyat akimlarinin biitiiniiyle
zararl ve yikic oldugu gibi bir yargis1 yoktur. Zira, psikoloji,
sosyoloji ve felsefe gibi beseri ilimlerin Ozellikle elestiri
alaninda edebiyata sagladig1 yararlar sayesinde edebiyatin
insanlik medeniyetinin ilerlemesine yaptig1 biiyiik katkilar
herkesge bilinmektedir. Bu sebeple Islami edebiyat, bazi
akimlarin sebep oldugu hayat ve zihinlerdeki karigsiklik ve
karmasa, inangsizlik, manevi ve kiiltiirel degerlere kars: ¢ikma
gibi Islam diisiincesi ile insani degerlere ters diisen yikici
gelismelerden edebiyati koruyup, onu ulvi amaglara
yonlendirmeyi hedeflemektedir.
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