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“Oliimiin egiginde olan tiim toplumlarin yapisi erkeksidir. Bir toplum
sadece bir erkekle kurtulabilir ancak hig bir toplum kadirmn eksikliginde
varhgm siirdiiremez.”

Germaine Greer

“Bir toplum, bir millet erkek ve kadin denilen iki cins insandan meydana
gelir. Miimkiin miidiir ki, bir toplumun yanis: topraklara zincirlerle bagh
kaldik¢a, diger kisrm goklere yiikselebilsin!”

Mustafa Kemal Atatiirk
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ON sOz

Bati akademisinde 1960’11 ve 1970°li yillardan itibaren ilk
caligmalarla baslayip devam eden feminist folklor arastirma-
lari, kadina 6zgii folklor tiirlerinden kadin halk icracilarina,
kadini baskilayan gelenek ve ritiiellerden geleneksel yapilar-
daki toplumsal cinsiyet algisina kadar genis bir yelpazede
konumlanmis bulunmaktadir. Son yillarda yapilan bilimsel
tartismalar ise post-modemnist felsefenin etkisinde kalan yeni
Fransiz feminizmiyle klasik feminist akimin bakis farkliliklar
tizerine odaklanmistir. Bunun yaninda folklor ¢alismalarinda-
ki klasik alan arastirmalarina yoneltilen ciddi elestiriler, cinsi-
yet temelli yeni derleme tekniklerinin gelistirilmesinin 6niinii
acacak gibi durmaktadir. Son yillarda Amerikan folklorcula-
rn giiglii etkisiyle performans odakh caligmalara yonelmis
olan Tiirk folklor aragtirmalarinda ise kadin ve folklor iligkisi,
akademik zeminde ¢okga irdelenen bir konu degildir. Her ne
kadar feminist metin kritigi, modern edebiyat incelemelerinde
kullanilsa da hem metin hem de baglam merkezli folklor ince-
lemeleri bu noktada zayif kalmistir. Folklor tiirleri iginde ka-
dinin yerinin belirlenmesine yo6nelik birtakim incelemeler
heniiz kuramsal bir altyap1 olugturamamustir.

Bu kitapta yer alan 10 geviri makale, Bat1 akademisinde
kadin galismalar1 6zelinde saygin yerleri olan arastirmacilar
tarafindan kaleme alinmis olup bunlarin Tiirk folklor arastir-
malan i¢in kuramsal bir bakis a¢is1 sunmasi amaglanmigtir.
Ayrica kitapta Tiirk akademisinden iki yazarin da telif maka-
lesi yer almaktadir. Bu ¢alismada yer alan makalelerin degerli
yazarlarina ve makaleleri Tiirkgeye kazandiran arkadaslarima
tesekkiir ederim.

Dog. Dr. Mehmet Ali YOLCU
Nevgehir / 2017
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KADINLAR VE FOLKLOR CALISMALARI’

Rosan Augusta Jordan®, Francis A. de Caro®
Cevirenler: Mehmet Ali Yolcu®, Serkan Kose”

Folklor, diger bir¢ok ¢alisma alaruyla, 6zellikle de kiil-
tiirel antropoloji ve edebi ¢alismalarla 6rtiisme egilimi gos-
teren bir alandir. Bilimsel ilgi alanlarin1 ve metodolojileri bir
araya getirmek, materyal lizerinde ¢ok cesitli perspektifler
yaratmis ve sonug olarak Amerikan folklorcular arasinda
cok cesitli kiiltiirel etkinlikler ve iiriinler izerinde ¢alismak
icin kayda deger bir goniilliiliik olugsmustur. Folklorun ta-
nimlarn genelde kapsamhidir ve son zamanlardaki bilimsel
folklor toplantilarinda sunulan bildiriler insan davranis: ve
inancinin gesitli formlarini ele almigtir; beysbol, tanimla-
namayan ugan cisimler (UFO) ve sans oyunlan gibi. Ancak
bu ¢alismada, yorumlarimiz: ¢ogunlukla folklor ¢aligmalar:
icin merkezi olan ve William Bascom’un “sozlii sanat” ola-
rak adlandirdigy alanlara odaklanacagiz: masal, tiirkii ve
siir, atasozleri, bilmeceler vb. Biiyiiciiliik ve ritiiel gibi baz1
calisma alanlarmn (kesinlikle folklor ¢aligmalariyla alakali

* Jordan, Rosan A.; de Caro F. A. 1986. Women and the Study of Folklore.
Signs 11(3): 500-518.

* Prof. Dr. (Emeritus), Louisiana State University, Department of English,
Louisiana-USA.

* Prof. Dr. (Emeritus), Louisiana State University, Department of English,
Louisiana-USA.

* Dog. Dr., Nevsehir Hac1 Bektas Veli Universitesi, Fen Edebiyat Fakiiltesi,
Tirk Dili ve Edebiyau Bolimii, Nevsehir-Ttirkiye.

* Ars. Gor., Nevsehir Hact Bektas Veli Universitesi, Fen Edebiyat Fakiiltesi,
Turk Dili ve Edebiyan Bolimii, Nevsehir-Turkiye.
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olmakla birlikte, biiyiik oranda diger disiplinlere aittir) ve
Ingilizce konugan folklorcularin yalizca son yirmi yilda
dikkat ¢ektigi maddi gelenekleri bu ¢alismanin disinda
tutacagiz?'.

Oncelikle, folklor aragtirmalarinda kadinlarin  duru-
muna goz atallm. Aslinda, neredeyse tiim diger disiplinler-
de oldugu gibi bu disiplinde de, yakin zamana kadar kadin-
lara ve hayatlarina yonelik ilgi azdi. Bu eksiklik kadinlar ve
folklor konusunda 6ncii koleksiyonlar1 diizenleyen Marta
Weigle ve Claire Farrer (Weigle 1978; Farrer 1975a) tarafin-
dan giiglii bir sekilde not edildi. Farrer su yorumu yapmus-
tir: Genel egilim... saghk, baz1 takilar, oyunlar ve cesitli
inang ve gelenekler hakkinda kadinlar tarafindan elde edi-
len verilere dayaniyordu. Ancak diger alanlarda kadin kay-
nak kisiler, yalnizca erkek kaynak kisiler olmadiginda kul-
lanihyordu. Bir derlemeci, bir erkek veya bir kadin tarafin-
dan anlatilan bir hikaye arasinda se¢im yapmas: durumun-
da, erkegin versiyonunu segiyordu”.

Kadin folklorcularin durumu son zamanlara kadar pek
iyi olmamugh. Richard A. Reuss, 1888’deki kurulusundan
bu yana Amerikan Folklor Dernegi'nde kadinlann liderlik
pozisyonlarina katiim iizerine yapilan bir ankette, istatis-
tiklerin “toplulugun birgok alanda kadinlara kars: en azin-
dan gizli bir 6nyarg1” tagidiginu belirtti. Ayrica, bazi1 durum-
larda erkek ¢agdaslarimin benzer konularda niteliksiz ¢a-
hismalar1 mevcut folklorcu kusagina asinayken onceki ku-
sak kadin folklorcularin birikiminin biiyiik 6l¢iide unutul-
dugunu da not etmistir. Baz1 erken dénem kadin folklorcu-
lar, sadece galismalarinin niteligini 6nemsiz bulan baglam-
larda hatirlanir. Omegin Reuss, iki 6nemli bilim insan1 olan

21 Kadinlar ve folklor konusunu daha genis bir perspekdften ele alan bir
kaynakga igin bk. (F. A. De Caro 1983).
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Amerikan Folklor Dernegi'nin eski bagkanlarindan (1919-20
ve 1925-26 sirasiyla) Elsie Clews Parsons ve Louise Pound
hakkinda bazi anekdotlar aktarmigtir. Parsons’in tuhaf ve
hevesli bir amator; Pound’unki ise “[erkek akademisyenler]
igin tehlikeli bir siirtiik (mother bitch) figiir” olarak bu
anekdotlardaki goriintiisii, bu kadinlarin bilimsel ve aka-
demik bagarilar igin takdirlerimizi zayiflatma egilimindedir
(Reuss 1974: 29-30).

Bununla birlikte, bu makalenin amaci agik¢a ge¢miste-
ki cinsiyet-merkezlili§i veya ihmal hususu iizerinde dur-
mak degil, resmin daha olumlu tarafini, kadinlar ve folklo-
ru ele alan literatiirii gézden ge¢irmektir. Bu literatiir sade-
ce yakin ge¢mige ait degildir? ve ancak son yillarda diger
alanlardaki gibi kadinlarin kiiltiirel ve tarihsel 6éneminin
yiikselen bilinciyle canlanmigtir. 1972 yilindan bu yana
kadinlara ve folklor ¢aligmalarina ayrilmis bir yayin olan
“Folklore Women’s Communication” (Folklore Feminists
Communication, 1972-1977), Amerikan Folklor Dermegi'nin
Kadinlar Béliimii tarafindan yayinland: ve yukarida bahse-
dilen iki koleksiyona ek olarak, 1985’te igiincii ve daha
kapsaml bir koleksiyon ortaya ¢ikt1 (Jordan ve Kalcik 1985).

Kadinlar iizerine artan folklorik literatiir, ii¢ genis ilgi
alanina girmektedir: S6zlii folklorda 6ngoriilen kadin imaj-
lar1 ve tutumlar belirlemek i¢in olumsuz imajlarin ne 6lgii-
de kullanildigy; kadinlarin s6zli tiirleri ve performans: ile
kadinlarin folklor kullaniminin erkeklerin kullanimindan
farklh olabilecegi ve iiglincii olarak kadin halk icracilan ve
sanatgilari. Bu alanlardan birincisi, kadinlarin “medya”
tarafindan nasil tasvir edildigine déniik genis konuyla ilgi-
lidir, ya da daha dogrusu, genel olarak kiiltiirel tezahiirler

2 Aslinda, konu hakkindaki ilk bibliyografya 1899°da ortaya gikmustir, bk.
(Chamberlain 1899).
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ve belki de folklorik projeksiyonlar her seyin en temelidir.
Ikincisi, kadin estetigi sorulanyla ilgilidir: kadinlarin sosyal
rollerinin (6rmegin, evin 6zel alaninda geleneksel olan yerle-
ri ve gogunlukla erkek egemen kamu performans alanlarin-
daki daha zayif konumlar) kadin yaraticihgin nasil etkile-
digi ve kadinlarin sanatinin diinyanin kadin vizyonunu
nasil tasarladigidir. Ugiinciisii, kadinlarin sanatq1 olarak
nasil tanindigim veya taninmadigin igerir. Béylece, dogru-
dan feminist teorik konular ele alan az sayida folklorik
calisma olmasina ragmen, bu alanlarin igii de genel femi-
nist ilgilerle baglantihdir?.

Folklorda Kadinlar: imaj, Cinsiyet Rolleri, Kadin
Halk Figiirleri

Edebiyat, televizyon, reklamcilik ve diger folklorik ol-
mayan medyayla ilgili yorumcular, bu alanlarin kadinlan
betimleme bigimlerini analiz etmislerdir. Aym sey folklor
materyalleri igin de yapilabilir; ¢iinkii folklora gémiilii ka-
liplagsmis temel kaliplar en azindan birgok kisi tarafindan
yeniden yaratilmig ve bir toplumun birgok iiyesi tarafindan
yayilmistir ve sadece tarafh bir kisi tarafindan yazlanlar,
toplumsaldan daha fazla bireysel olabilir.

Kadinlara ve folklora dikkat ¢eken ilk kitaplardan biri
olan “Kadin Folkloru”, 1906’da Rev. T. F. Thiselton-Dyer
tarafindan yayinlandi. Bu kitap, adi ile birka¢ seyden her-
hangi birini vaat edebilir, ancak ashinda edebi kaynaklardan
ve onceki folklor metinlerinin koleksiyonlarindan alinan
bilgilerle kadinlar hakkindaki folklora yoneliktir. Cogun-

B Folklorik ¢ahgmamin bu eksikligi, feminist kuramin kadin folkloruna
uygulanmasim kesfetmek icin tam giin bir 6zel program tarafindan ele ahina-
cak ve 1986 yili sonlarinda Amerikan Folklor Dernegi'nin yillik toplantsiyla
ve onunla isbirligi iginde toplanacakur.



lukla kitapta atasozii ifadeleri yer alsa da, aym1 zamanda
batil inanglardan, halk hikayelerinden ve halk siirlerinden
miitesekkil “Kadin Agki”, “Kadin Nefreti” ve “Geng ve
Yash Hizmetgiler” gibi bagliklar ile otuz yedi fasila boliin-
miis olan bu kitap, biiyiik bir ihtimalle kadin karsit1 bilginin
bir 6zetidir. Yazarin kitabin tiimiinde sakaci bir iislupla
yaptig1 girisime ve bazi eski kadin karsiti1 bilgiye “mizahi
hiciv” dedigine gore, kitabin kendisini kadin diisman: ola-
rak gormemek zordur. Oldukga farkh niyetlerle feministler
ayrica folklorun negatif kadin stereotiplerine dikkat cekmis-
lerdir, 6rmegin Mary Ellen Brown Lewis (1974), kadin hare-
ketinin gelismesinden bu yana goériilen kadinlar ve folklor
hakkindaki en eski makalelerden birini kaleme almistir.

Folklor metinlerinin incelenmesi ya da anti-kadin olan
folklorun belirli “Ogeleri” {izerine yapilan aragtirmalar (bk.
Justin 1973; Taylor 1957; Simpson 1949; Dundes 1976) de-
gerli degildir, diger bir deyisle genel olarak folklor ¢aligma-
larinin pargasi olan bir zayiflik icermektedirler; 6zellikle de
metinler “rastgele ve yiizeysel bir bicimde” segilebildiginde
bu metinlerin yazildig kiiltiirel baglama atif yapilmadan
kiiltiir ve kiiltiirel tutumlar hakkinda sadece sinirh bilgi
uretebilmektedirler (Lewis 1974: 86). Bu sinirlamalarin Gte-
sine gecmek igin daha karmagik yaklagimlar gerekiyor. Or-
negin, Beverly Stoeltje'nin Amerikan sinir bolgesi kadinin
imajina iligkin ¢alismasi (1975), metinlerin basit sunumunun
otesine geciyor, edebi ve tarihsel kaynak materyali analizi
yapiyor. Stoeltje, sinirin kendisinin dinamik bir tarihsel
siire¢ olmasi nedeniyle, simir kadinlarinin folklorik imgele-
rinin, uyarlanabilir bir siire¢ oldugu sonucuna variyor ve
imajlarin ¢evrede nasil degistigini ve esdeger erkek stereo-
tiplerinin nasil oldugunu gosteriyor. Rayna Green (1975),
Amerikan Kizilderili kadinlarin halka ve yerel kaynaklara
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yansiyan imajimi diigiiniirken, ayrm1i zamanda Kizilderili
prensesi ve Beyaz Amerikan hayranhgin karsithga dogru
gelisen olumsuz duygularla etkileyen bu durumda tarihi
kiiltiirel giiglerin karmagikhigina da el atiyor. Birincisi, Av-
rupalinin soylu vahsi vizyonlanrun bir iriinii, digeri de yok
edilmek zorunda kalan Kizilderili kétiiliigiiniin simgesiydi.
Bu durumda Kizilderili kadin, tarihi miicadelelerin sembo-
lii oldu ve stereotip gergekligi ortbas etti. Ozellikle kadinla-
ra yonelik erkek tutumlari, erkek performans modu olan
Karayipler'deki kalipso?* tiiriinde de goériilebiliyor. Jacob D.
Elder (1968), ¢ok sistematik bir bigimde bu sarkilara yansi-
yan kadin-erkek c¢atigmasini sorgulamugtir. Sark: stili ve
yapisini sosyal yapilarla iligkilendiren teorik bir bakis agisi
olan kantometriden etkilenen Elder, formun tarihsel gelisi-
minin gesitli evreleri iizerinde kadinlarin kalipsoda onay-
lanmamus izini siirer?.

Bu ¢aligmalarin tigii de daha 6nce bagkalan tarafindan
toplanan materyallere dayanmaktadir ve aslinda bunlarda
kadinlarin hangi imajlarinin ¢ikacagini belirlemek igin has-
sas igerik analizine izin verebilecek yayinlanmis masallar,
atasozleri, halk sarkilar1 vb. vardir. Bununla birlikte, yazar-
larin kendi saha aragtirmalarina dayal galismalar1 en azin-
dan potansiyel bir avantaja sahiptir, ¢iinkii bu yazarlar,
bilgi (lore) ile kiiltiirel baglam arasindaki kesin baglan daha
yakindan kavrayacaklardir. H. S. Upadhyaya (1970) ve K.D.
Upadhyaya (1967), gesitli folklor tiirlerinin Kuzey Kizilderi-
li toplumunu, 6zellikle de kadinlarin konumu ve rollerini
nasil yansittigina iliskin alan aragtirmalarina dayanan ayn

24 Antillere 6zgii gitarla s6ylenen halk sarkisi. (CN).

2 Alan Lomax tarafindan ortaya konulan kantometrik yaklagim, sarki stille-
rini diger kiiltiirel yonleriyle kiiltiirler arasi bir bigimde iligkilendirmeye
calisir. Belli bir toplumda kadinlarin konumu, bagintilarda 6nemli bir faktor
olabilir, bk. (Lomax 1959).
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ayn bir dizi ¢calisma yaptilar. Bir ¢alismada, ana-kiz iligkile-
rinin sarkilarda nasil tasvir edildigine odaklamlir; burada
kadinlara kars1 ciddi olumsuz tutumlar ve kiz ¢ocuklarin
dogusunun, kiz evlilik 6ncesi kocasinin ailesinden eve ta-
sindiginda alisacagi zorlu muamelenin aksine koruma ve
rehberlik saglayan ebeveyn ile kiz gocugu arasinda kuvvetli
bir bag olusturdugu goriiliiyor (Upadhyaya 1970). Bir Kuna
miti olan “Yildiz Kizlar1 Hikayesi”, “cinsiyet rolleri ile folk-
lor arasindaki iligskiyi degerlendirmek i¢in yararh bir vaka
o6megi” sunar. Yapisal analizlerini Kuna toplulugunun kati
ve ilk elden bilgisiyle birlestiren James Howe ve Lawrence
A. Hirschfeld’e gore (1981), bu toplumda kadina nispeten
yiiksek bir bakis agis1 getiriliyor. Mitte bir figiir olarak yer
alan yildiz diinyasindan kizlarin miistakbel kocalarindan
6nemli yonden iistiin olduklan ve yeterlilik gosterdikleri
one cikarilmigtir. Bu, belirli alanlarda iyi ve bagimsiz bir
sekilde bas edebilme yetenegidir, ancak mit kadinlarin
“otekiligini” de vurgulamaktadir. Yazarlar, bu kiiltiirde
kadinlarin nispeten giiglii pozisyonlan ile anlatinin iligkili
oldugunu iddia etmislerdir.

Janet Langlois'in Amerikan saha ¢alismasi (1978, 1985),
Ortabat1 yoresinin efsane olusumu yoluyla (yiizyilin basla-
rinda evlilik teklifleriyle erkekleri kendine gektigi ve daha
sonra paralan igin 6ldiirdiigii tarihi Belle Gunness) belirli
bir kadinin imajin1 nasil gelistirdiginin ilging bir resmini
ortaya ¢ikarmistir. Langlois, sapkin bir kadinin canlandiril-
dig1 betimlemede, Gunness anlatilarinin, geleneksel cinsel
rol davranmiginin siirdiiriilmesi ve nihai olarak geleneksel
degerlerin yeniden teyidiyle ilgili oldugunu belirtmistir.

Feminizm kismen tanricalara olan ilginin yeniden
dogmasina neden olmustur; on dokuzuncu yiizyillda Jo-
hann Jakob Bachofen tarafindan one stiriilen ve anaerkilli-
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gin insanlarin toplumsal organizasyonunun en eski sekli
oldugunu belirten teoride ve mitte bu goriilebilir (Bachofen
1967; Hultkrantz 1961). Genel olarak konusmak gerekirse,
folklorcular son yillarda tek basina tanrigalar (veya tanrilar)
ile 6zellikle ilgilenmemektedir ve bu karmasik husus biiyiik
6l¢iide bu makale kapsaminda degildir, fakat mit ve anaer-
killik meselesinde ¢ogu folklorcunun muhtemelen anaerki
savunucularinin asir bir tutum sergiledigini savunan bir-
¢ok antropologla ayni fikirde oldugunu sdylemek adil go-
riiniiyor?¢. Amerikan Folklor Dergisi, Kay Cothran’in (1974)
Elizabeth Gould Davis’in “Birinci Cinsiyet” eseri iizerine
uzun incelemesini yayinladi. Kitap, muhtemelen Atlantis’te
ve diinya dis1, daha sonra ortaya ¢ikmis tanriga ibadet kiil-
tiirlerini kapsayan ve sonunda erkek barbarlar tarafindan
yok edilen 6zgiin ve kadin egemen bir uygarhgin varhgim
merkezine yerlestiren miti kullanan bir kitaptir (Davis
1971). Cothran, Davis’in kitabini “feminizmin insan karsit
bir versiyonunun hizmetinde folklorun yanhs kullanimi”
olarak adlandirmis ve onu bir inceleme olarak degil, kendi
mitinin yaratmas: olarak gormiistiir. Davis’in kitab1 kesin-
likle ¢ok asin bir tutum sergilese de, tanricalarin veya Bii-
yiik Tanrica’nmin 6nemi kesinlikle daha fazla ¢alisma igin
gereklidir. Weigle, tanrigalar ve kahramanlar iizerine birer
boliim de dahil olmak ilizere, mitolojideki kadinlarla ilgili
klasik, Yahudi-Hiristiyan ve yerli Amerikan geleneklerin-
den bir dizi materyal topladi. Ancak arastirmaci, tanrigala-
rin bildigimiz kadariyla “erkekler tarafindan tanimlanip
tamtildig1” icin, “daha ¢ok birincil yaraticilar ve hediye
tastyan kiiltiir kahramanlar: gibi canavar ve tehlikeli gibi”
(Weigle 1982: viii) goriindiigiine dikkat ¢ekiyor.

2 Son zamanlarda tanrigalara ilgisizligin birkag istisnasindan biri igin, bk.
(Patai 1964). Anaerki teorilerinin agirilik¢1 oldugunu savunan 6rnek ¢ahiyma-
lar igin, bk. (Binford 1979; Borun vd. 1971).
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Otto Rank (1952) ve Lord Raglan'inkiler (1949) gibi, ef-
sanevi ve mitik kahramanlarla ilgili biiyiik aragtirmalar,
kadin figiirleri tamamen disarida birakmustir. Diger yan-
dan, Joseph Leeming'in kahraman figiirlerle ilgili materyal
koleksiyonu, bu eski egilimden uzak, yeni ve cesaret verici-
dir. Malzemelerini Joseph Campbell'in kurdugu kahraman
kalibina gore (1949) diizenleyen Leeming (1981), Saint Ag-
nes ve Penelope gibi birtakim kadin figiirleri ¢alismasina
dahil eder. Bu dengesizligi gidermek igin gozle goriliir bir
bagka girisim Tristram Potter Coffin'in “Folklor ve Efsa-
ne’de Kadin Kahraman” (1975) adli eseridir?”. Bu ¢alisma,
ne yazik ki bir takim problemlerden mustarip olmasina
ragmen en azindan folklorcularin bu terimleri kavrayabile-
cegi bir calismadir ve folklorun ve efsanenin dogasi iizerin-
de karisiklik yaratan bir ¢alisma degildir. Kleopatra, cesitli
aktrisler ve film yildizlar, ¢izgi roman karakteri olan Little
Orphan Annie vb. gibi tartistig1 kadin figiirlerin ¢ogu (onla-
ra “bayanlar” olarak deginmekten hoglaniyor gibi goriinii-
yor) ne hi¢cbir zaman halk figiirleri olmustur, ne de onlar
hakkinda folklorik olarak sundugu bilgiler vardir. O, sevgi-
lileri tarafindan oldiiriilen geng kizlarla ilgili halk sarkilar-
nin yapisin tartisiyor, fakat tartismasinin ¢ogu, Theodore
Dreiser'in “Bir Amerikan Trajedisi” adli romaninda benzer
bir temay: kullanmasiyla ilgilidir ve kadin kurbandan ziya-
de Kkatilin cevresinde toplanmustir. Dahasi, oldiiriilen kiz
figliriiniin bir anlamda bir kahraman olup olmadig: sorgu-
lanmalidir.

Folklor, bir sekilde dolasimdaki kiiltiirii yaygin olarak
kabul goren bir diisiince olarak yansitmaktadir; Boasin
ogrencisi Ruth Benedict’in belirttigine gore, yansimanin
genellikle dogrudan olmadig: 6zellikle Franz Boas tarafin-

27 Bagka bir 6rnek igin, bk. (Abernethy 1951)
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dan ilan edilmigtir. Folklorun sagladigi toplumsal gorus
mutlaka gercek durumlarin veya tutumlarin basit bir ayna
goriintiisii degildir. Herhangi bir kiiltiirde, folklor belli bir
siire boyunca degisebilir veya farkl tiirler veya performans
baglamlar1 oldukga farkh bakis agilar1 olusturabilir. Ome-
gin, Estella Canziani (1913), Piyemont atas6zlerinin kadin-
lan azarladig: halde, erkeklerin kur sarkilarinin kadinlarin
siislii 6vgiileriyle dolu oldugunu bildirmistir. Elder (1968:
38), Trinidad toplumunda insanlarin sosyal ve ekonomik
konumlarinda daha giivenli hale gelmeleriyle, kadinlara
yonelik diigmanliklar1 azaltmaya daha az ihtiyag duydukla-
nnu belirterek zamanla degisen kalipsodaki kadinlarin uy-
gunsuz bi¢gimini goriir. James M. Taggart (1978), kadinlarin
toprak miilkiyetine ve diger faktorlere gore bir digerinden
daha yiiksek konumda olduklar1 iki Meksikali Nahautga
konugan kdyden gelen benzer halk masallar:1 kargilagtinldi-
ginda, masallarin toplumsal durumu nasil yansithgin,
muhtemelen bir koyii degil ama digerini etkilemis olan
degisikliklerin sonucunu gostermistir.

Biitlin bunlar, elbette, folklorun genellikle bir kiiltiirde
“neler oluyor” sorusuna tepki verdigini soylemektir2, fakat
bu yant; islev, performans baglami, tarihsel degisim ve
psikolojik faktorler gibi bir dizi degiskene tabidir, bu ne-
denle folklorun yansithg: bir goriintiiniin 6neminin anla-
silmasi basit bir mesele degildir. Madalyonun bir yan top-
lumun folkloru nasil etkiledigi konusu, diger yani ise folk-
lorun bir iletisim araci olarak toplumu nasil etkiledigi ve
bireysel iiyelerin algilamalar1 sorunudur.

28 Son zamanlarda, belki de 6nemsiz bir 6rnek, lezbiyen ask olay: tizerine
tamtimin ardindan agiga ¢tkmis Billie Jean King’in saka yagmurudur, bk.
(Bronner 1981).
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Baz1 yazarlar, folklorun kadinlar belirli tutum ve cin-
siyet rollerini kabul ettirmek icin kullanildigim ileri siir-
miiglerdir. Mesela Jean E. MacLaughlin (1974), yeni anneler
igin “korkutma amagh” olan baz efsaneler sorununu giin-
deme getirmistir; ancak bu konuda en ¢ok dikkat ¢eken tiir
peri masahdir, ¢iinkii kuskusuz toplumumuzda masallarin
¢ocuklar i¢in oldugu diisiiniilmekte ve bu masallarla insan-
lar ¢ocukluk ve gelisme donemlerinde karsilagmaktadir.
Oysa peri masallarinin s6zlii gelenekte dolastig1 toplumlar-
da bunlar, muhtemelen bir yetiskin eglencesi bigimidir. Peri
masallariyla ilgili literatiir, bilim insanlarinin bazi noktalar-
da fikir birligine vardiklarin1 ve bazilarinda ise birbirlerine
katilmadiklarin1 ortaya koymaktadir. Peri masallari, saghk-
s1z cinsiyet stereotiplerini gelistirir. Bu masallar, kizlara
“diinyay1 yonettigine inanmaya yonlendirilen bazi geng
adamlarin yolu boyunca 6lii taklidi yapmalarim” (Waelti-
Walters 1979: 180), “bir kahramanin kardinal erdemleri
olarak pasifligi, bagimhihg ve fedakarhg: yiiceltmelerini”
(Rowe 1979: 239), “kadinlarin asagihk konumu olan bir
temay1 desteklemelerini” (Oliver 1977: 86) ve “kizlar onlar
arasinda en giizeliyse 6diilii alir, erkekler ise cesur, aktif ve
sanshysa kazanir” (Lieberman 1972: 385) gibi diisiince ka-
hplarini 6gretir. Dahasy, kizlar erkeklere ve geleneksel evli-
lige bagimh kalmak, kadinlar1 verilecek mal olarak ele al-
mak ve yash kadinlara kétii iivey anneler ve evden kovula-
cak cadilar olarak muamele etmek gibi belli geleneksel rol-
lere hazirlar. Bruno Bettelheim (1976) ve Alison Lurie (1970)
gibi analistlerin, masallar1 ¢ocuklar icin psikolojik agidan
saghkh olarak tanitmak i¢in? yaptiklan yakin tarihli giri-
simler, birkag¢ yazar tarafindan haksiz yere reddedilmistir.

2 Jung'un masallar konusundaki anlamli ve etkili bir tariymas: igin, bk. (von
Franz 1972).
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Elbette, bu yazarlarin masallar hakkinda s6yledikleri-
nin pek ¢ogunu takdir ve kabul edebilir ve “Kuzeyin Hiz-
metgisi” (Phelps 1981) gibi seksist olmayan masallardan
olusan bir koleksiyonun ortaya ¢ikisini alkiglayabiliriz. Bu-
nunla birlikte, bu yazarlardan higbiri folklorcu degildir ve
masal hakkindaki goriisleri bir sekilde sinirh goriinmekte-
dir. Onlar, orijinal s6zlii kaynaklardan erkekler tarafindan
derlenen ve diizenlenen (bazi durumlarda yogun sekilde)
nispeten az sayidaki popiiler koleksiyonlarda var olan ma-
sallara tepki veriyor gibi goriinmekte ve anlatilarin daha
biiyiik folklorik hacmini gormezden gelmektedirler. Marcia
R. Lieberman; Grimm kardegler, Walt Disney ve digerleri
tarafindan oldukg¢a popiiler hale getirilen yalrnizca birkag
masalla ilgili oldugunu belirten bir agiklamada bulunmus-
tur (Lieberman 1972: 384). Onun vurgusu, bunlann toplu-
mumuzdaki bigimsel tavirlarin iyi alindigi masallar oldugu,
ancak suglanan seyin ise, Kay F. Stone’un dikkat ¢ektigi gibi
(1975), “tehditkar kotii adamlar1 yok edebilecek” ve onlarin
glizel goriiniimleriyle tanimlanmayan birkag aktif kahra-
man 6rneginden daha fazlasini igeren biitiin bir folklor tiirii
oldugu iizerinedir. Stone, insanlarin peri masallarina tepki-
lerini belirlemek igin bir siiredir yiiriittiigii miilakatlar hak-
kinda baz bilgiler vermistir. Stone, kadinlarin masallan
hatirlamada erkeklerden daha iyi olduklarimi, kadinlarin
bazen “peri masallarinda sunulan kadina bakis yiiziinden
rahatsizlik duymaya devam ettiklerini”, ancak hikayeleri de
yeniden yorumlayabildiklerini ve “insan olmak i¢in kendi
miicadelelerinin yankilarini bulabildiklerini” kesfetmistir
(Stone 1985: 144)%. Kesinlikle peri masallariyla iligkilendiri-
len cinsiyetgi 6nyargimn birgogu, sozlii bir tiir olarak masa-
lin degil, editorlerin ve antolojistlerin hatasidir.

30 Peri masallan igin ayrica bk. (Liithi 1976).
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Kadinin Folkloru: Tiirler ve Farkli Kullanimlar

Kadinlarin kendilerine 6zgii folklora sahip olabilecegi
ya da belli folklor iiriinlerinin baskin aktaricilar1 oldugu
fikri yeni degildir. Ornegin, 1893 yilinda Journal of Ameri-
can Folklore’da John Comfort Fillmore (1893), Kwakiutllu
yerli kadinlarin soyledigi bir sarki yaymnlamig ve burada
kadinlar genelde gocuk dogumuyla ilgili inang ve gelenek-
lerin koruyucular: olarak yer almistir. Gegmiste folklorcular
erkek baglamini gozeterek folklor ¢alismalari yapmasina
ragmen, son yillarda kadinlarin erkeklerin kullandiklar
folkloru tamamen farkli sekillerde kullanabilecegi ve aym
kiiltiir gruplarinin erkek iiyelerinden ¢ok farkh baglamlar-
da kullanip aktarabilecegi noktasinda bir farkindalik olus-
mustur. Bu farkindalik, folklor g¢alismalar: igin, folklorun
kullanimindaki baglamsal faktorlerin énemine daha fazla
yer veren, potansiyel olarak giiglii bir etkiye sahiptir.

Birkag elestirmen genel bir deyisle, bir kiiltiire sahip
kadinlarin giindelik hayatlar1 ve bu hayatlarinin folklorik
performans yonleri agisindan, erkeklerinkinden farkl
“alanlarda” faaliyet gosterme egiliminde olduklarim1 kabul
etmigtir. Farrer (1975a: viii), cinsiyete 6zgii tiirlerin ve folk-
lor iiriiniinii icra etmek igin yalnizca bir cinsiyet iiyesinin
bulundugunu belirtir. Weigle (1978: 3), arastiricilarin hangi
tlirlerin incelenmesi ig¢in daha 6nemli oldugu konusunda
onyargih davrandigim, erkeklerin baskin oldugu tiirlerden
daha az kamusal, daha az agik ve daha az dramatik kadin
tlirlerinin var oldugunu 6ne siirdii. Rosan Jordan ve Susan
Kalcik, benzer sekilde (1985: ix-xii), kadin folklorunun ge-
lisme egiliminde oldugu “6zel mekan”a dikkat cekerek,
“karakteristik olarak erkek odakli” bar ve sokak kosesi gibi
“kamusal ya da resmilestirilmis” mekanlarin aksine, kadin-
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larin aile ve grup iiyelerinin yakin gevresi disinda daha
kamusal bir alanda ¢alismadiklarini iddia etmislerdir.

Baz1 toplumlarda, erkek ve kadinin icra diinyalarn ara-
sindaki sinur, kesinlikle bilingli bir gekilde ¢izilebilir. Orne-
gin, Norma McLeod ve Marcia Herndon’un (1975) bir Ak-
deniz adas1 hakkinda ortaya koydugu makalede iizerinde
durdugu gibi, Malta’da kamuya agik bir ortamda sarki s6y-
leyen her kadin, seks iscisi olarak goriiliir. Sarki séylemeye
yo6nelik sosyal baglamlar ve buna iliskin tutumlar, erkek
diinyas: ile evin ve ailenin i¢ diinyas: olan kadin arasindaki
derin ayrima agik bir gekilde isaret ediyor. Diger toplum-
larda, folklor kullaniminda kadin ve erkek arasindaki fark-
lar belirgin olmayabilir. Gerald L. Pocius, Newfoundland'in
disinda her ikisi de geleneksel sarkici olan evli gifti ¢alismis-
tir. Bununla birlikte, cinsiyet rolleri, sosyal kimlik, topluluk
tutumlarn ve cinsiyete dzgii performans baglamlar1 kadinla-
rin (ve tabii ki erkeklerin) s6zlii sanatinin nasil oldugu ko-
nusunda gesitli sorular ortaya ¢ikaran bir faktor olan toplu-
luk, sadece erkek esi tanimaktadir (Pocius, 1976)3!. Margaret
R. Yocum (1985), kendi ailesinde kadin ve erkek arasindaki
bi¢im farkliliklariyla ilgili fotograflarla desteklenen bir ma-
kalesinde alan aragtirmasinda yeni bir yontemin yolunu
acar. O, kamusal alam ve erkek oykii anlatma bigiminin
yapisini, sadece kamusal ve dramatik performans arayan
bir alan arastiricisinin, kadinlarin daha sessiz ve daha sa-
mimi anlat1 gelenegini 6zleyecegini belirterek kadin hikaye
anlatiminin gelistigi 6zel alanla kargilagtirir32,

31 Dedora Kodish, bir yazisinda, erkeklerin ve kadinlarin sarki sGylemeye
yo6nelik tamamlayici baglamlarina da dikkat geker, bk. (Kodish 1983).

32 Folklorcular, ¢ogunlukla antropologlar tarafindan alan aragtrmasina
dayanan ¢ahigmalar gibi, kadin konusunda 6nemli bir literatiirii hentiz irete-
mediler. Konuyla ilgili 6rnek bir galigma igin, bk. (Golde 1970).
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Toplumsal cinsiyetin icra baglamini nasil etkiledigi,
belli kiiltiirlerde kadin tiirlerinin dogas1 ve kapsamu gibi
karmagik hususlar hala tam olarak anlagilamadi. Kadin
tiirlerinin tam bir betimlemesine yaklasan her seyi elde
etmek icin mevcut koleksiyonlarin ve etnografilerin uyumlu
bir sekilde yeniden degerlendirilmesi ve ge¢gmisteki denge-
sizlikleri diizeltmek igin yeni alan ¢aligmas1 yapilmas gere-
kecektir. Ninni, kiiltiirlerarasi1 kadin tiirii olarak goriilebi-
lir®. Ninni {izerine yapilan derleme ¢alismalarinda, bu tii-
riin baskin karakteri olan kadinlar hakkindaki hipotezler
goz ardi edilmistir. Ancak, son zamanlarda yapilan birkag
calisma, ninni sdyleyen kadinlarin yasamlariyla bir halk
bi¢imi olan ninni arasindaki bagi kurma girisiminde bu-
lunmugtur. Shimon L. Khayyat'in (1978) Irak Yahudi ninni-
leri iizerine ortaya koydugu kisa ¢alismasinda, ninni soyle-
yiciler dnciiliigiinde zor yagamlan ifade eden ve bu kiiltiir-
de bir annenin konumunu yansitan ninnilerin oldugundan
genel ifadelerle bahseder. Margaret B. McDowell (1977),
daha agik bir feminist analizinde, ninnilerin igeriginde ka-
dinlarin “gerginlik, kayg1 ve depresyon” ifadelerinin yer
aldigini ifade eder. Islev ve sozciik igerigi iizerine oldukga
sofistike bir bakis agisindan ziyade, Amerikan ninnilerine
daha dar bir sekilde odaklanan Bess Lomax Hawes (1974),
¢ocuklardan ayn kaldigina vurgu yapan kiiltiirel normlara
karsi, annelerin duygu karmasas: icinde oldugu ve Ameri-
kan ¢ocuk yetistirme modeline uygun ninniler bulur.

Kadinlarin baskin oldugu bir bagka sark tiirii, birgok
kiiltiirde sdylenen ritiiel agitlardir. Hindistan’da oldugu
gibi, irlanda ve Yunanistan’da bu tiir agatlar (Alexiou 1974;

33 Siiphesiz erkekler de ezgi ve ninni sGyleyebilir: Kadinlarin ninni s6yleyicisi
olarak ustiin olup olmadif1 konusundaki kesin ifadeler daha fazla aragtirmay:
gerektirmektedir.
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Caraveli-Chaves 1980), daha ¢ok evlilikle ya da daha 6zel
olarak bir kadinin evlenmesi durumunda ve kocasinin evi-
ne tasindiginda, aile ve arkadaslarindan aci i¢inde ayrilmasi
seklindeki “ahenkli aglama”yla iligskilidir. Diigiin agatlar,
geleneksel olarak Finlandiya ve Cin’de de sdylenmektedir.
Finlandiya’'nin Ingrian bolgesinde gelin veya annesi tara-
findan sdylenen agitlar diigiinlerin 6nemli bir bdliimiinii
olusturmaktadir. Cin’de gelin, evlenmeden birkag giin 6nce
ve tiim gece boyunca, 6zellikle de ayrilmak zorunda kaldig:
annesine olan 6zlemlerini ifade etmek i¢in geleneksel olarak
agit soyler. C. Fred Blake, Cin agitlarinda, kizlarin sadece
goriigiiniin alindig: ataerkil sistemden kaynakh digsavuru-
mun oldugunu 6ne siirmektedir (Tiwary 1978; Honko 1974;
Nenola-Kallio 1974; Blake 1979). Gercekten de bir kimse
diigiin agitlarinin 6nemli bir sosyal fenomeni yansitmadi-
g soyleyemez: Kadinlarin yeni bir hayat igin eski hayati
birakmak durumunda olmasi, dogal endiseden kaynaklan-
masina ragmen, kadin agitlar1 kadinlann toplumdaki evlilik
goriisleri hakkinda olduk¢a olumsuz bir duygu tasidiklarin
gOsterir.

Folklorcular, genellikle modern hayat baglaminda tu-
haf ve bazen dehget verici olaylarin s6zlii bildirileri olan
“kent efsaneleri’ni kesinlikle bir kadin tiirii olmadigini
belirtirler, ancak bu efsanelerin erkek ve kadinlar i¢in farkh
iletiler tagiyabildigi ve 6zellikle kadin anlaticilar tarafindan
popiiler yayginhk kazandiginin altini g¢izmek gerekir (Jor-
dan 1973a; Degh 1971). Bunlarin bazilan kesinlikle kadini
kurban-magdur olarak vurgular. Kadin kahramanlar bastan
¢ikartilmis ve uyusturulmusg, sakin sokaklarda yalmiz bira-
kilmig ya da 6grenci yurtlarinda deliler tarafindan tehdit
edilmis olabilir (Carpenter 1981; Brunwand 1981: 47-62;
Greenberg 1973). Beverly Crane (1977), boyle bir efsanenin
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en azindan geng bir kadinin toplumdan bekledigi bir sey
hakkinda aldig celigkili iletilere aracilik edebilecegini 6ne
surmiuigtur.

Erkek ve kadin rolleri arasinda belirgin farkliliklar bu-
lunan bir diger alan ise Karen Baldwin’in (1985) Pennsylva-
nia’da aile folkloru iizerine yaptig1 bir ¢alismada agik¢a
belirttigi gibi, anlati tarzidir. Kadinlarda, daha agiklayia
ayrintilara ve gergekleri pargalar halinde bir biitiin olarak
goren bir anlati tarz1 goriiliirken, erkekler “belirli bir ¢izgi-
de... dramatize edilmis, harekete gegirilmis soylentiler”
seklinde anlatir. Kalcik (1975), 1970’lerin “biling yiikseltme
siireci” boyunca kadina ait rap gruplarina yonelik anlatila-
rin 6nemini tartisir ve bu anlatilarin bir¢ogunun yapisinin
kadinlarin yasam yapilariyla kosutluk gosterdigini 6ne
siirer. Marissa Meyer ve Miriam Schapiro tarafindan (1978)
kadinin anlatim tarz1 “femmage” olarak kavramsallagtirilan
siirecin bir dmegi olarak tanimlandi.

Aciktir ki kadin folkloru, kadin tutumlarini, degerleri-
ni, endigelerini ve diinya goriigiinii yansitmaktadir, dolay-
siyla toplumu ve igindeki kadin rollerini yorumlamada
kadin folkloru biiyiik bir 6neme sahip olabilir. Folklor, ka-
dinlarin yeri ve bakis agilar1 hakkinda ortaya konulan erkek
goriiglerini diizeltmek igin bile hizmet verebilir. Margaret
Mills, Afganistan’dan derledigi, cagdas sozlii Fars dilli anla-
tilan1 analiz etti. Bu anlatilarda, erkek anlaticilarin transsek-

3 “Femmage” kadinin sanat tretimi anlamimna gelmektedir. Kay Turner, bu
terimi, estetk agidan kadin ev sunag yapimim tartstign “Why We are So
Inclined” (1983) ve “Mexican-American Women’s Home Altars” (1983) adl
makalelerde, yaratic1 olarak eskiyi olusturma ve toplamanin ya da goriiniiste
birbirinden farkli bitiinlesmis islevsel Gzellik gosteren unsurlarin siireci
olarak tanimlar. Jose E. Limon (1983) Meksika-Amerikan kadininin anlat-
sindan 6rnek vererek, “femmage” kavramumn kapsamimm sozli bilgi alanina

dogru genisletir.
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siiel kilik degisimi, rol degisimi ya da gergek cinsel degisim
gibi gesitli tiirlerdeki cinsiyet rol doniisiimleri konusunda
daha ilgili olduklarnimi ve kadindan erkege doniigiimlerin
anlaticinin cinsiyetine bakilmaksizin ortak hayal edilen
degisimler oldugunu ortaya koyar. Mills’in verilerine gore,
erkekler, kadinlarin geleneksel kadin roliinde gordiikleri
eylem seceneklerini gormezler. Bununla birlikte erkekler,
sozii edilen geleneksel kadin roliinii kisitlayici ve kadin
karakterinin diginda algilarlar. Mills, kadin anlaticilarin
“gilindelik hayatta manipiilasyon yapmak”, ortiinmek gibi
kurumlardaki kisitlayia manevra potansiyelinin farkina
vardigini belirtir. Kadin anlaticilar, anlatilarin hayal diinya-
s1 igerisinde transseksiiel rol degisimi konusunda karsilag-
tirmal bir ilgi eksikligini gosterirler (Mills 1985; Dwyer
1978). Jordan (1985, 1973b), giineybatidaki Meksikal-
Amerikan kadinlar tarafindan anlatilan ve kadinlarin mago-
luga karg ustiin gelme diigiincesinin oldugu toplumlarda
gebelik, erkek cinselligi ve egemenligine iliskin korkularinm
ifade eden, siiriingenlerin kadin cinsel organ igine niifuz
etmesini igeren birgok efsaneyi yorumlar. Jordan, erkeklerin
anlattig) benzer anlatilarin yiizeysel benzerliklerine ragmen
farkh islevlere sahip oldugunu belirtir. Omegin Meksikali
ve Meksika-Amerikan hayaleti “aglayan kadin” La Llorona
efsanesi, hem erkek hem de kadinlar tarafindan anlatilir,
ancak erkek ve kadin anlaticilarin vurgulan farkhdir. Dola-
yisiyla onlarin etrafinda donen neredeyse iki farkh fakat
birbirleriyle ortiisen gelenek vardir®. Belirgin olarak kadin
kaygilan gocuk oyunlarina da yansimigtir. Omegin, Inez
Cardozo-Freeman (1975), Meksikali kizlarin kelimelerle
oynadig) ve kadin-erkek iligkilerinin belirgin olmadig cesit-
li oyunlarin varhgindan bahseder. Boyle bir oyunda, bir

35 Konuyla ilgili olarak bk. (Cardozo-Freeman 1978; Hawes 1968).
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kadinin bir erkegi reddetmesinin tek yolunun kadinin 6lii
olmasi diislincesine sahip bir erkek, kiza kendisine dogru
gelmesini soylerken kiz 6l taklidi yapar. Baska bir kiz, bir
erkek ailesi tarafindan reddedildiginde kiliseye kapatilma
roliinde oynar.

Erkek ya da kadinlar, ayn sekilde saka gibi, Amerikan
folklorunun tiimiinii kapsayan bi¢imlerini kullamiyor gorii-
nebilir. Ancak, erkek ve kadin geleneksel saka sdyleme
gelenegi birbirine ilintili olmasina ragmen, Carol Mitchell
(1977, 1985: 185), bir dizi ¢alismasinda erkeklerin ve kadin-
larin saka zevkleri ve yorumlarinin, dolayisiyla sakanin
soylendigi ortamin ve dinleyici kitlesinin onlarin saka soy-
lemlerine karg1 farkli tutumlara sahip olduklariu gosterir.
Kadin ve erkek arasindaki s6zii edilen gelenekteki bu fark-
lar, dikkatli bir gekilde incelenip analiz edildikten sonra
acikca goriilebilir. Bir bi¢cim olarak sakalar genellikle kadin-
lara karg1 diigmanhgin ve saldirganhgin ifadesidir; ancak
Mitchell’in (1978) bir bagka arastirmasinda gaka igeriginin
se¢imi ve saka sOyleminin gercek dinamigi agisindan kadin-
larin gakay1 erkeklere karsi diismanhg: ifade etmek igin
kullandiklarim1 gostermistir. Sakalar, kisisel etkilesimde bir
kontrol bi¢imi olarak kullanilabilir ve bir kadinin erkeklerle
veya diger kadinlarla olan sozlii yonteminin bir pargasi
olabilir. Bu tiir “s6zel yetenekler ve kadinlarin giicii”yle
ilgili, Robbie Davis Johnson'un (1973) iinlii Teksas genele-
vinde bir kadinin folklor kullanimini ele aldig1 ¢aligmasi
vardir®. Johnson, saka konularinin ve diger so6zlii sanat
bigimlerinin sadece kadinin baskin rollerini yansitmadigin,
ayni zamanda genellikle iliski durumunda miigsterileri ma-
nipiile etme ve kontrol etme islevine sahip oldugunu belir-
tir. Johnson'un ¢alismasi, geleneksel folklor tiirlerinin per-

36 Kadin gakalariyla ilgili bir bagka 6nemli ¢aligma igin bk. (Green 1977).
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formansina az yer vermis olsa da s6zlii performansa ilgiyi
artirmaktadir?’.

Bir Halk icracis1 ve Sanatgis1 Olarak Kadin

Yakin zamana kadar halktan ziyade bilgi iizerine ince-
lemelere vurgu yapan folklor ¢alisgmalari herkesge bilinen
bir sey haline geldi. Yani, folklorcular, s6zii, s6zlii kiiltiirle-
rinin bir pargas1 olarak ileten ve yaratic1 bir sekilde sekil-
lendiren insanlara degil; folklora, “metinlere”, sarkilara,
hikayelere ve atasozlerine odaklanmigtir. Bu tutum kesin-
likle son yirmi yilda degisti. Bazen okur-yazar kiiltiir sanat-
¢ilaninin dikkat gektigi gibi iistiin yetenekli kisi olan halk
icraasi, kismen folklorun biitiinciil bir bakis agisina sahip
olarak doniismesinden kismen de halk icracisinin giderek
yaratiaa insan olarak tamimlanmasindan dolay: kendisine
olan ilgi artmigtir®.

Kadinlarin énemli bir gelenek tasiyicisi olarak tanim-
lanmalar1 tamamen yeni bir olgu degildir. 1903'te Alexan-
der F. Chamberlain (1903), ilkel kiiltiirde sozlii “sair” olarak
belirtilen kadinlar iizerine bir makale yayinladi. Makale,
kadinlarin saman, toren diizenleyicisi, sarki iireticisi ve
sarkic olarak cesitli kiiltiirlerde oynadig1 etnografik ve eski
edebiyat rollerini belirleyen bilgiler sundu. Ustelik birkag
erken halk icracis1 bilimsel olarak ilgi gérmiigtiir. Bunlardan
bazilar1 kadindi. Ornegin, Mark Azadovskii Ingilizceye
gevirisi 1974 yilinda yapilan, Sibiryali halk icraasi olan ka-

37 Folklorcular tarafindan yapilan agagidaki galiymalar, kadinlan folklorik
performans konusundaki geleneksel disiincelerin o6tesinde s6zlii olarak
degerlendirmistir. Bk. (Bell 1976; Stoeltje 1972-73; Abrahams 1975; Lawless
1983; Kalcik 1985).

38 Ayni sekilde, sanatgi yonelimine karsin esere yonelik egilim, ¢ok yakin
zamana kadar maddi halk gelenekleri iizerine yapilan galigmalarda gorilmiis-
tir. Kadin ve maddi halk kiltiirii izerine yapilan ¢alisma igin bk. (de Caro
1983).
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din anlatia Natalia Osipovna Vinokurova hakkinda ilk
oncii ¢aligmasin1 1926’da yayinladi. Azadovskii, Rus halk
masal sanatinin en iyi temsilcileri arasinda yer aldi. Ote
yandan, ¢ocuklarin standart koleksiyonunda yer alan yak-
lagik ti¢ diizine halk sarkisina (ballad) katkida bulunan
Anna Gordon Brown, son kirk y1l boyunca bilimsel anlam-
da dikkat ¢eken bir konudur (Bronson 1945; Buchan 1972;
Andersen ve Pettitt 1979; Child 1965). Ancak bu eser, kadin
icractyla goriismenin belgesi ya da kadinlan yetenekli ve
yaratic1 bir karakter olarak belirlemesine ragmen, Brown,
Nan Mackinnon, Jeannie Robertson ve onun kizi Lizzie
Higgins gibi 6nde gelen Ingiliz geleneksel kadin sarkicilar-
na ayrilan bilimsel ilgi, gercekte repertuar, metin ve siireg
uzerine odaklanmigtir (Gower 1968; Munro 1970; Ross
1961).

Bununla birlikte, diger kiiltiirlerde sanatg: ve icracilara
yonelik biyografik odakl ¢aligmalar yapilmigtir. Juha Penti-
kainen’in (1978) Karelyali runik alfabesiyle sark:i sdyleyen,
sifact ve masal anlatan Marina Tokalo hakkinda yaptig:
caligmas1 kapsamlidir. Pentikaine, repertuvar analiz sorun-
lariyla ilgilenmekle birlikte, hassas ve dikkatli bir sekilde,
antropolojik kiiltiir ve kisilik okulunun bu konu ve bilgi
lizerine aydinlatan bakis agisin1 ve yasam oykiisii analizini
kullanarak Tokalo’nun yagsamini inceler. Boylelikle Pentika-
ine, bir kadinin ve onun folklorunun tam bir resmini ortaya
¢ikarmak icin kadinin yasami ve kiiltiirel gegmisine, gegir-
digi gegis ritiiellerine, sans, biiyii, hastalik ve iyilesme gibi
fenomenlere biiyilik dikkat ¢ekmistir. Linda Degh (1969),
Macar koylii toplulugunda hikaye anlatimu iizerine yaptig1
calismasinda, yasaminin son zamanlarinda Macar hiikiimeti
tarafindan biiyiik halk sanatgisi olarak onurlandirilan anla-
tic1 Zsuzsanna Palko’ya 6nemli bir yer ayirmustir. Degh,
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repertuarindaki hikayelerin tartigmasiyla (kadin hikaye
anlaticilari, kendi hayat hikayelerini anlattiklar1 hikayenin
icine yerlestirmeyi sever) Palko’nun hayatiyla ilgili 6megin,
Palko’nun sosyal adalet algis1 anlattiklar: hikayelerin iginde
nasil yer alir gibi bir tarismay: birlikte ele alir. Efsanevi
Amerikan emekgi aktivist ve aym1 zamanda sarkici olan
Aunt Molly Jackson, yillarca birgok yayina konu olmusgtur
ve Kongre Kiitiiphanesi onun hakkinda kisa bir bibliyog-
rafya yayimlamigtir (Parsons 1975). Geleneksel sanat ma-
teryalleri alaninda, hem Pueblo’'nun geleneksel ¢6mlek ya-
prmindaki biiyiik bir yeniligi hem de bu sanatin canlandiri-
cis1 olan Maria Montoye Martinez iizerine birkag kitap ya-
zilmigtir. Susan Peterson ve Richard Spivey’in daha yakin
tarihli calismalari, Martinez’in ve eserinin zengin fotograf
belgelerini sunma avantajina sahip olsa da, Alice Lee Mar-
riott'un 1948 tarihli ¢alismasi iyi bir biyografidir?.

Bir ya da birden fazla hayat hikayesi, halk sanatg¢ilari-
nin ve onlarin sanatlannn i¢ yliziinii anlamaya deger kat-
maktadir®®. Gergekten de temel hayat hikayesi tekniklerini
takip eden her iki cinsiyetin sarki sdyleyen halk icracilarini
gormek yapitin en etkileyici kismudir. Bu, Ozark halk sarki-
lan sdyleyen Almeda Riddle’nin hayatini anlatan “A Singer
and Songs” adli eserdir. Roger D. Abrahams, 1964, 1965 ve
1967’de giinlerini “Granny (biiyiikanne)” Riddler ve 6zel-
likle onun geleneksel sarkilar1 6grenmesi ve sevmesi konu-
sunu sekillendiren olaylan, giigleri, insanlar1 ve yasamini

39 Ayrnica bk. (Peterson 1977; Richard 1979; McGreevy 1982). Son zaman-
larda, Pueblo ¢émlegi lizerine Helen Cordero, gitgide artan bir dikkat gekti.
Bk. (Bobcock 1983).

40 Hayat hikayesi, temelde bir konu hakkinda bilgi verenin hayatina iligkin
seyleri kaydetmesini igeren anwopolojik bir yontemdir. Dorothy Hammond
ve Alta Jablow ¢alismasinda hayat oykiilerine iliskin segici bir kaynak¢a
sunarlar, bk. (1976: 147-149).
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ses kaydina alarak gecirdi. Pentikainen’in Tokalo iizerine
yaptig1 ¢alismanin aksine, Riddle konusunda Abrahams’in
ortaya koydugu calisma daha kisa analiz igerir. Abrahams,
¢ok sayida sarki metninin igerisine otobiyografik anlatilar
da ekleyerek, bu biiyiik sarkicinin ve diger insanlarin haya-
tinda geleneksel sarkinin 6nemini ortaya koyar. Abrahams,
baska yazisinda, diger bir geleneksel kadin sarkicis1 Mary-
bird MacAllister ve Riddle’l, her iki kadinin repertuar ve
performans tarzim etkileyen kisisel begeni ve tercihlerini
kargilagtirarak, ancak ortak olarak belirlenmis estetik sinir-
lar i¢inde tartigir (Abrahams, 1970a, 1970b).

Farrer (1975b), yukarida belirttigimiz gibi, erken do-
nem folklorcularin kadin kaynak kisiler yerine erkekleri
tercih ettigini ileri siirer. Bu durumun tam olarak degistigini
soylemek icin heniiz ¢ok erkendir, ancak kadin performans-
¢ilarin (kaynak kisilerin) merkezi veya 6nemli roller oyna-
dig1 birkag yeni 6nemli galigmaya isaret edebiliriz¢!. Ayrica,
meslek folkloru ¢aligmalar, simdiye kadar ¢ogunlukla ke-
reste ve komiir madenciligi gibi erkek meslekleriyle sinirh
kalirken, son zamanlarda kadin meslek folkloru tizerine
birka¢ yeni calisma yapilmistir (Messenger 1978; Collins
1978). Barre Toelken’in “The Dynamics of Folklore” (1979)
adli eseri, son zamanlarda 6nemli folklor kitaplannun odak
noktasini olusturur. Erken donem folklor kitaplar1 kadinlar
ve onlarin folkloru iizerine ¢ok az dikkat gosterme egili-
mindeyken, Toelken’in performans odakl yaklasim sergile-
yen kitaby, folklor aktaran kadinlarin fotograf ve bilgilerinin
yarnu sira Oregon ciftci kadin1 Bess Hockema’nin repertuari-
na dair boliim, geleneksel olarak halk yemegi hazirlama

41 Bk. (Brandes 1974; Scheub 1972; Jordan 1975; Jordan 1982; Kirshenblatt-
Gimblett 1975).
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konusunda kadinlara yonelik biiyiik bir dikkat ve gelenek-
sel sarkic1 Clarice Mae Judkins’e ayrilmis birgok sayfa igerir.

Folklor arastirmalarinda folklorun bir uriin olarak de-
gil de bir siireg olarak goriilecegi yoniindeki giincel degi-
sim, onu kullanan insanlara ne anlama geldigini sorgula-
masini saglayan baglam incelemelerine yoneltmistir. Kadin
sorunlar1 ya da kadin ¢aligmalanyla ilgili bir farkindahgin
arttiginda bu degisim, folklorcularin kadin icracilarina,
onlarin zevklerine, repertuarlarina, folkloru kullanimina ve
kadinlarin yagami ve sartlan baglaminda kadin folkloruna
bakmaya bagladigi anlamina gelmektedir. Elle Kongas-
Maranda, 1949’da Charles Francis Potter’in folklorun dogasi
lizerine ortaya koydugu tartismalarini kendi vurgusuyla
“nege”yle aktarir: “Kokeni aklin ortaya ¢ikis: iizerine kuru-
lu ve iggiidiisel ve sezgisel alanlara ait oldugu igin folklorda
¢ocuklarin yani sira giiglii bir disil unsur vardir. Aslinda
¢ogu “eski kocakar1 masallar1” (old wives tales) olarak ad-
landirilan bu anlatilar, hayal triinii ve mantikdisidir. Ka-
dinlar; inang, toren, batil inang (superstition), ritiiel ve gele-
neklerin her zaman koruyucusu ve kurtaricis1 olmugtur”.
Kongas-Maranda (1982: 7-8), erkeklerin s6zde kurak akilci-
hig ile folklor tasiyicis1 olmaktan diglanacagin ileri siiren
Oz-cinsiyet (ego-sex) ve smif merkezciligini elestirmeye
devam etmistir. Potter, bunu neredeyse hi¢ yapamadi, an-
cak folklordaki kadin kavramlarinin 1949’dan beri nasil
degistigini gormek ilgingtir. Folklorcular, ge¢miste halkin
kiiltiirel formlar: iizerine yaptiklan ¢alismalarda kagirdikla-
1 bir¢ok sey oldugunu anladiklan igin, kadin gelenek ve
yasaminin kesfi, genellikle folklor ¢alismalar iizerine giigli
bir etki yaratmugtir. Kadin folkloru ve bunun iizerine yapi-
lan ¢alismalar, diinyay1 algilamak icin yeni bir bakis agisi
ortaya koydugu olgiide, kadin folkloru karsihikh iligkiler

162



icinde sadece kadinin diinyasina degil, ayn1 zamanda erke-
gin diinyasina da katkida bulunur.
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